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กติตกิรรมประกาศ 

“อลัฮมัดลูิล้ลาฮฺ” ขอขอบคณุในความกรุณา เมตตาของเอกองค์อลัลอฮฺ ท่ีได้ให้

โอกาสแก่บ่าวผู้ ต่ําต้อย ได้มีชีวิตอยู่บนโลกใบนี ้และประทาน “ฮิกมะฮฺ” (สติปัญญา) เพ่ือท่ีจะได้

รู้จกัศาสนาในวิธีทางของสงัคมศาสตร์อนัเป็น “อิมมฮฺู” (ความรู้) ของพระองค์ทัง้สิน้  

ขอขอบพระคุณศาสตราจารย์สุริชัย หวันแก้ว “ผู้ เป็นครู” ท่ีเป็นทัง้แบบอย่าง

ทางด้านงานวิชาการ การทํางานในฐานะนักวิชาการเพ่ือสังคม ร่วมทุกข์ ร่วมสุข กับปัญหา

ทางด้านสงัคมและตลอดระยะเวลาท่ีทํางานได้มอบโอกาสและสนบัสนุนช่วยเหลือผู้ เขียนมาโดย

ตลอดระยะเวลาของการเรียนหนงัสือท่ีกรุงเทพมหานคร จนกระทัง่แบกรับภาระมาเป็นอาจารย์ท่ี

ปรึกษาหลกัของการวิทยานิพนธ์เลม่นี ้ 

ขอขอบคุณ ศาสตราจารย์ ดร.อมรา พงศาพิชญ์ ประธานกรรมการ ท่ีได้ให้

คําแนะนํา ใส่ใจ คอยสอบถามอย่างสม่ําเสมอเม่ือได้พบเจอ และสิ่งท่ีได้เรียนรู้จากอาจารย์ก็คือ 

ความละเอียดละออ และเคร่งครัดในหลกัวิชา ถือว่าเป็นประสบการณ์ท่ีมีค่าอย่างยิ่ง ขอขอบคณุ 

ดร.ศราวฒุิ อารีย์ ในฐานะกรรมการ ท่ีคอยให้กําลงัและได้ให้โอกาสแลกเปล่ียนและท่ีสําคญัได้ให้

ความเห็นเก่ียวกบัการทํางานวิทยานิพนธ์ ขอขอบคณุ ผศ.ดร.ศรีสมภพ จิตร์ภิรมณ์ศรี ผู้ เป็น “เสา

หลกั”ของการทํางานวิชาการเพ่ือการขบัเคล่ือนเครือข่ายขององค์กรภาคประชาสงัคมชายแดนใต้ 

ระหว่างการเก็บข้อมูลงานชิน้นี ้ก็ได้เอือ้เฟือ้สถานท่ีทํางาน ท่ีพกั การสนทนาแลกเปล่ียน ชีแ้นะ 

แนวทาง ของการวิจยั ด้วยมิตรภาพและไมตรีจิต  

ขอขอบคณุผู้ให้สมัภาษณ์ทกุท่านและกลัยาณมิตร ท่ีปาตานี อบัดลุเลาะ เจ๊ะโซ๊ะ 

ช่วยดูแลและให้กําลงัใจในการเก็บข้อมูล เพ่ือนมอ.ปัตตานีทุกท่าน  คณะทํางานยุติธรรมเพ่ือ

สันติภาพ ท่ีมอบโอกาสในการทํางานช่วงระยะเวลาสัน้ๆ พ่ีแอนและทีมงานศูนย์เฝ้าระวัง

สถานการณ์จงัหวดัชายแดนภาคใต้  Deep South Wacth  

ขอขอบคณุเจ้าหน้าท่ีห้องสมดุรัฐศาสตร์ ศนูย์เอกสารแห่งประเทศไทย ท่ีมอบมิตร

ไมตรีให้และเอือ้อํานวยในการหยิบย่ืนหนังสือ และเอกสาร ขอขอบคณุเพ่ือนๆ ภาคสงัคมวิทยา

และมานษุยวิทยาทกุคน   ขอขอบคณุพ่ีบุม๋ ฮาฟิสสา อย่างมากท่ีช่วยเหลือในการจดัแบบฟอร์ม ดู

เป็นรูปเป็นร่างอยา่งน่าประหลาดใจ  

  ขอขอบคุณ “ท่ีบ้าน” ทุกคนย่อมสําคัญต่อชีวิตของผมทัง้สิน้ และท่ีสําคัญผม

ตระหนกัและรู้ดีเสมอ ถึงความรักท่ีมีให้ผมอยา่งไมมี่ท่ีสิน้สดุและไมเ่คยหวงัผลตอบแทนใดๆ   
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บทที่  1 

บทนํา 

1. ที่มาและความสาํคัญของปัญหา 
นบัตัง้แต่มกราคม 2547 เป็นต้นมา ประเทศไทยและประชาชนชาวไทยทุกภาค

สว่นต้องเผชิญสถานการณ์และข่าวคราวอนัเน่ืองมาจากความไม่สงบในพืน้ท่ีสามจงัหวดัชายแดน

ภาคใต้ ปัญหาท่ีเกิดขึน้ในระยะแรกเร่ิมดเูหมือนเป็นปัญหาชัว่ครัง้ชัว่คราวท่ีสงัคมไทยต้องเผชิญ

ร่วมกนั แต่ปัญหาดงักล่าวกลบัยืดเยือ้บานปลายทัง้สภาพและขนาดของปัญหาท่ีครอบคลมุพืน้ท่ี

ทัง้สามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ บางเหตกุารณ์ขยายสูพื่น้ท่ีในบางอําเภอของจงัหวดัสงขลา 

ปัญหาความไม่สงบในพืน้ท่ีสามจังหวดัชายแดนภาคใต้เกิดขึน้จากการก่อการ

ของแนวร่วมผู้ ก่อการและปฏิบตักิารท่ีผิดพลาดจากเจ้าหน้าท่ีรัฐ ท่ีนําสูก่ารใช้ความรุนแรงเข้าแก้ไข

ปัญหา ปัญหาจงึยิ่งเพิ่มความยากขึน้ พร้อมกบัการทําลายความไว้วางใจท่ีมีตอ่กนัของคนในพืน้ท่ี 

การท้าทายอํานาจรัฐและความสามารถในการปกครองของภาครัฐท่ีถดถอย จนไม่สามารถ

คุ้มครองผู้บริสทุธ์ิหรือผู้ ท่ีไมเ่ก่ียวข้องให้ปลอดภยัได้ 

เหตกุารณ์ความไม่สงบท่ีเกิดขึน้ นอกจากทําให้เกิดการใช้ความรุนแรงด้วยอาวธุ 

ซึง่เป็นภาวะของความไมป่กตขิองสงัคมและการอยูร่่วมกนั อีกทัง้ลกัษณะของปัญหาท่ีเร่ิมจากการ

ปล้นปืน อุ้มฆ่า การปราบปรามอย่างเด็ดขาดและการตอบโต้ด้วยอาวธุนําสู่การสร้างรอยปริแยก

ของสงัคมให้เป็นฝักฝ่าย ทัง้ระหว่างเจ้าหน้าท่ีรัฐกับประชาชน หรือความต่างระหว่างศาสนิกใน

พืน้ท่ี นําสู่ปัญหาความขดัแย้งท่ีซ่อนเร้นและปรากฏชดั โดยมีปัจจยัเสริมท่ีมาจากความเช่ือทาง

ประวตัิศาสตร์ ความต่างของศาสนา ชาติพนัธุ์ รวมทัง้แนวคิดและอดุมการณ์ท่ีต่างกนัของแต่ละ

กลุ่ม จนนําสู่ปัญหาความไม่ไว้วางใจต่อกนัระหว่างชนต่างศาสนิกและความหวาดระแวงระหว่าง

ประชาชนกบัเจ้าหน้าท่ีรัฐในบางพืน้ท่ี 

บางส่วนของปัญหาความไม่สงบในพืน้ท่ีสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ เกิดขึน้จาก

พฤติกรรม ทัง้ท่ีจงใจในหลายๆกรณี เช่น การมุ่งหมายเอาชีวิตคนบางกลุ่ม การทําลายศพและ

พฤติกรรมท่ีไม่ได้ตัง้ใจเป็นผลท่ีสืบเน่ืองมาจากข้อผิดพลาดของความไม่เข้าใจความแตกต่างทัง้

ทางด้านภาษา ศาสนา วิถีชีวิตและวัฒนธรรม บางครอบครัวสูญเสียเสาหลักและสมาชิกใน

ครอบครัว การสูญเสียครอบคลมุทัง้ฝ่ายครอบครัวของแนวร่วมผู้ ก่อการและครอบครัวของฝ่าย

เจ้าหน้าท่ีรัฐ หรือแม้กระทัง่ประชาชนผู้บริสทุธ์ิในพืน้ท่ี ซึง่ทกุคนในพืน้ท่ีล้วนแล้วแตมี่เพ่ือนหรือคน

รู้จกัท่ีได้รับผลกระทบทัง้สญูเสียชีวิตและทรัพย์สนิ บางสว่นต้องอพยพย้ายถ่ินไปอยูน่อกพืน้ท่ี  
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ปัญหาท่ีเกิดขึน้บางสว่นอาจเกิดจากแก้ปัญหาไม่ตรงจดุ บางปัญหาเกิดจากการ

ท่ีหลายภาคสว่นยงัขาดความรู้เร่ืองจงัหวดัชายแดนภาคใต้อยา่งเพียงพอ เจ้าหน้าท่ีและผู้ เก่ียวข้อง

ยงัขาดการทําความเข้าใจสภาพปัญหาอย่างแท้จริง และบางส่วนเป็นปัญหาเร่ืองการเมืองการ

ปกครองในพืน้ท่ีท่ีมีลกัษณะเฉพาะแห่งนีท่ี้เรามกัเรียกวา่ “พืน้ท่ีพิเศษ”  

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ได้ทรงพระราชทานยุทธศาสตร์ “เข้าใจ เข้าถึง 

พฒันา” เพ่ือเป็นยทุธศาสตร์การแก้ไขปัญหาจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ซึง่ทกุฝ่ายต่างน้อมรับเพ่ือ

นําสู่การปฏิบตัิ ในขณะท่ี นายอานันท์ ปันยารชุน อดีตประธานคณะกรรมการอิสระเพ่ือความ

สมานฉนัท์แห่งชาติ (กอส.) ได้กล่าวถึงวิธีการในการแก้ไขปัญหาความไม่สงบในพืน้ท่ีสามจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ท่ีสอดคล้องกบัยทุธศาสตร์พระราชทานข้างต้น ไว้วา่ “เราควร ‘เรียนรู้’ และ ‘เข้าใจ’ 

สงัคมและวฒันธรรม รวมถึงภาษาและวฒันธรรมอนัเป็นมรดกทางปัญญาของชาวไทยทกุเชือ้สาย 

รวมทัง้ชาวไทยเชือ้สายมลายเูพ่ือจะได้ตระหนกัว่า ภายใต้นโยบายท่ีเรียกว่าพฒันานัน้มีผลอะไร

ต่อชีวิตของเขา มีความเคล่ือนไหวทางการเมืองในแต่ละยคุอย่างไร และท่ีสดุแล้วต่อสถานการณ์

ความรุนแรงท่ีเป็นอยูใ่นขณะนี ้เราจะช่วยกนั ‘ศกึษา’ เพ่ือหาทางออกได้อยา่งไรบ้าง”   

ความรุนแรงรอบใหม่ท่ีเกิดขึน้ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ช่วงกึ่งทศวรรษท่ีผ่านมา 

ได้ทําให้แวดวงวิชาการ ส่ือมวลชน ต่ืนตวั และได้ทําการศกึษาสาเหตขุองปัญหาของความรุนแรง

รอบใหมข่ึน้มาอีกครัง้ จนทําให้เร่ืองราวของจงัหวดัชายแดนภาคใต้ กลบัมาได้รับความสนใจอย่าง

กว้างขวางแทบทกุวงการ โดยเฉพาะวงการทางด้านวิชาการ   

ท่ามกลางความอึกทึกคกึโครมของงานด้านวิชาการท่ีเก่ียวข้องกบัปัญหาจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ ได้ก่อรูปก่อร่างสร้างคําอธิบายจํานวนมากถึงสาเหตปัุญหาความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ 

ด้วยวิธีการทางด้านวิธีวิทยาท่ีแตกตา่งกนัอย่างเช่น งานการศกึษาชมุชนมลาย ูงานทางด้านความ

มัน่คง การก่อการร้าย งานเก่ียวกบัสนัติภาพ งานเก่ียวข้องกบัทางด้านสิทธิมนษุยชน งานเก่ียวกบั

เร่ืองของบทบาทของผู้หญิงในพืน้ท่ีความรุนแรง งานเก่ียวข้องกบัทางด้านทรัพยากรธรรมชาต ิฯลฯ 

เบือ้งหลงัคําอธิบายต่างๆ ล้วนแล้วแต่ตัง้อยู่ในมมุมองแนวดิ่งระหว่างรัฐไทย กับ 

ชุมชนมลายู ท่ีมีการปะทะกันทางความคิดหรือขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีไม่สอดคล้องกับรัฐไทย 

หรือแม้กระทัง่การศึกษางานวิจยัจํานวนมากได้สะท้อนให้เห็นถึงมมุมอง ทรรศนะ ความขดัแย้งท่ี

นําไปสู่ความรุนแรง ท่ีเกิดความขดัแย้งระหว่างรัฐไทยกับชุมชนมลายู มุมมองเช่นนีเ้ป็นมุมมอง

แนวดิง่ ท่ีไมส่ามารถอธิบายให้เห็นเนือ้ในและพลวตัของสงัคมมลายหูรือการปรับตวัของรัฐไทย  

ทว่างานวิชาการท่ีศกึษาความหลากหลายและพลวตัในสงัคมมลายกูลบัมีให้เห็น

น้อยมาก  เป็นท่ีทราบกนัดีว่า สงัคมหรือสรรพสิ่งต่างๆไม่ได้แน่น่ิงอยู่กบัท่ี เฉกเช่นเดียวกบัสงัคม
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มลายูท่ีมีการปรับเปล่ียนและต่อรองกับคนภายในสังคมมลายูด้วยกันเอง ท่ามกลางการ

เปล่ียนแปลงสภาวะสมยัใหม่ และกลุ่มคนใหม่ๆท่ีเกิดขึน้ในพืน้ท่ี เสียงท่ีเราได้ยินจากสงัคมมลาย ู

กลบัเป็นเสียงเดียวหรือช่องทางเดียว ในการเข้าใจปัญหา อย่างเช่น การไม่ได้รับความเป็นธรรม

จากรัฐ แต่เสียงท่ีเรากลบัได้ยินน้อยมากหรือแถบท่ีจะไม่ได้ยินก็คือ เสียงของความขดัแย้ง การ

ต่อรอง ไม่ลงรอยของคนในสงัคมมลายูเองในด้านต่างๆท่ีเกิดขึน้ หรือการต่อรองของคนภายใน

สงัคมมลายดู้วยกนัเอง  

การอธิบาย ความขัดแย้ง ความรุนแรงรอบใหม่ครัง้นี  ้เป็นลักษณะของความ

ขัดแย้งแนวดิ่ง กล่าวคือ แนวความขัดแย้งระหว่าง รัฐกับประชาชนมุสลิมในจังหวัดชายแดน

ภาคใต้ หรือการผลิตงานทางด้านวิชาการแบบแนวคิดการมองมลายูแบบโรแมนติก คือการมอง

สงัคมมลายมูสุลิมแบบเหมารวมท่ีได้ร่วมกลุ่มกนัต่อต้านอํานาจ ลกุขึน้ต่อสู้กบัรัฐไทย หรือกรอบ

แนวคดิการมองสงัคมมลายปูาตานีแบบหนึ่งเดียวโดยไม่มีความขดัแย้งกนั งานทางด้านวิชาการท่ี

ผา่นมา การมองแบบเหมารวม แบบขาวดํา ได้ทําให้เห็นมิติมมุมองทางมลายปูาตานีแบบโรแมนติ

กจากนกัวิชาการจํานวนมาก    

มิติหนึ่งท่ีน่าสนใจอย่างยิ่งท่ีทําให้เห็นความสําคญัของพลวตัในสงัคมมลาย ูคือ 

การเกิดขึน้ของแนวคิดทางด้านศาสนาท่ีเข้ามาเก่ียวข้องในชีวิตประจําวนัและแพร่ขยายไปสูส่งัคม

มลายูมุสลิม ท่ีทําให้เกิดการตีความทางด้านความคิด และแนวทางปฎิบัติทางด้านศาสนาท่ี

แตกตา่งกนัไป  

อย่างไรก็ตาม สิ่งท่ีเกิดขึน้ในจังหวัดชายแดนภาคใต้ท่ีน่าสนใจและยังมีการ

อธิบายน้อยก็คือ การเปลี่ยนแปลงทางด้านสงัคมภายใน ท่ีมีการต่อรอง การต่อสู้  เพ่ือให้ได้ซึง่มา

ความชอบธรรมของกลุ่มภายในด้วยกันเอง อย่างเช่น การต่อรองเร่ืองราวในชีวิตประจําวนัของ

ผู้คนในพืน้ท่ี ท่ีมีความคดิทางด้านศาสนาท่ีแตกตา่งกนัไป 

เป็นท่ีทราบกันดีว่า ดินแดนจังหวัดชายแดนภาคใต้เป็นพืน้ท่ีท่ีมีลักษณะทาง

สงัคมท่ีแตกตา่งจากภมูิภาคอ่ืนของประเทศ ซึง่พลเมืองสว่นใหญ่คือร้อยละ 79.3 หรือ 1.4 ล้านคน

นบัถือศาสนาอิสลาม ใช้ภาษามลายถ่ิูนในการดําเนินชีวิตประจําวนั โดยมีประชาชนชาวไทยพทุธ

อยูเ่พียงร้อยละ 20.1 เท่านัน้ แม้ชมุชนแห่งนีจ้ะเป็นชมุชนเลก็และถือวา่เป็นชนสว่นน้อยของรัฐไทย 

หากแตค่วามพิเศษของสงัคมมลายมูสุลมิมิได้ลอยโดดเด่ียวอยู่เพียงเท่านัน้ เพราะความพิเศษทาง

วฒันธรรมยงัเข้มข้นอยู่สม่ําเสมอเน่ืองจากแผนท่ีทางภมูิศาสตร์และประวตัิศาสตร์ท่ีเช่ือมโยงกบั

ชุมชนมุสลิมในประเทศมาเลเซีย ทําให้กระแสกระบวนการทําให้เป็นอิสลามหรือท่ีเรียกกันว่า

อิสลามนวุตัน์ (Islamization) สง่ผลตอ่ผู้คนในท้องถ่ินในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้อยา่งน่าสนใจ 
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หากแตป่รากฏการณ์ดงักลา่วกลบัถกูละเลยท่ีจะพยายามทําความเข้าใจมาเป็นเวลานานเพราะไม่

เห็นวา่สําคญั อนัสะท้อนถึงการพฒันาความเจริญหรือทนัสมยัในพืน้ท่ี เพราะสําหรับรัฐประชาชาติ

แล้วในทางการเมืองของสภาวะสมยัใหม่ (Modernity) ความหลากหลายนัน้ก็ดวู่าเป็นกรอบคิดท่ี

แปลกปลอมและไม่ให้ความสนใจและเข้าใจว่าการผสมกลมกลืนเป็นหนึ่งเดียวกนัทัง้สงัคมจะทํา

ให้เกิดความเป็นจริงหนึง่เดียวทัง้สงัคม (ธเนศ, 2552) 

กระทัง่เกิดการทําสงครามตอ่ต้านการก่อการร้าย (counter terrorism) ทัว่โลก รัฐ

ไทยจึงได้หยิบยกเร่ืองดงักลา่วมาพิจารณา แตเ่ป็นการพิจารณาแบบคลาดเคล่ือน โดยเฉพาะการ

เช่ือมโยงกลุ่มผู้ ก่อความไม่สงบในพืน้ท่ีเข้ากับกลุ่มวาฮาบีฮฺท่ีมีความเช่ือมโยงกับความรุนแรงท่ี

เกิดขึน้จากการเคลื่อนไหวในพืน้ท่ีกับทั่วโลก การเช่ือมโยงนีไ้ด้สร้างความอึดอดัใจให้แก่มุสลิม

หลายกลุม่ในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้อย่างมาก โดยละเลยว่าแท้ท่ีจริงการศกึษาเร่ืองดงักลา่ว

ต้องให้ความสําคญักบั “ความเป็นจริงของพืน้ท่ี” เป็นหลกั ความเป็นจริงของพืน้ท่ีอาจมีประโยชน์

ในแง่การทําความรู้จักวิถีชีวิตและพัฒนาการของความคิดทางศาสนาและการเมืองของผู้คนท่ี

อาศยัอยู่ในสงัคมไทยมากยิ่งขึน้ เพราะการท่ีผู้คนในท้องถ่ินจงัหวดัชายแดนภาคใต้จะสงักดัคณะ

ใหมห่รือคณะเก่าก็ยอ่มสง่ผลตอ่วิถีการดําเนินชีวิตประจําวนัไมม่ากก็น้อย  

หากพิจารณาสถาบนัการศึกษาทัง้ทางโลกและทางธรรมในพืน้ท่ี จะพบว่าได้มี

แนวความคิดทางด้านศาสนาเข้าไปบรรจุในหลกัสตูรการเรียนการสอนให้แก่เยาวชนในพืน้ท่ี ซึ่ง

ขึน้อยู่ว่าฝ่ายใดมีอํานาจในการจดัการบริหารและได้สมาทานความคิดจากสํานกัใด ทัง้นีโ้ดยการ

ทําความเข้าใจด้วยวา่โลกทศัน์ทางการเมืองท่ีแยกศาสนาออกจากพนัธกิจทางการเมืองท่ีอยู่ในร่าง

ของรัฐชาติสมัยใหม่ ถือเป็นสิ่งท่ีมาทีหลังความเข้าใจเร่ืองศาสนาท่ีแยกไม่ออกจากเร่ืองทาง

การเมืองของชุมชนชาวมุสลิมทั่วไป โดยเฉพาะในพืน้ท่ีท่ีมีความภาคภูมิใจในประวัติศาสตร์

ยาวนานและอตัลกัษณ์ของตนอยา่งในจงัหวดัชายแดนภาคใต้    

ดงันัน้ การศึกษาเร่ือง ความหลากหลายของสงัคมมลายูมุสลิม เป็นการเสนอ

มุมมองใหม่ ในการพินิจพิเคราะห์เร่ืองจังหวัดชายแดนภาคใต้ ท่ีมักจะเป็นมุมมองแนวดิ่ง ท่ี

มองเห็นความขดัแย้งระหวา่งรัฐกบัประชาชนมลายมูสุลิม หรือความขดัแย้งระหว่างพทุธกบัมสุลิม 

อย่างไรก็ตามการแก้ไขปัญหาจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ก็มิอาจจะถือคําตอบเดียวหรือมิติทางด้าน

ใดด้านหนึง่ด้านเดียวในการแก้ไขปัญหาความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ แตก็่มีความจําเป็นอย่างยิ่งท่ีจะต้อง

ศกึษาความขดัแย้งหรือสมานฉนัท์ในหมูช่าวมลายมูสุลมิด้วยกนั 
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2. วัตถุประสงค์ของการวจิัย 
1. เพ่ือศกึษาความหลากหลายทางด้านความคิดของสงัคมมลายมูสุลิมจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ ในมิตทิางด้าน ศาสนาอิสลาม ชาตพินัธุ์มลาย ูความรุนแรงและสนัตภิาพ 

2. เพ่ือศกึษาพลวตัทางด้านการเมืองแห่งอตัลกัษณ์และปฎิบตัิการทางด้านวาท

กรรม ในมิตทิางด้าน ศาสนาอิสลาม ชาตพินัธุ์มลาย ูความรุนแรงและสนัตภิาพ 

3. สมมตฐิานในการวจิัย 
สงัคมมลายมูสุลมิในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ มีกลุม่ก้อนทางความคิดด้านศาสนา

อิสลาม ชาติพนัธุ์ ความรุนแรง และสนัติภาพ อนัหลากหลายและมีการต่อรอง แย่งชิง การผลิต

วาทกรรม และการปฎิบตักิารทางวาทกรรม เพ่ือประโยชน์ของกลุม่สํานกัคดิตา่งๆ 

4. คาํจาํกัดความที่ใช้ในการวจิัย 
เพ่ือให้เกิดความเข้าใจตรงกนัสําหรับผู้อ่านงานศกึษาชิน้นี ้ผู้ศกึษาได้นิยามศพัท์

บางคําท่ีมีความสําคญั ท่ีมีความเฉพาะเจาะจงในกรอบของการศกึษา โดยเฉพาะงานศกึษาชิน้นี ้

การนําไปอ้างอิง หรือ การศกึษาต่อ จําเป็นอย่างยิ่งท่ีต้องระมดัระวงัในการใช้คําศพัท์ เพ่ือให้เกิด

ความเข้าใจร่วมกนัระหวา่งผู้ศกึษาและผู้อา่นงานศกึษาชิน้นี ้ 
 

กาฟิร  เป็นคําเรียกผู้ ท่ีไมใ่ช่มสุลมิ  

ชะรีอะฮฺ  กฎหมายอิสลาม ท่ีมาจากบญัญัติของศาสนาอิสลาม ในฐานะท่ีเป็น

ข้อปฎิบตัใินระดบัปัจเจกบคุคล และเป็นกฎหมายของสงัคม อนัมาจากตวับทคมัภีร์อนักรุอานและ

คําสอนของท่านศาสดามฮํุามดั กรณีทัว่ไป อาจรวมทัง้ความเห็นและข้อวินิจฉยัชีข้าด (ฟัตวา) ต่อ

ประเดน็ปลีกยอ่ยร่วมสมยัโดยผู้ รู้ทางด้านศาสนาท่ีได้รับการยอมรับ   

ซุนน่ี สํานกัคิดหนึ่งในศาสนาอิสลาม มีช่ือเต็มในภาษาอาหรับว่า อะหฺลซุซุนนะหฺ 

วะ อลัญะมาอะหฺ ( والجماعة سنةال أھل  ) (นิยมอา่นว่า อะหฺลซุซุนนะหฺ วลัญะมาอะหฺ) เป็นนิกายท่ี

ใหญ่ท่ีสดุในอิสลาม แบ่งเป็นสํานกัหรือมซัฮบัย่อย ๆ ออกเป็นหลายมซัฮบั แตปั่จจบุนัเหลือแคเ่พียง 

4 มซัฮบั นอกจากนีย้งัมีมซัฮบัมสุลมิซนุนีย์ท่ีไมย่ดึถือมซัฮบั เรียกตนเองวา่ พวกสะลาฟี 

ซุนนะฮฺ  ทกุสิ่งท่ีถ่ายทอดมาจากท่านนบีมฮุมัมดั ศ็อลลลัลอฮฺ อะลยัฮิ วะสลัลมั 

ไมว่า่จะเป็นคําพดู การกระทํา หรือการยอมรับ 
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คณะเก่า  กลุ่มท่ีนิยมอิสลามท่ีอิงกับวฒันธรรม ประเพณีท้องถ่ิน โดยหลกัการ

ทางด้านศาสนาได้ให้ความสําคญักับสํานักคิดชาฟีอีฮฺ  ซึ่งคําดงักล่าว จะนิยมเรียกกันในพืน้ท่ี

จงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

คณะใหม่  กลุ่มนิยมอิสลามแบบรากฐานบริสุทธ์ิ โดยให้ความสําคัญกับ

หลกัฐานทางด้านศาสนาท่ีสําคญัก็คือ อลักรุอาน และ แบบฉบบัของท่านศาสดา ซึ่งคําดงักล่าว 

จะนิยมเรียกกนัในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

ปาตานี  อาณาบริเวณทางภมูิศาสตร์อนัประกอบไปด้วย จงัหวดัปัตตานี จงัหวดั

ยะลา จังหวัดนราธิวาส อําเภอจะนะ อําเภอสะบ้าย้อย อําเภอนาทวี อําเภอเทพา ของจังหวัด

สงขลา 

มลายู  กลุ่มชาติพนัธุ์ในจังหวดัชายแดนภาคใต้ ท่ีขึน้อยู่กับองค์ประกอบสําคญั

ได้แก่ ภาษามลาย ูศาสนาอิสลาม และวฒันธรรม ทัง้สามอยา่งถือวา่เป็นสิง่ท่ีบง่บอกอยา่งชดัเจน  

เมาลิด  การจดังานเฉลมิฉลองคล้ายวนัเกิดของท่านนบีมฮุมัหมดั ศ็อลลลัลอฮฺ อะ

ลยัฮิ วะสลัลมั   

บิดอะฮฺ  สิ่งท่ีเกิดขึน้ใหม่ซึ่งขัดกับอัลกุรอ่าน ซุนนะฮฺ ร่องรอยจากบรรดาซ่อ

ฮาบะฮฺ หรือการลงมตอิยา่งเป็นเอกฉนัท์ ของบรรดานกัวิชาการทางด้านศาสนา  

ฟัตวา  ข้อวินิจฉยัชีข้าดเร่ืองท่ีเก่ียวข้องกบัทางด้านศาสนาอิสลาม  

ยูแว นกัรบรุ่นใหมป่าตานี  

วะฮาบีฮฺ  กลุ่มท่ีนิยมแนวทางศกึษาอิสลามของมฮุมัหมดั อิบน ุอบัดลุวะฮาบ ท่ี

เน้นการตีความตามหลกัฐานทางด้านศาสนาท่ีถกูต้องและเช่ือถือได้เท่านัน้ และรือ้ถอน วิพากษ์ 

วิจารณ์ หลกัฐานทางด้านศาสนาท่ีขาดความน่าเช่ือถือ 

เปอร์มูดอ เป็นภาษามลายถ่ิูนปัตตานี ท่ีใช้เรียก เยาวชน คนหนุ่มสาว   

สะลาฟี  ผู้ ดําเนินตามแนวทางแห่งบรรพชนยคุแรกเร่ิมของอิสลามอย่างเคร่งครัด 

สะลาฟีจดัเป็นกลุม่หนึง่ของกลุม่นิยมแนวทางอิสลามท่ีมีแนวทางในการทํางานเพ่ือฟืน้ฟสูงัคมโดย

อาศยัการตีความบนพืน้ฐานของอลักรุอานและแบบฉบบัของท่านศาสดา   

อุลามาฮ ฺ ผู้ รู้ ผู้ เช่ียวชาญทางด้านศาสนาอิสลาม 

5. ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
1. สร้างความเข้าใจในความหลากหลายและพลวตัทางด้านความคิดของสงัคม

มลายจูงัหวดัชายแดนภาคใต้ ในมิติทางด้าน ศาสนาอิสลาม ชาติพนัธ์มลาย ูภมูิศาสตร์การเมือง

ปัตตานี 
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2. ได้รับทราบถึงการปฏิบตัิการทางด้านวาทกรรมของกลุ่มสํานกัคิดทางด้าน

ศาสนาในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

3. ทําให้เกิดความเข้าใจและลดความหวาดระแวงในเร่ืองของ สํานกัคิดทางด้าน

ศาสนาของแต่ละกลุ่มสํานกัคิด หรือโดยเฉพาะการมองมลายูมสุลิมแบบเหมารวม ทัง้ในแง่ของ

เร่ือง การก่อการร้าย และ มมุมองสงัคมมลายมูสุลมิแบบหนึง่เดียว 

 

6. วธีิดาํเนินการวจิัย 
การศึกษาครัง้นีผู้้ วิจัยได้แบ่งการศึกษาออกเป็นสามส่วน คือ ส่วนแรกเป็น

การศกึษาเอกสาร (documentary research) ส่วนท่ีสองเป็นการศกึษาภาคสนาม ประกอบด้วย

(1) การสมัภาษณ์เชิงลกึ (in-depth interview) และ (2) การจดัอภิปรายกลุม่ (focus group) มี

คําถามหลกัท่ีเก่ียวข้องกบัความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดขึน้จากบทบาททางด้านศาสนา และสว่นท่ีสาม

คือการวิเคราะห์และสงัเคราะห์ งานศกึษาชิน้นี ้ได้เน้นสว่นท่ี 2 ก็คือ การสมัภาษณ์เชิงลกึ ท่ีมีสว่น

สําคญัอย่างมากท่ีจะเข้าใจเร่ืองของบทบาทและศาสนาอิสลาม และวาทกรรมทางด้านศาสนา

อิสลาม จนกระทัง่ การตอ่รอง ในสนามของความขดัแย้งอนัยืดเยือ้ครัง้นี ้ 

ส่วนแรก การศกึษาเอกสาร (documentary research) ประกอบด้วย การศกึษา

ค้นคว้าจากเอกสารตา่งๆทัง้ท่ีเป็นปฐมภมูิและทตุิยภมูิ ภาษาไทยและภาษาองักฤษ ภาษามลายถ่ิูน 

ได้แก่ งานวิจัย วิทยานิพนธ์ วารสาร หนังสือพิมพ์และเอกสารต่างๆท่ีเก่ียวข้อง เอกสารเผยแพร่ 

บทความออนไลน์ แถลงการณ์ เอกสารทางทฤษฎี แนวความคิดและงานวิจัยท่ีเก่ียวข้องรวมทัง้

การศกึษาผลงานท่ีอธิบายเร่ือง ศาสนาอิสลาม ความเป็นชาติพนัธ์ุมลายใูนจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

(สามารถพิจารณาได้ในบทท่ี 3)  

ส่วนที่สอง การศกึษาภาคสนาม (1) การสมัภาษณ์เชิงลกึ (in-depth interview) 

เพ่ือสอบถามความคิดเห็นและข้อเสนอแนะต่างๆ รวมทัง้เพ่ือสร้างความกระจ่างชดัและการเข้าถึง

ข้อมลูท่ีไม่สามารถหาได้ในเอกสาร การศึกษาลงภาคสนามในการลงพืน้ท่ีไปสมัภาษณ์เก่ียวกับ

เร่ืองของสํานักคิดทางด้านศาสนาอิสลามในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ถือว่าต้องอาศยัระยะ

เวลานานสําหรับการเตรียมตวัและต้องอาศยัความ “ไว้วางใจ” อย่างสงูในการท่ีจะพดูคยุเร่ือง 

สํานกัคิด เพราะว่าในพืน้ท่ีถือว่าเร่ืองนีเ้ป็นเร่ืองท่ีมีความละเอียดอ่อนในการพดูคยุ โดยงานศกึษา

ภาคสนามครัง้นี  ้ได้สัมภาษณ์บุคคลหรือตัวแทนของสํานักคิด 2 สํานักคิดใหญ่ในพืน้ท่ี ทัง้

นักวิชาการ ผู้ นําศาสนา ชาวบ้าน นักศึกษา วิธีการศึกษานัน้จะใช้ การสัมภาษณ์แบบกึ่งมี

โครงสร้าง (semi- structured interview) ดงันี ้
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1. ตวัแทนกลุม่ผู้ รู้ทางด้านศาสนาในสถาบนัการศกึษา  

2. ตวัแทนกลุ่มองค์กรภาคประชาชนมุสลิมท่ีมีบทบาทในการทํางานเพ่ือแก้ไข

ปัญหาจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

3. ตวัแทนกลุม่นกัวิชาการท่ีศกึษาทางโลก ตวัแทนกลุม่นกัการเมืองระดบัชาต ิ

4. ตวัแทนกลุ่มองค์กรผู้หญิงท่ีมีบทบาทในการทํางานเร่ืองการขบัเคลื่อนเปล่ียน

ผา่นความขดัแย้ง  

5. กลุม่ตวัแทนชมรม เยาวชน องค์กรนกัศกึษา ท่ีมีบทบาทในการเคลื่อนไหว ทํา

กิจกรรมในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

(2) การจดัอภิปรายกลุ่ม (Focus Group) งานชิน้นีไ้ด้จดัอภิปรายกลุ่ม ตาม

เง่ือนไขความเป็นไปได้ อย่างไรก็ตาม พบว่า การอภิปรายกลุ่มในระดบัของผู้ ใหญ่หรือผู้ มีความรู้

ทางด้านศาสนาสงูไมส่ามารถกระทําได้ เม่ือผู้ศกึษาอาศยักลุม่คนรุ่นใหม่ของสํานกัคิดมาอภิปราย

กลุ่มรวมกนั ก็ต้องพบสภาพความ “อึดอดั” ของการพดูคยุ เหตผุลเพราะการศึกษาวิจยัในการ

อภิปรายกลุม่ต้องศกึษาประเด็นคําถามท่ีเจาะลกึ ทําให้ได้ข้อมลูในการศกึษาในการอภิปรายกลุ่ม

ไม่ได้มากเท่าท่ีต้องการ ซึ่งหากเปรียบเทียบการสนทนากลุ่มกบัการสมัภาษณ์รายบคุคลแบบเชิง

ลกึ ก็จะได้คําสมัภาษณ์ท่ีมีเนือ้หา และข้อมลูท่ีตรงประเดน็มากกวา่    

ส่วนที่สาม วิเคราะห์และสังเคราะห์ข้อมูล โดยใช้การวิเคราะห์เชิงพรรณนา 

(descriptive analysis) จากข้อมลูท่ีได้จากเอกสาร การสมัภาษณ์ ประกอบกนั โดยใช้แนวคิดหลงั

สมยัใหม่ท่ีเน้นการเปรียบเทียบการให้ความหมายและการสร้างอตัลกัษณ์ การปฎิบตัิการทางวาท

กรรมท่ีล่ืนไหลของสองกลุม่สํานกัคดิ ในมิตทิางด้านมลายมูสุลมิ ศาสนาอิสลาม ความรุนแรง และ

สนัตภิาพ  

สรุปผลการศึกษาจากการสังเคราะห์ข้อมูลท่ีได้รวบรวมมา โดยอาศัยวิธีสรุป

ความเป็นมาของเร่ือง (summarizing historical details) ทัง้หมด  

อนึ่ง งานศึกษาวิทยานิพนธ์ชิน้ ได้ใช้เวลาในการเก็บข้อมูลเป็นเวลาเกือบ 2 ปี 

โดยการสร้างความคุ้นเคยกับแหล่งข้อมูลและสร้างความไว้วางใจจากแหล่งข้อมูล งานชิน้นีไ้ด้

พยายามอย่างยิ่งท่ีจะเก็บข้อมลูอย่างรอบด้านให้มากท่ีสดุเท่าท่ีเง่ือนไขจะเอือ้อํานวยให้สามารถ

ทําได้  

การลงพืน้ท่ีเก็บข้อมลู ในงานวิทยานิพนธ์ชิน้นีไ้ด้ ใช้เคร่ืองมือการทํางานวิจยัทัง้ 

การสนทนากลุม่ (  focus group interview ) และการสมัภาษณ์เชิงลกึ ( in-depth interview) และ

การสมัภาษณ์ในรูปแบบกึ่งสนทนาในชีวิตประจําวนั ( semistructured conversation)  
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ผู้ ศึกษาได้พยายามใช้รูปแบบการสัมภาษณ์ทัง้หมดและพยายามกลับไป

พิจารณาข้อมูลตลอด ผู้ศึกษาเข้าใจเป็นอย่างยิ่งว่า เร่ืองท่ีทําอยู่นัน้ มีผู้คนสนใจและพยายาม

ตรวจสอบงานของผู้ เขียนอย่างสม่ําเสมอ ทัง้ทรรศนะ ความเห็น หรือการลงพืน้ท่ีในการเก็บข้อมลู 

เหตเุพราะวา่ งานศกึษาชิน้นี ้ได้วางบทบาทการศกึษา โดยตัง้คําถามกบัประเดน็ใจกลางของความ

หลากหลายของพลวตัในเร่ืองของศาสนาอิสลาม และอตัลกัษณ์มลาย ูซึง่มีความละเอียดอ่อนและ

ซบัซ้อน ซึ่งบางครัง้ต้องยอมรับและสารภาพว่า บางเร่ือง บางประเด็น ได้ถกูร้องขอไว้จากคนใน

พืน้ท่ีไม่ให้เขียนหรือบนัทึกไว้ แต่ผู้ ร้องขอพร้อมท่ีจะอธิบายและให้ความรู้แก่ผู้ศกึษา ด้วยไมตรีจิต

และความร่วมมืออยา่งดี    

ต่อประเด็นของการทําวิทยานิพนธ์เร่ืองนี ้ในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ถือว่า 

เป็นเร่ืองท่ีมีความละเอียดอ่อน และมีความซับซ้อน จึงทําให้คนในพืน้ท่ีไม่ได้คุยเร่ืองนีใ้นท่ี

สาธารณะ และการแลกเปล่ียนเร่ืองเหล่านี ้ตามความเข้าใจของคนในพืน้ท่ีถือว่า เป็นเร่ืองของผู้ รู้

ทางด้านศาสนา และมกัปฎิเสธอยูบ่อ่ยครัง้วา่ตนเองไมอ่ยูใ่นฐานะเป็นผู้ รู้ท่ีให้ข้อมลูได้   

อย่างไรก็ตาม ผู้ศึกษาได้พยายามอย่างยิ่งท่ีจะเข้าไปคุยกับผู้ รู้ทางด้านศาสนา

ของทัง้สองสํานกัคดิ ซึง่ก็ได้รับความร่วมมืออยา่งดี แม้บางรายได้เอย่ปฎิเสธบ้าง และแนะนําให้ทํา

เร่ืองอ่ืนแทน เหตเุพราะวา่เร่ืองท่ีผู้ศกึษากําลงัตัง้คําถามนัน้ได้จบสิน้ลงแล้ว ไมมี่ใครมาวิจยัอีกแล้ว 

และเป็นเร่ืองท่ีล้าหลงัอยา่งมาก เป็นเร่ืองของคนเม่ือสามสบิปีท่ีผา่นมา ท่ีคนเค้าทะเลาะกนัและไม่

เข้าใจ การทําเร่ืองนีจ้ะทําให้สงัคมแตกแยกเปล่าๆ และบ่อยครัง้ผู้ศกึษาเอง ก็มกัได้รับคํา “เตือน” 

จากกลัยาณมิตรนกัวิชาการรุ่นใหม่ ว่าการทําเร่ือง “คณะใหม่ คณะเก่า” เป็นเร่ืองท่ี “ดดูตีน” ของ

คนท่ีมีผลประโยชน์ทางด้านความคดิ หรือเจ้าพอ่สํานกัคดิตา่งๆ ในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้   

ในอีกด้านหนึ่งด้วยความห่วงใยจากกลัยาณมิตรหลายท่าน ท่ีสนใจเร่ืองเหล่านี ้

แต่ไม่กล้าทํา ด้วยเหตุผลส่วนตัว ว่าไม่มีความรู้มากพอ ไม่รู้จะเก็บข้อมูลอย่างไร จนกระทั่ง

สนบัสนนุและผลกัดนัให้ผู้ศกึษาทํางานชิน้นี ้และรออา่นงานเม่ือเขียนเสร็จสมบรูณ์ 

ทรรศนะข้างต้น ทําให้ส่วนผู้ศึกษาเอง ก็มีความรู้สึกประหม่า ผสมกับความท้า

ทาย และถือว่าเป็นโอกาสดีอย่างยิ่ง หากงานชิน้นีส้ามารถก่อเกิดการแลกเปล่ียน ต่อประเด็น

ข้างต้น ในท่วงทํานองของการพยายามท่ีจะเข้าใจการปรับเปล่ียน การต่อรอง ท่ามกลางโลก

สมยัใหม ่ท่ีมีการเคลื่อนไหวตลอดเวลา หาใช่หยดุน่ิงอยูก่บัท่ี และหากวา่เร่ืองท่ีผู้ศกึษากําลงัค้นหา

อยู่นัน้ ได้เป็นประเด็นท่ีจบเสร็จแล้ว ผู้ศึกษาจึงจะต้องหาคําตอบต้องไปว่า ทําไมถึงเร่ืองดงักล่าว

ได้จบลง  
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ประเด็นต่อมาการนําเร่ืองเหล่านี ้ไปพดูคยุ แลกเปลี่ยน กบั คนมสุลิม ก็จะทําให้

เข้าใจถึงสภาพความ “อดึอดั” เร่ืองเลา่มากมาย ท่ีถกูถ่ายทอดทัง้จากท่ีตนเองประสบมา หรือจาก

การบอกเล่าของญาติพ่ีน้อง หรือแม้กระทัง่ ยากท่ีจะบอกกล่าวหรืออธิบายให้แก่คนท่ีไม่ใช่มสุลิม

ได้รู้ ในส่วนของผู้ ศึกษางานชิน้นีก็้พบว่า ในช่วงการสัมภาษณ์อย่างเป็นทางการหรือการ

แลกเปล่ียนมกัจะไมไ่ด้รับคําตอบอยา่งตรงประเด็นมากนกั ในช่วงแรกของการสมัภาษณ์ประมาณ 

30 นาทีแรก แต่เม่ือถึงช่วงท้ายๆของการสมัภาษณ์จะปรากฏให้เห็นถึงประเด็นต่างๆตามท่ีผู้วิจยั

ต้องการอยา่งชดัเจน ซึง่ผู้ศกึษาสรุปในเบือ้งต้นได้ว่า คงต้องอาศยัความไว้วางใจ และระหว่างการ

สมัภาษณ์ต้องพยายามเช่ือมโยง ตวัละคร กบัประวตัิศาสตร์ ความเป็นมาอย่างละเอียดอ่อนจึงจะ

ได้บทสมัภาษณ์และคําอธิบายของผู้ให้สมัภาษณ์  

สิ่งหนึ่งท่ีปรากฏให้เห็นอย่างชัดเจนก็คือ ผู้ ศึกษาจําเป็นอย่างยิ่งท่ีต้องเรียนรู้

หลักการปฏิบัติทางด้านศาสนา และระมัดระวังอย่างยิ่งในการวางตวัในเร่ืองของมิติทางด้าน

ศาสนา ท่ีดเูหมือนว่า การเคลื่อนไหว หรือถ้อยคําตา่งๆท่ีสมัภาษณ์ต้องมีพืน้ฐานและแสดงให้เห็น

ถึงการเข้าใจ และต้องศกึษาเพิ่มเตมิ ในประเดน็ท่ีเก่ียวข้องกบั ประวตัศิาสตร์ การเมือง สงัคม และ

เศรษฐกิจ ของทางด้านศาสนาอิสลาม และประวตัศิาสตร์ท้องถ่ินฉบบัปาตานี 
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บทที่  2 

แนวคดิ ทฤษฎี วรรณกรรมที่เก่ียวข้อง 

วิทยานิพนธ์ฉบบันีไ้ด้นํามโนทศัน์ (Concept) ทางด้านสงัคมวิทยามาศกึษาเพ่ือ

ทําการศกึษาและมุ่งสูค่วามเข้าใจ “การเมืองแห่งอตัลกัษณ์ ความหลากหลายและพลวตัท่ีเกิดขึน้

ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้” โดยคําถามหลกัของวิทยานิพนธ์ชิน้นี ้มุ่งประเด็นไปสูคํ่าถามหลกัท่ีว่า 

สังคมมลายูมุสลิมมีความหลากหลายและพลวัตทางด้านความคิด เก่ียวกับทางด้านศาสนา

อิสลาม ชาติพนัธุ์ ความรุนแรงและสนัติภาพ ดงันัน้ผู้ศึกษาจึงได้นําเสนอแนวคิดและรูปแบบของ

การวิเคราะห์เนือ้หาข้อมลู ซึง่ผู้ศกึษาได้นํามโนทศัน์ดงัตอ่ไปนี ้ 

1. แนวคดิเร่ืองอตัลกัษณ์ (Identity)/การเมืองแห่งอตัลกัษณ์ (Politic of Identity) 

2. แนวคิดเร่ืองวาทกรรม (Discourse)/การปฏิบตัิการทางวาทกรรม (Discursive 

practice)  

3. แนวคดิเร่ืองสนาม (Field) และการปฏิบตักิาร (Practices)   

4. แนวคดิเร่ืองความทนัสมยั (Modernity)  

5. แนวคดิเร่ืองโลกาภิวตัน์ (Globalization)  

อนัเน่ืองจากแนวความคิดทางด้านศาสตร์โดยเฉพาะทางด้านสงัคมวิทยา ได้มี

แนวคิดหลายสํานกัและหลายส่วนท่ีมีความสมัพนัธ์และพฒันาทางด้านแนวคิดอยู่ตลอดเวลา ผู้

ศกึษาจงึเห็นวา่แนวคดิตา่งๆ ท่ีกลา่วไว้ข้างต้น เหมาะสมและเพียงพอท่ีจะเป็นแนวทางในการตอบ

โจทย์ข้างต้นของการศกึษาครัง้นีไ้ด้ ซึง่มีรายละเอียดดงัตอ่ไปนี ้

1. แนวคดิและทฤษฎี 
1.1 แนวคดิเร่ืองอัตลักษณ์ (Identity) 
ในพจนานุกรมภาษาไทย-อังกฤษ หรือ อังกฤษ-ไทย (วิทย์ เท่ียงบูรณะธรรม; 

1049) คําแปลของ identity คือคําว่า “เอกลกัษณ์” ซึ่งตรงกับความหมายของคําว่านีใ้น

พจนานกุรมภาษาองักฤษ (Oxford Advance Learner’s1973:487; Colline Dictionary 1996) 

นัน่ก็คือสิ่งท่ีเป็นคุณสมบตัิของคนหรือสิ่งหนึ่งเป็นคุณสมบตัิของคนหรือสิ่งหนึ่ง และมีนัยขยาย

ต่อไปว่าเป็นคณุสมบตัิของคนหรือสิ่งหนึ่ง และมีนยัยะขยายต่อไปว่าเป็นคณุสมบตัิเฉพาะของสิ่ง

นัน้ ท่ีทําให้สิง่โดดเดน่ขึน้มาหรือแตกตา่งจากสิง่อ่ืน 

ทวา่ในแวดวงสงัคมศาสตร์ปัจจบุนั ความหมายนีแ้ปรเปล่ียนไปแล้ว แนวโน้มทาง

ทฤษฎียคุหลงัสมยัใหม่ (Postmodernism) ทําให้เกิดการตัง้คําถามอย่างมากกบัวิธีการมองโลก 
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การเข้าถึง “ความจริง” ของสิ่งตา่งๆรวมทัง้สิ่งท่ีเช่ือว่าเป็นความจริงท่ีเป็น “แก่นแกน” ของปัจเจก

บคุคล วิธีการคิดในกระแสนีรื้อ้ถอนความเช่ือเก่ียวกบัการนิยามความหมายซึง่สามารถเล่ือนไหล

เปล่ียนแปรไปได้ตามบริบท มันมิได้หมายถึง คุณสมบัติเฉพาะตัวอีกต่อไป ดังนัน้ คําว่า            

“อตัลกัษณ์” ดจูะเหมาะสมกว่า “เอกลกัษณ์” ในความหมาย identity ในยคุปัจจบุนั (อภิญญา 

เฟ่ืองฟสูกลุ, 2546)  

การเปล่ียนแปลงความหมายของ Identity สมัพนัธ์อย่างมากกบัการทําความ

เข้าใจการเปล่ียนแปลงทางวฒันธรรมในปัจจุบนัของยคุโลกาภิวตัน์ การปรับเปล่ียนอตัลกัษณ์นี ้

แสดงออกได้หลายมิติ ในระดับจุลภาคจะพบการเปล่ียนแปลงประสบการณ์และแบบแผนใน

ชีวิตประจําวนัของปัจเจก ซึ่งเช่ือมโยงถึงการปรับปฏิสมัพนัธ์กับผู้ อ่ืน ส่วนในระดบัมหาภาค เรา

เห็นขบวนการเคล่ือนไหวทางด้านศาสนา ชาตพินัธุ์ และวฒันธรรมใหม่ๆ ผดุขึน้มาอยา่งมากมาย 

หากจะกล่าวถึงเร่ืองของ “อัตลกัษณ์” ทางด้านทฤษฏีทางสงัคมศาสตร์คง

สามารถแบ่งแยกให้เห็นได้สองยคุด้วยกนั การแบ่งออกเป็นสองยคุเพ่ือท่ีจะให้เห็นข้อถกเถียงและ

พลวตัเก่ียวกบัทางด้านแนวความคดิทางด้านอตัลกัษณ์ 

อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2546) ได้ทบทวนทฤษฎีและกรอบแนวคิดในเร่ืองของอตั

ลกัษณ์ (Identity) ทําให้เห็นว่าการศึกษาเร่ืองอตัลกัษณ์ มีมายาวนานและในหลายสาขาวิชา 

สาขาท่ีเก่ียวข้องโดยตรงคือ ปรัชญา จิตวิทยา สงัคมวิทยาและมานุษวิทยา อนัเป็นเร่ืองเก่ียวกับ

ความคิดเร่ืองของคุณสมบัติของมนุษย์ การให้ความหมายของความเป็นตัวตน คําท่ีมีความ

เก่ียวเน่ืองในการศึกษาเร่ืองนี ้ได้แก่ คําว่า subject, subjective, subjectivism, individual, 

individualism, personality, self และ agency 

หวัใจของวิธีคิดในยคุสมยัใหม่ (Modernism) คือปรัชญาในยคุแสงสว่างแห่งภมูิ

ปัญญา (Enlightenment) ในศตวรรษท่ี 18 ลทัธิปัจเจกนิยม (Individualism) เช่ือมัน่ในศกัยภาพ

ตามธรรมชาติของมนุษย์ว่าสามารถเข้าถึงความจริง (truth) ท่ีเป็นสากล สามารถมีพฤติกรรมท่ี

สอดคล้องกบัระเบียบและความเป็นเหตเุป็นผลของความจริงสงูสดุนัน้ได้ วิทยาศาสตร์เป็นสิ่งท่ีจะ

นําไปสู่ความก้าวหน้าของอารยธรรมในทุกด้าน  อุดมคติคือการใช้ความรู้เพ่ือปลดปล่อย

มนษุยชาติให้เป็นอิสระจากการขาดแคลนทางวตัถ ุความไร้เหตผุล เป็นเสรีจากธรรมชาติด้านมืด

ในตวัมนษุย์เอง การสร้างทฤษฎีทางสงัคมมีลกัษณะมุ่งแสวงหากฎสากล (Universal law) ท่ีจะ

อธิบายพฤติกรรมมนุษย์ไ ด้ครอบคลุม  วิ ธีคิดกระแสหลักเ ช่ือในแนวคิดสารัตถะนิยม 

(Essentialism) คือเช่ือว่าธรรมชาติของสงัคมหรือมนษุย์มี “คณุสมบตัิบางอย่าง” เป็นแก่นแกนท่ี
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ซอ่นแฝงอยู่ลกึๆ และกําหนดทิศทางของพฤติกรรมท่ีเห็นจากภายนอก ซึง่แนวคิดนีมี้ผลตอ่การทํา

ความเข้าใจมโนทศัน์อตัลกัษณ์  

วิธีคิดแบบปัจเจกนิยมทําให้ภาพลกัษณ์ของปัจเจกมีแก่นแกน (Essence) ท่ีมี

ลกัษณะคือ แก่นแกนท่ีเป็นจิตสํานึกและกระบวนการของเหตผุล มีความเป็นเอกภาพ เป็นศนูย์

รวมของบคุลิกภาพหรืออตัลกัษณ์อย่างหนึ่งท่ีแน่นอนแจ่มชดั ปัจเจกภาพเป็นสิ่งท่ีมีความสมบรูณ์

ในตวัเอง เป็นท่ีมาและฐานรากทางศีลธรรม รวมทัง้พิจารณาความสมัพนัธ์กับโลกข้างนอกตาม

แนวคิดทวินิยมของเดร์คาร์ตส์ท่ีว่าสามารถตัดความสัมพันธ์ของมนุษย์กับโลกภายนอกได้ 

ความสมัพนัธ์กบัโลกสามารถแยกออกและควรพิจารณาทีหลงัจากการนิยามปัจเจก ทําให้โลกข้าง

นอกดรูาวเป็นอิสระ แยกตา่งหากจากความเป็นตวัของมนษุย์ได้  ลกัษณะสําคญัของการใช้เหตผุล

ในชีวิตประจําวันคือความสามารถในการคาดคํานวณได้ ดังจะเห็นในการศึกษาท่ีมีการคาด

ประมาณต่างๆ ดงันัน้อารมณ์ ความรู้สึกท่ีจะทําให้การคาดคํานวณต่างๆ ผิดพลาดจะถกูตดัออก

จากการศึกษา พฤติกรรมมนุษย์ดูจะมีแบบแผน สามารถคาดเดาทํานายล่วงหน้าได้ สิ่งนีน้ัก

ปรัชญาท่ีสง่อิทธิพลตอ่ความคดิยคุหลงัสมยัใหมเ่ห็นวา่เป็นเพียงอดุมการณ์และมายาคต ิ

ในการศึกษาสงัคมวิทยาให้ความสําคญักบัประเด็นความสมัพนัธ์ระหว่างสงัคม

และปัจเจก ในประเด็นเร่ืองมโนทศัน์อตัลกัษณ์ มีการตัง้คําถามท่ีว่าอตัลกัษณ์ของปัจเจกประกอบ

ขึน้จากอะไร สังคมมีกลไกหรือกระบวนการในการซึมเข้าเป็นส่วนหนึ่งของปัจเจกได้อย่างไร 

ปฏิสมัพนัธ์ระหวา่งปัจเจกนําไปสูก่ารสร้างและเปล่ียนแปลงอตัลกัษณ์อยา่งไร ซึง่สงัคมวิทยาท่ีเน้น

ระดบัจุลภาค ได้แก่ สายปฏิสมัพนัธ์เชิงสญัลกัษณ์ (Symbolic Interactionism) จะสามารถ

อธิบายถึงปัจเจกท่ีมีอิสระในการคิดริเร่ิม จดัการกบัความสมัพนัธ์กบัสิ่งแวดล้อมได้ในระดบัหนึ่ง

มากกว่าสงัคมวิทยาระดบัมหภาคท่ีกล่าวถึงอิทธิพลของสงัคมในการกําหนดปัจเจก (อภิญญา 

เฟ่ืองฟสูกลุ, 2546)  

แนวความคดิหลงัสมยัใหมก่่อให้เกิดการเปล่ียนแปลงในการศกึษาเร่ืองอตัลกัษณ์ 

ทัง้นีค้วามคิดหลังสมัยใหม่มีสมมติฐานใหม่ และการเสนอความคิดท่ีโต้แย้งกับความคิดยุค

สมยัใหม่ ซึ่งส่งผลต่อการศึกษาในเร่ืองอตัลกัษณ์ ลกัษณะของแนวคิดหลงัสมยัใหม่มีจุดเด่นท่ี

สําคญั 3 ประการคือ  

1. การตัง้ข้อสงสยักบัเหตผุลในฐานะเป็นเคร่ืองมือให้เข้าถึงความเป็นจริง แนวคิด

หลงัสมยัใหม่อาจเรียกได้ว่าเป็นช่วง “วิกฤตของเหตผุล” ท่ีผ่านมาทฤษฎีต่างๆ ทางสงัคมศาสตร์

ตัง้อยู่บนพืน้ฐานของเหตผุลในฐานะเคร่ืองมือแสวงหาความรู้ เช่ือมัน่ว่าเหตผุลจะไม่บิดเบือนหรือ

แทรกแซงสิ่งท่ีถกูศกึษา เช่ือว่าความรู้ท่ีแท้จริงท่ีได้มานัน้มีลกัษณะท่ีเป็นสากล ความถกูต้องของ
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ความรู้ต้องเป็นอิสระไม่ขึน้ต่อบริบทของเวลา สถานท่ี  แนวคิดหลงัสมยัใหม่เป็นการตัง้คําถามกบั

สิ่งท่ีคิดขึน้มาก่อนหน้า โดยมีความเห็นว่าเรามิได้รับรู้โลกอย่างตรงไปตรงมา กระบวนการของจิต

สร้างกรอบบางอย่างในการจําแนกแยกแยะข้อมลูดิบท่ีได้มาจากประสาทสมัผสั สิ่งต่างๆ ในโลก

มิได้เป็นเพียงข้อเท็จจริง (Fact) ของประสาทสมัผสัเท่านัน้ ข้อเท็จจริงเหล่านัน้ถูกตัง้ไว้ด้วย 

“ความหมาย” ซึง่มีท่ีมาจากสงัคมและวฒันธรรม   

จนัทนี เจริญศรี (2544: 76) กลา่ววา่ เหตผุลไมมี่ความเป็นสากล แตล่ะเหตกุารณ์

มีตรรกะของมนัเอง เราจะเข้าใจมนัได้ต่างวิธีกัน มีลกัษณะเป็นเหตุ-ผลเหมือนกันหมด ถ้าจะมี

เหตผุลก็มีลกัษณะแตกแยก (Fragmented) ขึน้กบับคุคลและวฒันธรรม นกัคิดหลงัสมยัใหม่แนว

ประนีประนอมไมไ่ด้ปฏิเสธเหตผุลเลยทีเดียว แตเ่รียกร้องให้มีความยืดหยุ่น สนใจกบับริบทท่ีจะใช้

เหตผุลให้มากขึน้  

2. การเปลี่ยนแปลงฐานะและความสมัพนัธ์ระหว่างผู้ศึกษากบัผู้ ท่ีถกูศึกษา คือ

ปัญหาญาณวิทยา (Epistemology) ท่ีว่าด้วยการเข้าถึงความจริง ทฤษฎียุคสมยัใหม่มกัอิงกับ

ปรัชญาสังคมเก่ียวกับความจริงสุดท้ายเก่ียวกับธรรมชาติของมนุษย์และสังคม แนวคิดหลัง

สมยัใหม่เห็นว่า “ความเป็นจริง” เป็นเพียงอดุมการณ์ ความจริงเป็นการผกูติดกบัเร่ืองของอํานาจ 

ซึง่หมายถึงอํานาจของผู้ประกาศตนเป็นผู้ ค้นพบความจริง การให้อภิสิทธ์ิกบัผู้วิจยัท่ีอยู่เหนือกว่าผู้

ท่ีถกูวิจยัท่ีจะสามารถมองเห็นความเป็นไปได้ทัง้หมดนัน้ไม่สามารถทําได้จริง  มิเชล ฟโูก กลา่วถึง

ว่าองค์ความรู้แต่ละยคุสมยัอยู่ภายใต้กรอบและมมุมองแบบหนึ่ง เรียกว่า “วาทกรรม” ซึ่งเป็น

กรอบของการนิยามความจริง วางอยู่บนมมุมองหนึ่งและประกอบด้วยการปฏิบตัิการทางสงัคม

ท่ีมารองรับชุดความจริงนัน้ๆ ดังนัน้กรอบของวาทกรรมเป็นตัวกําหนดจัดวางตําแหน่งของตัว

ประธาน  ผู้ศกึษาก็ไมอ่าจหลดุออกจากกรอบของวาทกรรมได้ 

จากแนวคิดนีทํ้าให้วิธีเขียนงานการนําเสนอภาพต้องมีการจัดพืน้ท่ีใหม่ของผู้

ศึกษากบัผู้ถกูศึกษา ผู้ศึกษาซึ่งถกูทําให้มองไม่เห็นแม้ผู้อ่านจะได้ยินเสียงของเขาอยู่ตลอดเวลา

จะต้องปรากฏขึน้ ผู้ถกูศึกษาซึ่งเคยเป็นแต่วตัถขุองการศกึษา ไม่มีโอกาสพดูจะต้องปรากฏเสียง

ขึน้บ้าง 

3. การเปลี่ยนแปลงฐานะของทฤษฎี  แนวคิดยุคสมยัใหม่เน้นการวิเคราะห์เชิง

องค์รวมทัง้หมด (Totality) การมองเห็นและการอ่านสิ่งท่ีศกึษาอย่างทะลปุรุโปร่ง แนวคิดยคุหลงั

สมยัใหม่เห็นว่าเป็นเพียงมายาคติ เม่ือเราไม่อาจรับรู้ความจริงท่ีอยู่เหนือประสบการณ์หรือพ้น

เหนือจากวาทกรรมไปได้ ดงันัน้ทฤษฎีจงึไมค่วรอ้างถึงความจริงท่ีเป็นจดุเร่ิมพืน้ฐาน อาจเป็นเพียง

ประโยคท่ีเป็น “ภาพแทนความจริง” เท่านัน้ นอกจากนีไ้ม่พยายามเสนอทฤษฎีแบบครอบจกัรวาล 
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ควรเปล่ียนมาเน้นการศกึษาเฉพาะกรณี เน้นระดบัท้องถ่ินหรือชมุชน การศกึษาท่ีเน้นบริบทจะช่วย

ทําให้ตอบได้วา่ทางเลือกแบบไหนเหมาะสมท่ีสดุในบริบทแบบไหน 

ผลของการเปล่ียนแปลงคํานิยามความรู้และวิธีการแสวงหาความรู้ข้างต้นมีผล

ตอ่การศกึษาเร่ืองอตัลกัษณ์  แนวคดิหลงัสมยัใหมไ่มเ่ช่ือเร่ืองความเป็นเหตผุลซึง่เป็นแก่นแกนของ

ธรรมชาตมินษุย์ แตก่ลบัถกูตัง้คําถามในฐานะของเคร่ืองมือแห่งอํานาจ สิง่ท่ีตามมาคือการรือ้ถอน

ภาพปัจเจก  แนวคิดสมยัใหม่พยายามแสวงหาคําตอบสดุท้ายให้กับคําถามว่าความเป็นมนุษย์

หรือพฤติกรรมทางสงัคมของมนษุย์ถกูกําหนดจากอะไรแน่ สิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติและสงัคมมี

อิทธิพลเพียงใด โดยเสนอคุณสมบตัิอะไรบางอย่างท่ีเป็นฐานรากของธรรมชาติและพฤติกรรม

มนษุย์ แนวคิดหลงัโครงสร้างนิยม (Poststructuralism) กลา่วถึงลกัษณะท่ีดงึความเป็นศนูย์กลาง

ออกจากปัจเจก (Decentring Subject) ซึง่มีสองความหมายคือ ประการแรก คือการไม่ให้อภิสิทธ์ิ

แก่ปัจเจกในฐานะเป็นผู้กระทําการ (Agent) หรือเป็นศนูย์กลางของพฤติกรรมทางสงัคม เป็นการ

ทลายมายาคติว่าคนเราน่าจะเป็นเจ้าของหรือควบคมุพฤติกรรมของตนได้ ประการท่ีสองคือ การ

เน้นถึงการไร้ซึ่งแก่นแกนอนัเป็นสากลของปัจเจกภาพ สิ่งท่ีเน้นแทนคือลกัษณะปัจเจกภาพท่ีเป็น

ผลผลิตของประวตัิศาสตร์และวฒันธรรม เปล่ียนแปลงไปได้ตามยคุสมยั เป็นผลของกระบวนการ

ต่อรองเชิงอํานาจในความสมัพนัธ์ทางสงัคมหลายระดบั ตัง้แต่ระดบัจุลภาคเช่นในครอบครัวไป

จนถึงระดบัมหภาค  ปัจเจกภาพเป็นเร่ืองของกระบวนการสร้างความหมายทางสงัคมให้แก่อตั

ลกัษณ์อยา่งหนึง่ อาจเป็นอตัลกัษณ์ของปัจเจกหรือของกลุม่ก็ได้ ความเป็นปัจเจกจึงถูกเน้นใน
ฐานะที่เป็น “กระบวนการทางสังคมของการสร้างอัตลักษณ์” มากกว่าแก่นแกนของ
คุณสมบัตบิางอย่างที่มีลักษณะตายตวั 

Michael Foucault และ Stuart Hall อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟสูกลุ (2546: 50-

57) ได้กล่าวถึง วิธีคิดของนกัคิดแนวหลงัโครงสร้างนิยมท่ีมีส่วนสําคญัในการรือ้ถอนภาพความ

เป็นแก่นแกนของปัจเจก 

 อตัลกัษณ์คืออะไร อตัลกัษณ์คือความรู้สกึนึกคิดต่อตนเองว่า "ฉนัคือใคร" ซึง่จะ

เกิดขึน้จากการปฏิสงัสรรค์ระหว่างตวัเรากับคนอ่ืน โดยผ่านการมองตวัเองและคนอ่ืนมองเราใน

ขณะนัน้ และในขณะเดียวกนั มโนทศัน์อตัลกัษณ์ จะถกูกลา่วควบคูไ่ปกบัเร่ืองของอํานาจ 

อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2546:1) นิยามความหมายหรือการสร้างภาพแทนความ

จริง (Representation) เม่ืออัตลักษณ์ไปสัมพันธ์กับแนวคิดท่ีกล่าวมาข้างต้นแล้ว ดูจะมี

ความหมายท่ีแตกตา่งจากความหมายท่ีเข้าใจกนัโดยสามญัสํานกึมาก  
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อตัลกัษณ์ แตกต่างจากบุคลิกภาพในประเด็นท่ีสําคญัหลายประการ เราอาจมี

บุคลิกภาพร่วมกบับุคคลอ่ืน แต่การมีอตัลกัษณ์ร่วมมีนยัของการเก่ียวพนักบัการต่ืนตวั (Active) 

บางอยา่งในตวัของเรา เช่นเราเลือกท่ีจะแสดงตวัตนกบักลุม่หรืออตัลกัษณ์ท่ีเฉพาะ ซึง่บางครัง้เรา

อาจมีตวัเลือกมากกว่าคนอ่ืน และอตัลกัษณ์ต้องการความตระหนกั (Awareness) บางอย่างท่ี

เก่ียวข้องกบัสว่นท่ีเป็นของเรา  

บุคลิกภาพอธิบายลกัษณะต่างท่ีบุคคลทัว่ไปน่าจะมี เช่น การเข้าสงัคมเก่งหรือ

อาจเป็นคณุลกัษณะภายใน แต่อตัลกัษณ์ต้องการพืน้ฐานบางอย่าง อาจถกูจดัประเภทด้วยการมี

ลักษณะบุคลิกภาพ แต่เราต้องแสดงตนเอง (นั่นคือการยอมรับอย่างตัง้ใจ) กับอัตลักษณ์

ความสําคญัของการแสดงตวัตน (Marking Oneself) คือการมีอตัลกัษณ์เหมือนกบักลุม่หนึ่งและมี

ความแตกต่างกบัอีกกลุ่มอ่ืน หากลองคิดถึงสถานการณ์ท่ีเราพบกบัใครสกัคนในครัง้แรก และเรา

กําลังพยายามค้นหาว่าเขาคือใคร ด้วยการตัง้คําถามว่าเขามาจากไหนและเขาทําอะไรใน

สถานการณ์ตา่งๆ สิ่งเหลา่นีเ้ป็นการพยายามค้นหาสิ่งท่ีเก่ียวกบัตวัของบคุคลนีแ้ละสิ่งท่ีทําให้เขา

เหมือนกบัเราด้วย (สิ่งท่ีเรามีร่วมกบัเขา) และสิ่งท่ีทําให้เขาแตกต่างจากเรา หรือการพิจารณาถึง

สถานการณ์การเดินทางไกล สถานท่ีท่ีคณุจะไป คณุได้ยินเสียงคนกลุ่มหนึ่งกําลงัสนทนาแล้วพดู

ภาษาเดียวกบัคณุ คณุจะรับรู้ด้วยความรู้สกึของการระลกึรู้ (Recognition) และความเป็นเจ้าของ

ร่วมกับกลุ่มนัน้การท่ีคุณมีบางอย่างร่วมนี  ้ได้นําเสนอช่วงของการระลึกรู้และการมีบางอย่าง

ร่วมกบัผู้ อ่ืนผู้ ท่ีมีอตัลกัษณ์ร่วมกบัคณุ อตัลกัษณ์ถกูแสดงออกให้เห็นด้วยการคล้ายกนั นัน่คือมนั

เก่ียวกบับคุคลท่ีเหมือนเราและความแตกตา่งของบคุคลท่ีไมเ่หมือนกบัเรา 

Stuart Hall อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟสูกลุ (2546: 94-95) ได้นิยามเทคนิคการ

สร้างภาพลกัษณ์ต้นแบบ วา่หมายถึงการเลือกดงึคณุสมบตัิบางสิ่งบางอย่างของบคุคลท่ีเดน่ชดั มี

ชีวิตชีวา เข้าใจง่าย เป็นท่ีรับรู้ทั่วไปและลดทอนอัตลักษณ์บุคคลไปเป็นคุณสมบัติไม่ก่ีอย่าง

เหล่านัน้ วิธีการลดทอนก็คือประเภทแรก ทําให้คุณสมบัติไม่ก่ีอย่างมีลักษณะสุดขัว้เกินจริง 

เพื่อให้เข้าใจง่าย ประการท่ีสองคือ การสร้างอัตลักษณ์คู่ตรงกันข้ามออกมา ประการที่สาม 

คู่ตรงกันข้ามที่ถูกสร้างขึน้มามีการให้ค่าที่ไม่เท่ากัน ดงันัน้อดุมการณ์อํานาจเพ่ือปิดกัน้กีดกนั

และให้ค่าเชิงลบแก่สญัลกัษณ์ท่ีอยู่ตรงข้าม มนัทําให้อตัลกัษณ์ของคน “หยุดน่ิง” และกลายเป็น

คณุสมบตัแิก่นแกน คนดจูะซบึซบัเอาแก่นแกนของการแบง่ขัว้ออกเป็นสองขัว้อยา่งง่ายดาย 
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ภาพที่ 1 กระบวนการสร้างอัตลักษณ์และปัจเจกภาพในแนวคดิหลังสมัยใหม่ 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 
ท่ีมา: อภิญญา  เฟ่ืองฟสูกลุ (2546: 75) 

 

 

ความเป็นตวัเรามีลกัษณะคล้ายกบัเหรียญสองด้าน ซ้อนทบักนัอยู่  วาทกรรมจะ

หยิบย่ืน ภาพตัวแทน (Representative) ของความเป็นไทย ความเป็นมลาย ูความเป็นมสุลิม 

กลุ่มสํานักคิด ฯลฯ มาให้อตัลกัษณ์เหล่านีร้้องเรียกและหล่อหลอม (Interpellate) ยดัเหยียด

ตําแหน่งแห่งท่ีทางสงัคมและเป็นสิ่งการันตีประสบการณ์ “ความเป็นตวัเรา” ในแง่มมุตา่งๆ ในอีก

ด้านหนึ่ง การกระโดดเข้าสวมรับบทบาทต่างๆเหล่านัน้หรือต่อรอง ปฏิเสธบทบาทเหล่านัน้สร้าง 

“ตําแหน่งแห่งท่ีของปัจเจก” (Subject Positioning) ขึน้มา ภายใน วาทกรรม แนวคิดหลงัสมยัใหม่

ปฏิเสธปัจเจกภาพท่ีมีก่อนสงัคมหรือมีอยูน่อกวาทกรรม  

คุณสมบตัิสําคญัท่ีสุดของ “ความเป็นเรา” ในกระบวนการนี ้คือ ลกัษณะท่ี

เรียกว่า “การโยกย้ายตําแหน่งแห่งที่” (Dislocation) ซึ่งหมายถึงการไม่อาจถกูตรึงติดกับ

คณุสมบตัิบางอย่างท่ีตายตวัหยดุน่ิง มโนทศัน์นีเ้น้นความเคล่ือนไหวและชีใ้ห้เห็นว่ากล่องในภาพ

ข้างต้นคืออัตลกัษณ์และปัจเจกภาพไม่สามารถซ้อนทับกันได้สนิท ในด้านหนึ่ง จะเห็นว่าการ

นิยามอตัลกัษณ์ของสิ่งต่างๆเกิดขึน้จากกระบวนการแยกแยะท่ีตามมาด้วยการลากเส้นแบ่งสิ่งนี ้

ออกจากสิง่นัน้และการปฏิเสธคณุสมบตัท่ีิไมใ่ช่ตวัมนัออกไป  

การไม่อาจหยดุน่ิงตายตวัของอตัลกัษณ์จึงหมายถึงกระบวนการท่ีปัจเจกต่อรอง 

ตัง้คําถาม หรือปฏิเสธตําแหน่งแห่งท่ีทางสังคมท่ีถูกยัดเยียดมาให้ การปฏิเสธอาจไม่จําต้อง

หมายถึงการต่อต้านตรงๆหรือสร้างอตัลกัษณ์ตรงกันข้ามขึน้มา บางท่ีมนัเป็นการ “เล่น” กับ

ขีดจํากดัท่ีถกูตีกรอบไว้ให้ โดยพลิกสร้างนยัยะของความหมายใหม่ขึน้มาแทน การไม่อาจหยดุน่ิง

ภาพตวัแทน(The Representative) 

อตัลกัษณ์ (Identity) 

 ปัจเจก (The Subject) 

ความเป็นอ่ืน (The Other) 
Denies 

Affirms 

Bargaining Impress 
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ของกระบวนการนีบ้่งชีถ้ึงศักยภาพของการต่อต้านท่ีมีชีวิตชีวา ซึ่งในงานศึกษาชิน้นีไ้ด้นํา

แนวความคดิเก่ียวกบั “สนาม” ของบดูเิยอร์ ในการอภิปรายตอ่ไป  

หากจะกล่าวถึงว่างานศึกษาชิน้นี  ้ตัง้หลักปักฐานในทางด้านแนวคิดเร่ือง         

อตัลกัษณ์ของยคุหลงัสมยัใหม่ ซึง่คงต้องกลา่วว่า การเลือกแนวคิดหลงัสมยัใหม่เข้ามาศกึษางาน

ชิน้นี ้ก็เพ่ือท่ีจะอธิบายการไหลเล่ือนของอตัลกัษณ์ และคงจะต้องทอด “สมอ”ลงหลกัปักฐานในชดุ

ความคิด “อตัลกัษณ์หลงัสมยัใหม่” อย่างไรก็ตาม ก็ย่อมไม่สามารถท่ีจะหาความสมบูรณ์แบบ

ทางด้านแนวความคิดใดความหนึ่งในการอธิบายปรากฏการณ์จากงานท่ีศึกษาได้ แนวความคิด

ของนกัคิดคนสําคญัของยคุหลงัสมยัใหม่ ท่ีได้นํามาอธิบายในงานศกึษาชิน้นี ้ก็กลา่วถึง Michael 

Foucault 
1.1.1 อัตลักษณ์ทรรศนะ Michael Foucault 
มโนทัศน์เร่ืองอํานาจและความรู้ตามแนวคิดของฟูโกมีลักษณะท่ีช่วยทําลาย

มายาคติเร่ืองปัจเจกภาพ กลา่วคือ ประการแรก ฟโูกทําให้เห็นว่าความเป็นปัจเจกเป็นผลของวาท

กรรม (Discourse) และปฏิบตัิการทางวาทกรรม (Discursive Practice)  วาทกรรม หมายถึง การ

ผลติความหมายเก่ียวกบัความจริงในเร่ืองตา่งๆ  ซึง่หมายรวมถึงการผลิตชดุของความรู้ กฎเกณฑ์

และข้อปฏิบตัิทางสงัคม การมีสถาบนัทางสงัคมและปฏิบตัิการทางสงัคมท่ีต่อเน่ืองมาจากความรู้

นัน้ ท่ีสําคญัคือ การเปล่ียนแปลงให้คนนิยามตนเองตามความรู้ท่ีถกูผลติออกมา  อํานาจ หมายถึง 

กระบวนการทางประวตัศิาสตร์สงัคมท่ีสถาปนา “อาณาจกัรแห่งความจริง” (Regime of Truth) ชดุ

ใดชดุหนึ่งขึน้มา  เช่น ความจริงเก่ียวกบั “คนบ้า” หรืออาการท่ีถกูจดัเป็น “ความผิดปกติทางเพศ”  

“ความจริง” เหล่านีจ้ะนําไปสู่ปฏิบตัิการทางสงัคมทัง้ในระดบัมหภาคและจลุภาค  ตัง้แต่สถาบนั

จิตเวช วิธีการบําบดั “ผู้ ป่วย” การมีโครงการให้คําปรึกษาเก่ียวกบัพฤติกรรมเบ่ียงเบนในโรงเรียน 

การท่ีเดก็หญิงชายเตบิโตขึน้พร้อมกบัมีความรู้สกึว่าตนเป็น “คนปกติ” หรือ “ผิดปกติ” ทางเพศนัน้

เป็นผลของการจัดวางตําแหน่งแห่งที่ของเขาภายในอาณาจักรแห่งความจริงนัน้ๆ (Subject 

Positions) 

เทคนิคอํานาจในการจดัวางตําแหน่งปัจเจกภายในวาทกรรม ได้แก่ 

1. การทําให้ปัจเจกกลายเป็นวัตถุของความรู้และการศึกษา (Objectification 

Process) การพฒันาความรู้ทางวิทยาศาสตร์การแพทย์ จิตเวช วิชาในสงัคมศาสตร์ ล้วนมีมนษุย์

เป็นศูนย์กลางของการศึกษา มนุษย์ถูกจับจ้องในฐานะวัตถุและเป้าหมายของการศึกษา ร่าง

มนุษย์ทัง้มีชีวิตและตายถกูนํามาเปิดออกเพ่ือค้นคว้า คนท่ีถกูจดัเป็นคนบ้าถกูนําตวัมากกัตวัจบั

จ้องเพ่ือศึกษาพฤติกรรม  เทคนิคอํานาจนีทํ้างานควบคู่ไปกับเทคนิคการทําให้ปัจเจกรู้สึกว่าตน
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เป็นองค์ประธานของการกระทํา (Subjectification Process)  Foucault ชีใ้ห้เห็นว่าเทคนิค

ดงักล่าวมีพลงัมากในจารีตอย่างหนึ่งท่ีเป็นมรดกทางวฒันธรรมเฉพาะของยโุรปตะวนัตก นัน่คือ 

เทคนิคการสารภาพบาป  จารีตนีมี้มาในประเพณีสารภาพบาปของคริสเตียน  สิ่งท่ีถกูเก็บกดหรือ

การกระทําอนัน่าละอายจะถกูเล่าออกมาให้ผู้ มีอํานาจ (ทางศีลธรรม) สงูกว่าได้รับฟัง การจดัวาง

ตําแหน่งแห่งท่ีระหว่างผู้ เลา่และผู้ ฟังก็อยู่ในกรอบของวาทกรรมแล้ว  คนท่ีจะสารภาพต้องยอมรับ 

“กติกา” ตัง้แตต้่น คือ การยอมรับตําแหน่งแห่งท่ีของตนเองภายในกรอบอดุมการณ์นัน้ “ฉนั” ทํา

บางสิ่งท่ีผิด “ฉนั” จึงเกิดความละอายใจ “ฉนั” โลง่ใจหลงัจากได้ระบายออก “ฉนั” รู้สกึว่าไม่เป็น

คนบาปอีกเม่ือเดินออกจากห้องสารภาพ  เทคนิคอํานาจท่ีซึมลึกท่ีสดุคือการท่ีผู้ตกเป็นเป้าของ

อํานาจกลบัไม่รู้สึกว่าถูกกระทํา และยงักระตือรือร้นท่ีจะสวมบทบาทนัน้ด้วยตนเอง  Foucault 

ชีใ้ห้เห็นว่าจารีตการสารภาพสืบทอดมาถึงยุคสมยัใหม่ในหลายลกัษณะ เช่น ในความสมัพนัธ์

ระหว่างหมอจิตเวชกับคนไข้ ครูกับนกัเรียน “เสียง”ของผู้ มีความรู้หรืออํานาจทําให้เราสยบยอม

และจดัวางตวัเราเองภายในกติกาของวาทกรรม  การจดัแจงตนเองยงัเห็นได้ชดัจากวาทกรรมของ

ระบบทนุนิยมท่ีให้คา่กบัความมีประสทิธิภาพ การแขง่ขนั การเพิ่มผลติภาพ และความเป็นเหตเุป็น

ผล ผู้คนในระบบนีจ้ึงต่างจดัการตนเองให้กลายมาเป็นผู้ มีประสิทธิภาพและมากด้วยเหตผุล การ

จดัการดงักลา่วแสดงตนอยูใ่นการจดัการศกึษาด้วยเช่นกนั 

2. การจดัการเชิงกายภาพ  “ร่างกาย” เป็นมโนทศัน์ท่ีฟโูกสนใจในฐานะเป็นพืน้ท่ี

รูปธรรมท่ีอํานาจแสดงตวัตนออกมา  การท่ีร่างกายเป็นพืน้ท่ีของอํานาจนัน้มีลกัษณะแตกตา่งกนั

ไปตามยคุสมยัประวตัิศาสตร์  ในยโุรปยคุก่อนสมยัใหม่ เทคนิคอํานาจมีลกัษณะท่ีเห็นชดัว่ารวม

ศนูย์และเน้นการทําให้มองเห็นได้ (Visibility) คือรวมศนูย์อยู่ท่ีสถาบนัท่ีครอบครองอํานาจ เช่น 

สถาบนักษัตริย์และรวมศนูย์อยู่ท่ีร่างกายของผู้ ท่ีเป็นเป้าของการใช้อํานาจนัน้  การลงทณัฑ์อย่าง

รุนแรงกับร่างกายของผู้ต่อต้านจึงเป็นการทําให้อํานาจของพระราชาปรากฏเป็นรูปธรรมออกมา 

ในช่วงปลายศตวรรษท่ี 18 เป็นต้นมา ยุโรปพัฒนาลักษณะของอํานาจแบบใหม่ท่ีมีลักษณะ

แพร่กระจาย ไม่รวมศนูย์อยู่ท่ีสถาบนัใดสถาบนัหนึ่ง อํานาจในช่วงนีทํ้างานโดยผ่านการสร้างองค์

ความรู้ท่ีสร้างปัจเจกภาพขึน้มาดงักล่าวแล้วข้างต้น และท่ีต่างจากยุคก่อนนีคื้อ ยุคสมยัใหม่มีท่ี

วิธีการจดัระเบียบเชิงพืน้ท่ีท่ีทําให้ผู้ถกูจ้องมองอยู่ภายใต้การจบัจ้องโดยไม่จําเป็นต้องมีผู้คอยจ้อง

มอง  Foucault เปรียบอ้างอิงถึงแบบแผนของคกุในฝันของ Jeramy Bantham คกุดงักล่าว

ออกแบบเป็นอาคารรูปวงแหวนท่ีมีท่ีโลง่ว่างตรงกลาง  กลางวงแหวนมีหอคอยสงูท่ีเป็นท่ีอยู่ของผู้

คมุ ห้องนกัโทษมีหน้าต่างท่ีหนัมาทางหอคอยนี ้ผู้อยู่ในหอคอยจึงสามารถมองเห็นนกัโทษโดยท่ี

นักโทษไม่สามารถมองเห็นผู้คุมได้ นักโทษไม่รู้ว่าในหอนัน้มีผู้ คุมอยู่ในเวลาใดบ้าง จึงจําต้อง
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ประพฤติตนดีราวกับว่ามีผู้คุมอยู่ คกุในอุดมคติคือคกุท่ีไม่จําเป็นต้องมีผู้คุมก็ได้  การออกแบบ

อาคารในศตวรรษท่ี 19 ไม่ว่าจะเป็นคกุ โรงเรียน โรงพยาบาล โรงงานอตุสาหกรรม ล้วนสามารถ

ควบคมุการเคลื่อนไหวของผู้ ท่ีอยูภ่ายใน ทําให้การเคลื่อนไหวสงัเกตได้ชดัเจน   

การจัดระเบียบเชิงกายภาพท่ีมีประสิทธิภาพจะต้องควบคู่กับการจัดระเบียบ 

“ภายใน” ด้วย หากคนงานในโรงงานแห่งหนึ่งเช่ือและยดึมัน่ในคณุคา่ของความมีประสิทธิภาพว่า

เป็นสิง่วดัคณุคา่ของความสําเร็จ เขาก็จะสร้างวินยัให้กบัตนเอง ทัง้ร่างกายและจิตใจของเขาถกูทํา

ให้เช่ือง (Docile Body) ภายในกรอบวาทกรรมทุนนิยม Foucault ทําให้เราเห็นปัจเจกท่ีเป็น

ผลติผลของวฒันธรรมแห่งยคุสมยั 

นอกจากนีจ้ดุยืนทางทฤษฎีของ Foucault การใช้มโนทศัน์เร่ืองอํานาจ Foucault 

ทําให้มโนทศัน์นีเ้ป็นอิสระจากการผูกกับปัจเจกหรือคนกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งโดยเฉพาะ  โดยสามญั

สํานึกเข้าใจกันว่า เม่ือมีอํานาจก็แปลว่าต้องมีผู้ ใช้หรือผลิตอํานาจขึน้มา ดงัเช่น แม็กซ์ เวเบอร์

สนใจศึกษากลุ่มผู้ มีอํานาจในการผลิตโลกทศัน์ทางศาสนา โลกทศัน์ทางศาสนาแบบหนึ่งย่อมมี

ตรรกะท่ีสอดคล้องกับวิถีชีวิตและระบบคุณค่าของกลุ่มชนท่ีผลิตมันขึน้มา  สําหรับมาร์กซิสต์ 

อํานาจผกูอยู่กับชนชัน้ ไม่ว่าจะเป็นอํานาจอุดมการณ์หรืออํานาจทางเศรษฐกิจ  ส่วน Foucault 

แม้จะเห็นพ้องวา่อํานาจเป็นสิง่ท่ีผกูอยูก่บัเจตจํานงของผู้ผลติมนัขึน้มาก็จริง เม่ือวิเคราะห์ในระดบั

จุลภาค เราสามารถระบุได้ว่านกัจิตวิเคราะห์คนใดเสนอทฤษฎีเก่ียวกับความเบ่ียงเบนทางเพศ

แบบใด สามารถเห็นความพยายามของกลุ่มผู้ ท่ีก่อตัง้สถาบนัจิตเวช กระบวนการตดัสินใจ การ

วางแผนและนโยบายของสถาบนันัน้ๆ แต่ในระดบัมหภาคเม่ือมองภาพรวม เราไม่อาจบอกได้ว่า

ปัจเจกคนใดคนหนึ่งหรือกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งเป็นผู้ควบคมุเครือข่ายอํานาจ เน่ืองเพราะผลลพัธ์ของ

เครือขา่ยอํานาจนัน้อยูน่อกเหนือการคาดหมายและควบคมุหรือผกูขาดของใครกลุม่ใดกลุม่หนึง่ 

อาณาจกัรความจริงชดุหนึ่งๆ สามารถมีปฏิบตัิการทางสงัคมท่ีหลากหลายระดบั

และซบัซ้อน เม่ือความรู้เก่ียวกบัความปกติและผิดปกติทางเพศได้รับการสถาปนาขึน้มา จะสง่ผล

ให้เกิดปฏิบัติการทางสังคมหลากหลายในระดับต่างๆ ของสังคม ตัง้แต่สถาบันวิทยาศาสตร์

สขุภาพ มหาวิทยาลยั โรงเรียน ระดบัครอบครัว ชมุชน รัฐ และระดบัปัจเจก ผลลพัธ์รวมของวาท

กรรมคือการทําให้ความจริงเหลา่นัน้ซมึซา่นเข้าไปสถาปนา “ความเป็นตวัฉนั” ในแบบใดแบบหนึ่ง

ขึน้มา หรือแทรกเข้าไปอยู่ในการจัดความสมัพันธ์ทางสงัคมหลากระดบัตัง้แต่ระดบัครอบครัว 

โรงเรียน ชมุชน และระดบัชาต ิ ผลรวมเหลา่นีไ้มอ่าจจดัได้วา่เป็นผลงานท่ีจงใจของคนกลุม่ใดกลุม่

หนึง่โดยเฉพาะเท่านัน้  สิง่ท่ี Foucault หมายถึงเม่ือกลา่วว่า “คนเรารู้ว่าตนกําลงัทําอะไร บอ่ยครัง้

รู้ว่าทําไมตนทําเช่นนัน้ แตส่ิ่งท่ีไม่รู้คือผลท่ีสืบตอ่มาจากการกระทําของตนเอง”  น่ีคือท่ีมาของการ
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วิเคราะห์อํานาจแบบท่ีเรียกว่า เห็นความจงใจ แต่ไร้ผู้ กระทํา  จุดประสงค์คือต้องการให้การ

วิเคราะห์เร่ืองท่ีมาของอํานาจหลดุออกจากขัว้ตรงข้ามของปัจเจกหรือโครงสร้าง เพราะอํานาจมิ

อาจทอนลงไปง่ายๆ เป็นเพียงเจตนาของบคุคลผู้ใช้อํานาจ รวมทัง้ไม่อาจมีโครงสร้างเพียงอย่างใด

อย่างหนึ่งท่ีรองรับเครือข่ายรวมของอํานาจนัน้  สิ่งท่ีเขาเน้นจึงเป็นตวัเทคโนโลยีและเครือข่ายของ

อํานาจท่ีแผไ่ปในอณขูองสงัคม  

ในหนงัสือ The Order of Things ของ Foucault อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟสูกลุ 

(2546: 51-55) ได้รือ้ถอนวาทกรรมมนุษย์นิยมโดยชีใ้ห้เห็นความลกัลัน่เชิงตรรกะภายในภาพ

มนษุย์ท่ีเป็นอดุมคติของปรัชญามนุษย์นิยมตะวนัตก ความลกัลัน่สรุปเป็นคู่ตรงข้ามสามคู่ คู่แรก

คือความขดัแย้งระหว่างภาพมนษุย์ท่ีเป็นความจริงเชิงประจกัษ์กบัภาพมนษุย์ท่ีสามารถหลดุออก

จากกรอบจํากดัของประสบการณ์  ด้านหนึ่งปรัชญาประจกัษ์นิยมทําให้มนุษย์กลายมาเป็นวตัถ ุ

ถกูศึกษาในเชิงวตัถทุุกซอกมมุ อีกด้านหนึ่งปรัชญาตะวนัตกเน้นความยิ่งใหญ่ของเหตผุล นิยาม

มนุษย์ให้สูงส่งจนดูราวสามารถหลุดพ้นจากกรอบจํากัดของร่างกายได้ น่ีคือคู่ตรงข้ามระหว่าง 

Transcendent Man กบั Empirical Man  คูข่ดัแย้งท่ีสองคือ ภาพมนษุย์ท่ีมีเหตผุลเป็นแก่นแกน

กบัภาพมนษุย์ท่ีมีอารมณ์หรือพลงัลกึลบัในจิตไร้สํานกึเป็นแก่นแกน  บางครัง้เช่ือวา่เหตผุลคือแก่น

แกนของมนุษย์ น่ีเป็นคู่ตรงข้ามระหว่าง The Cognito กบั The Unthought คู่ขดัแย้งท่ีสาม

เก่ียวเน่ืองกับมิติเวลา ในด้านหนึ่งคนตะวันตกมักเช่ือเสมอว่าตนเป็นผลิตผลของพัฒนาการ

ประวตัศิาสตร์ท่ียาวนาน  ใฝ่ฝันอยากจะย้อนกลบัไปรู้ท่ีมาท่ีเป็นจดุกําเนิดตนให้ได้  แตค่วามใฝ่ฝัน

นีก็้ยงัมิอาจบรรลถุึงได้  สิ่งท่ีเป็นจดุกําเนิดจริงๆ ยงัเพียงเป็นการคาดคะเน แตอี่กด้านหนึ่งปรัชญา

มนุษย์นิยมก็ตัง้อยู่บนความเช่ือมั่นว่ามนุษย์ก็คือท่ีมาของประวัติศาสตร์เอง น่ีเป็นคู่ขัดแย้งท่ี

เรียกว่า การถอยกลบัและการหวนคืนสู่จุดกําเนิด จะเห็นได้ว่าในวาทกรรมทางปรัชญาเอง แก่น

แกนของมนษุย์ไมอ่าจเป็นอะไรได้มากไปกวา่ ความปรารถนาและความใฝ่ฝันท่ีขดัแย้งกนั 
1.1.2 การเมืองแห่งอัตลักษณ์ (Politic of Identity) 
รายงานการพฒันาคนของสหประชาชาติ(UN Human Development Report) 

(2547: 1) ได้กลา่วสิ่งท่ีเกิดขึน้ใหม่ในปัจจบุนัคือการเมืองเชิงอตัลกัษณ์ท่ีมีเนือ้หาและแนวทางท่ี

แตกตา่งกนัไปในแตล่ะพืน้ท่ี ตัง้แตช่าวพืน้เมืองในลาตนิอเมริกาจนถึงชนกลุม่น้อยทางด้านศาสนา

ในเอเชียใต้ ชนกลุ่มน้อยทางด้านเชือ้ชาติในคาบสมทุรบอลข่านและทวีปแอฟริกาและผุ้อพยพใน

ยโุรปตะวนัตก ผู้คนมีการเคล่ือนไหวอีกครัง้จากความไม่พอใจท่ีมีมาแต่เดิมทางด้านเชือ้ชาติการ

นบัถือศาสนา สีผิว เผ่าพนัธุ์ และวฒันธรรม เพ่ือเรียกร้องให้สงัคมในวงกว้างยอมรับ และช่ืนชม

ในอตัลกัษณ์ของพวกเขา การต้องทนทกุข์กบัการถกูแบง่แยกและถกูมองข้าม ซึง่ทําให้ขาดโอกาส
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ทางด้านสงัคม เศรษฐกิจ และการเมืองนัน้ ทําให้พวกเขาต้องการความยตุิธรรมทางสงัคมอีกด้วย 

สิ่งใหม่สําหรับวนันีอี้กเช่นกันคือ การเคลื่อนไหวท่ีใช้อํานาจบงัคบักดข่ีและคุกคามเสรีภาพทาง

วฒันธรรม  

Eriksen อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองสกลุ (2546: 72-75) สรุปว่า มโนทศัน์ “ความ

เป็นชาตพิันธ์ุ” จงึเป็นเร่ืองของการจําแนกแยกแยะกลุม่คนเม่ือมีความสมัพนัธ์กบักลุม่อ่ืนๆ ความ

แตกตา่งทางวฒันธรรมระหวา่งกลุม่สองกลุม่ในตวัมนัเองก็ยงัมิใช่ดชันีท่ีกําหนดเป็นชาติพนัธุ์ หาก

มีกลุ่มสองกลุม่ท่ีมีภาษา ความเช่ือ เทคโนโลยีการผลิตท่ีแตกต่างกนั เราก็ยงัไม่อาจกลา่วได้ว่าทัง้

สองกลุ่มมีความสัมพันธ์ซึ่งกันและกันอย่างไร และต่างฝ่ายต่างฝ่ายต่างมีความคิดว่าอีกฝ่าย

แตกต่างจากตน วิธีจําแนกแยกแยะและความสมัพนัธ์ท่ีตามมาจากวิธีคิดดงักล่าวนัน่เองท่ีทําให้

ความเป็นชาตพินัธุ์ก่อรูปขึน้  

ความเป็นชาตพินัธุ์จงึหมายถึงแง่มมุหนึง่ของความสมัพนัธ์ทางสงัคมระหวา่งกลุม่

คนท่ีคดิวา่กลุม่ตนแตกตา่งจากกลุม่อ่ืน มิได้หมายถึงสิ่งท่ีเป็นคณุสมบตัิเฉพาะทางวฒันธรรมหรือ

เชือ้ชาตขิองกลุม่  

ดงันัน้ การนิยามกรอบความเป็นชาติพนัธุ์ใดๆจึงเล่ียงไม่พ้นท่ีจะต้องเก่ียวข้องกบั

ความสมัพนัธ์เชิงอํานาจ เพราะการนิยามขอบเขตทางชาติพนัธุ์ย่อมตามมาด้วยการนิยาม “ความ

เป็นอ่ืน” ท่ีอยูน่อกกรอบนัน้ ประเด็นก็คือการ “วางท่าที” ตอ่ความเป็นอ่ืนนัน้ มีทัง้เชิงบวกและเชิง

ลบ จะยอมรับความแตกตา่งของกลุม่อ่ืนอยา่งไร มีระยะในระนาบเท่ากนัหรือมีระยะห่างในแนวตัง้

และกดขม่กระบวนการเหลา่นีทํ้าผา่นระบบสญัลกัษณ์หลายแบบ  

รายงานการพฒันาคนของสหประชาชาติ(UN Human Development Report) 

กล่าวถึง การต่อสู้ดิน้รนเพ่ืออตัลกัษณ์ทางด้านวฒันธรรมเหล่านี ้หากถกูปล่อยทิง้ไว้โดยไม่มีการ

จดัการหรือมีการจดัการท่ีไมมี่ประสทิธิภาพ จะกลายเป็นสาเหตท่ีุสําคญัท่ีสดุสาเหตหุนึ่งของความ

ไมม่ัน่คง ทัง้ภายในรัฐและระหวา่งรัฐ และด้วยสาเหตนีุ ้ก็จะกระตุ้นให้เกิดความขดัแย้งท่ีจะนําไปสู่

การพัฒนาแบบถอยหลงัลงคลอง การเมืองเชิงอัตลกัษณ์ท่ีแบ่งประชาชนและกลุ่มออกเป็นขัว้

กําลงัสร้างเส้นแบง่ประชาชนและกลุม่ออกเป็นขัว้กําลงัสร้างเส้นแบง่ท่ีผิดระหว่าง “พวกเรา” และ 

“พวกเขา” ความไม่ไว้วางใจและความเกลียดชงัท่ีเพิ่มขึน้ระหว่างกลุม่ตา่งๆ ย่อมคกุคามสนัติภาพ 

การพฒันา และอิสรภาพของมนษุย์  

อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2546) กล่าวถึงตัวอย่างของศาสนา การศึกษา

กระบวนการผสมผสานทางวฒันธรรมในกรณีกลุม่ชาตพินัธ์ จากงานของ Jonathan Friedman ซึง่

ชีใ้ห้เห็นว่าในระบบโลกปัจจุบัน ไม่ว่าจะเป็นศูนย์กลางหรือเขตรอบนอกของระบบ ล้วนพบ
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ปรากฏการณ์ของขบวนการเคล่ือนไหวเพ่ือเรียกร้องอิสรภาพทางการเมืองท่ีมีฐานบนกลุม่ชาตพินัธ์ 

เขาอธิบายโดยจําแนกสถานการณ์เป็นสามลกัษณะดงันี ้ประเภทแรก กลุ่มชาติพนัธุ์ ท่ีเคล่ือนไหว

ถกูผนวกสู่สงัคมโลกอย่างหลวมๆ วฒันธรรมท้องถ่ินดงัเดิมยงัคงเห็นได้ชดัเจนและมีอิทธิพลมาก 

ในวิถีชีวิตประจําวนั และยงัคงเป็นแกนในการจดัระเบียบองค์กรทางสงัคมของกลุ่มนัน้ๆ เช่น ชน

เผ่านาคา (Naga) ทางด้านตะวนัออกเฉียงเหนือของอินเดีย พวกคะฉ่ิน (Kachin) ในพม่า หรือ

เคร์ิดส์ (Kurds) ในอิหร่าน กลุม่ท่ีถกูผนวกอย่างเต็มท่ีหรือเกือบเต็มท่ีในระบบทนุนิยมโลก สิ่งท่ีผกู

สามาชิกกลุ่มเหล่านีคื้อสัญลักษณ์ทางชาติพันธุ์ เช่น ภาษา การสืบทอดเชือ้สาย สีผิว หรือ

สัญลักษณ์ทางด้านศาสนาและวัฒนธรรมอ่ืนๆ อย่างไรก็ตาม สัญลักษณ์ทางด้านวัฒนธรรม

เหลา่นีม้ิได้เป็นสว่นหนึง่ของวิถีชีวิตการผลติหรือวิถีชีวิตประจําวนัของพวกเขาอีกแล้ว เพราะความ

ท่ีวิถีชีวิตถกูผนวกอยูก่บัระบบศนูย์กลางมานาน  

ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร (2549) ได้เขียนหนงัสือ เร่ือง วาทกรรมการพฒันา:  

อํานาจ ความรู้ ความจริง และความเป็นอ่ืน การอภิปรายในหนงัสือเลม่นี ้ชีช้วนให้เห็นถึงเร่ืองของ

การเมืองแห่งอตัลกัษณ์ (แม้ว่างานชิน้นีข้องไชยรัตน์จะเลือกใช้คําว่า “เอกลกัษณ์” แทน “อตั

ลกัษณ์” ก็ตาม) ซึ่งได้ยกตวัอย่างการต่อสู้และการเคล่ือนไหวทางสงัคมของกลุ่มต่างๆทัว่โลกท่ี

พยายามเน้นยํา้และเลือกประเดน็อตัลกัษณ์ของตนเองมาตอ่สู้ ทัง้ในแง่ของกลุม่ และปัจเจกบคุคล 

ซึง่ได้สะท้อนให้เห็นถึงความขดัแย้งและสลบัซบัซ้อนมากขึน้ (Too Complex) ในกระบวนการโลกา

ภิวตัน์ท่ีสง่ผลให้เร่ืองวฒันธรรมถกูกลบัมาได้รับความสําคญัอีกครัง้  

กล่าวอีกนยัหนึ่ง ความขดัแย้งชุดใหม่ท่ีเกิดขึน้ในโลกยุคโลกาภิวตัน์ เป็นความ

ขดัแย้งบนฐานของเอกลกัษณ์ โดยเฉพาะอยา่งยิ่งเอกลกัษณ์ประจําชาต ิท่ีได้ถกูท้าทาย  เกิดภาวะ

สัน่คลอนทางด้านเอกลกัษณ์ของชาตหิรือชาตพินัธุ์ของตนเอง  

ในท่ีนีค้งไม่ตา่งจากความเป็นไทย (ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์) หรือความเป็น

มลายู (ศาสนา ภาษา ชาติพันธุ์) ท่ีล่อแหลมต่อการสูญเสียตัวตนของตนเองท่ามกลางความ

เปล่ียนแปลงและไหลเล่ือน ไม่หยดุน่ิง แตท่ว่าในทางกลบักนัความขดัแย้งท่ีทําให้เกิดความรุนแรง

ได้กลับสร้างความหมายและคุณค่าของ “ลัทธิชาตินิยม” ภายในท้องถ่ินและสังคมใหญ่

ระดบัประเทศ ท่ีอยูท่่ามกลางกระแสคล่ืนท่ียงัหาทางลงมิได้ 
 

1.2 แนวคดิเร่ืองวาทกรรม (Discourse) 
1.2.1 ความหมายของวาทกรรม 

คําว่า “Discourse” ในแวดวงวิชาการไทย มีการถกเถียงในเร่ืองของการแปล

ความหมายเป็นภาษาไทยท่ีส่ือความหมายให้ตรงมากท่ีสดุ เพ่ือท่ีจะส่ือสารให้ตรงกบัความหมาย
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ทางภาษาองักฤษ ซึง่ในงานชิน้นีไ้ด้เลือกสํานวนแปล “Discourse” ว่า “วาทกรรม” ท่ีดเูหมือนว่า 

เป็นการส่ือความหมาย นกัวิชาการทางด้านสงัคมศาสตร์ส่วนใหญ่ในปัจจบุนั ให้การยอมรับและ

นิยมใช้กนั    

พจนานุกรมศพัท์สงัคมวิทยา องักฤษ-ไทย ฉบบัราชบณัฑิตยสถาน (2549: 96) 

นิยาม Discourse หรือ วาทกรรม ก็คือ การแสดงออกซึ่งความคิดโดยใช้ภาษา เช่น การเทศนา 

บรรยายวิชาการ และการแสดงออกดงักลา่วมีอํานาจครอบงําบคุคลอ่ืนให้คล้อยตาม ตามแนวคิด

คตินิยมแนวโครงสร้าง (Post-Structurism) วาทกรรมถกูมองว่าเป็นเคร่ืองมือครอบงําความคิดคน

สว่นใหญ่ในสงัคม  

อภิญญา เฟ่ืองฟสูกลุ (2546: 51) ให้ความหมาย วาทกรรมว่า หมายถึง การผลิต

ความหมายเก่ียวกับความจริงในเร่ืองต่างๆ ซึ่งหมายถึงการผลิตชุดความรู้ กฎเกณฑ์ และข้อ

ปฏิบตัทิางสงัคม การมีสถาบนัทางสงัคมและปฏิบตักิารทางสงัคมท่ีตอ่เน่ืองมาจากความรู้นัน้ วาท

กรรมให้คนนิยามตนเองตามความรู้ท่ีถกูผลติออกมา  

Foucault (1969) ได้อธิบายไว้ในหนงัสือ The Archeology of Knowledge 

เก่ียวกบัโครงสร้างความรู้กบัปฏิบตัิการเชิงวาทกรรมและการปฏิบตัิการท่ีไม่ใช่วาทกรรม โดยเน้น

โครงสร้างวาทกรรม (Order of Discourse) ในรูปของสถาบนัท่ีสร้างวาทกรรม วาทกรรม ใน

ความหมายของหนังสือเล่มนี  ้คือ ความรู้และความจริงท่ีมีอิสระในตัวเอง จึงมีอํานาจในการ

กําหนด บงการ 

ข้อเสนอเก่ียวกบัแนวความคิดเร่ือง “วาทกรรม” ของฟโูกต์ ท่ีดเูหมือนว่า ทรงพลา

นภุาพในการอธิบายความสมัพนัธ์ระหว่างอํานาจ ความรู้ และความจริง โดยผ่านงานการนําเสนอ 

ของเขา ได้แก่ Discipline and Punish (1975) และ The History of Sexuality (1976-1984) 

แนวความคดิของฟโูกต์มกัจะตัง้คําถามโดยตลอดในเร่ืองตวัตนและความเป็นมนษุย์ 

Foucault (1984)  ได้อธิบายไว้ในหนงัสือ The History of Sexuality ไว้ว่า รัฐบาล

ได้ตระหนกัว่าตนเองกําลงัเข้าไปเก่ียวข้องกบัปัญหาในการควบคมุประชากรทัง้หมดในรูปของตวั

แปรตา่งๆ เช่น อตัราการเกิดและการตาย ความยืนยาวของชีวิต สขุภาพ การเจ็บป่วย อาหารและท่ี

อยู่อาศยั ดงันัน้ ในศตวรรษท่ี 18 ปริมณฑลเร่ืองเพศวิถี (Sexuality) ได้กลายมาเป็นจุดเน้นของ

วาทกรรมอย่างเข้มข้น ทัง้นีโ้ดยมีเป้าหมายท่ีจะจดัระเบียบควบคมุและจดัการเร่ืองเพศโดยสร้าง

นิยามของ “ความปกติ” ของเร่ืองเพศนบัจากต้นศตวรรษท่ี 19 เป็นต้นมา ได้มีการพดูและเขียน

มากมาย (วาทกรรม/Discourse) เก่ียวกบัเร่ืองเพศวิถี โดยพยายามท่ีจะกําหนดขอบเขตท่ีชดัเจน 

และเป็นปกตขิองการตอบสนองทางเพศและประเภทของอตัลกัษณ์ทางเพศ (Sexual Identities)  



25 
 

 

“วาทกรรม” ได้ปรากฎออกมาในรูปแบบของ “ภาษา” ในพืน้ท่ีสาธารณะของสงัคม 

แต่ทว่าเบือ้งหลกัของภาษาต่างๆ ย่อมมีเบือ้งหลงั และแฝงไปด้วยแนวความคิดต่างๆ และคงเลย

ไปถึง สญัลกัษณ์ตา่งๆท่ีปรากฎขึน้เพ่ือรองรับความเข้าใจของ “วาทกรรม” นัน้ๆ  

ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร (2549: 19-21) ได้กล่าวถึง วาทกรรมในงานศึกษานีว้่า

หมายถึง ระบบและกระบวนการในการสร้าง/ผลิต (Constitute) ให้กบัสรรพสิ่งต่างๆในสงัคมท่ี

ห่อหุ้มเราอยู่ ไม่ว่าจะเป็นความรู้ ความจริง อํานาจ หรือตวัตนของเราเอง นอกจากนีว้าทกรรม ยงั

ทําหน้าท่ีตรึงสิ่งท่ีสร้างขึน้ให้ดํารงอยู่และเป็นท่ียอมรับของสงัคมในวงกว้าง (Valorize) กลาย

สภาพเป็นสิง่ท่ีเรียกวา่ในงานศกึษานีว้า่ “วาทกรรมหลกั” (Dominant Discourse)  

Foucault ไม่ได้เห็นด้วยกบัการวิเคราะห์วาทกรรมหลกั เพราะว่านอกจากอาจจะ

ทําให้เราไม่ได้เห็นความสลบัซบัซ้อนของการต่อสู้ระหว่างวาทกรรมแล้ว ยงัอาจทําให้เราเข้าใจผิด

ไปได้ว่ามีการแบ่งวาทกรรมหลกัมีอํานาจสมบูรณ์เด็ดขาด ทําให้มองไม่เห็นการขบัเค่ียวระหว่าง

วาทกรรม และทําให้เรามองไมเ่ห็นอยา่งท่ี Foucault เรียกวา่ “ชดุของเสีย้วท่ีไมมี่ความตอ่เน่ืองหรือ

มีความมัน่คง” จึงจําเป็นรับรู้ว่ามีชุดวาทกรรมท่ีมีความแตกต่างและหลากหลาย และต่างก็มี

ยทุธศาสตร์เฉพาะตวัท่ีไมเ่หมือนกนัในการมาอยูร่วมกนั 

ขณะเดียวกนั วาทกรรมก็ทําหน้าท่ีเก็บกด/ปิดกัน้มิให้เอกลกัษณ์และความหมาย

บางสิง่ท่ีดํารงอยูแ่ล้วในสงัคม เลือนหายไปได้พร้อมๆกนัด้วย (Displace) 

ฉะนัน้ วาทกรรมจงึเป็นมากกวา่เร่ืองของภาษาหรือคําพดู แตมี่ภาคปฎิบตักิารจริง

ของวาทกรรม (Discursive Practices) ซึ่งรวมถึงจารีตปฎิบตัิ ความคิด ความเช่ือ คณุค่า และ

สถาบนัตา่งๆ ในสงัคมท่ีเก่ียวข้องกบัเร่ืองนัน้ๆ ระหว่างสิ่งท่ีสามารถพดูได้อย่างถกูต้องในช่วงเวลา

หนึง่ (ภายใต้กฎเกณฑ์และตรรกะชดุหนึง่) กบัสิง่ท่ีถกูต้องอยา่งแท้จริง สนามของวาทกรรมในขณะ

ใดขณะหนึ่งคือกฎเกณฑ์ว่าด้วยความแตกต่างนี  ้ฉะนัน้ วาทกรรมจึงสร้างสรรพสิ่งให้ดํารงอยู่

รวมทัง้ การเปล่ียนแปลง หรือ การเลือนหายไปของสรรพสิ่ง หมายความว่า ควบคู่ไปกบัสรรพสิ่ง

ตา่งๆ ท่ีสงัคมสร้างขึน้ ยงัมีการสร้างและการเปล่ียนแปลงสิง่ท่ีถกูพดูถึงโดยวาทกรรมอีกด้วย  

ในความหมายข้างต้นพืน้ท่ีสนามของความขดัแย้ง ก็ย่อมมีกลุ่มผู้ เล่นต่างๆท่ีเข้า

ไปเลน่ในสนามเพ่ือสร้างวาทกรรมหรือความชอบธรรมตา่งๆให้แก่กลุม่ตนเอง    

อานนัท์ กาญจนพนัธุ์ (2552: 51-52) ได้กล่าวถึงโครงสร้างของวาทกรรมตามท่ี 

Foucault ได้สรุปไว้ในบทความ “Politics and the Study of Discourse” โดยชีใ้ห้เห็นว่า “วาท

กรรมไม่ใช่ระบบ” เพราะมีการปรับเปลี่ยนและเพิ่มเติมข้อคิดใหม่ๆ อยู่ตลอดเวลา โดย Foucault 

เสนอให้มองโครงสร้างของแตล่ะวาทกรรมด้วยเกณฑ์ 3 ประการคือ  
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ประการแรก คือเกณฑ์ของการก่อตวั หมายความว่า แตล่ะวาทกรรมจะขึน้อยู่กบั

ชดุของกฎเกณฑ์ (Set of Rules) ในการก่อตวัขึน้มาของทัง้ตวัเนือ้หา การปฎิบตัิการ แนวคิด และ

ทางเลือกทางทฤษฎีทัง้หมด  

ประการท่ีสองคือ เกณฑ์ของการเปล่ียนผ่าน หมายถึง การปรับตวัภายในและจดุ

เปล่ียนในการก่อตวัของกฎเกณฑ์ใหม ่

ประการท่ีสามคือ เกณฑ์ของการเช่ือมโยง หมายถึงชุดของความสมัพนัธ์ นิยาม

และกําหนดเง่ือนไขให้เห็นความเก่ียวข้องกบัวาทกรรมอ่ืนๆ รวมทัง้ปฏิบตัิการท่ีไม่ใช่วาทกรรม ซึง่

วาทกรรมนัน้ทําหน้าท่ีอยู ่

แต่ทว่า “วาทกรรม” ไม่ใช่สิ่งท่ีหยดุน่ิงตายตวั ไร้การเคล่ือนไหว ในทางกลบักนั 

วาทกรรม ได้มีการช่วงชิงการนํา ไหลล่ืน ไม่หยดุอยู่กบัท่ี เม่ือหนึ่งเม่ือใด มีการสถาปนาวาทกรรม

ขึน้มา ย่อมต้องมีปกปักษ์รักษาวาทกรรมนัน้ไว้ ทางตรงกนัข้าม ก็ย่อมมีการพยายามรือ้ถอด วาท

กรรม และพยายามอธิบายใหมข่ึน้มา ท่ามกลางการตอ่สู้ ตอ่รอง ของกลุม่ฝ่ายตา่งๆ ของสงัคม  

หากจะพิจารณาลกัษณะท่ีสําคญัๆ ของวาทกรรม 5 ประการ ดงันี ้ 

ประการแรก ข้อจํากดัและรูปแบบของเร่ืองท่ีจะพดูได้หรือพดูไม่ได้ ในฐานะท่ีเป็น

ขอบเขตของวาทกรรม  

ประการท่ีสอง ข้อจํากดัและรูปแบบในการเจรจา ท่ีใช้กําหนดวา่ การเจรจาแบบใด

จะคงอยูห่รือแบบใดจะปลอ่ยให้หายไปเอง  

ประการท่ีสาม ข้อจํากดัและรูปแบบในความทรงจํา ท่ีปรากฏในการก่อตวัของวาท

กรรมตา่งๆวา่ การพดูแบบใดยอมรับได้ และแบบใดไมเ่ป็นท่ียอมรับ  

ประการท่ีส่ี ข้อจํากดัและรูปแบบการนํากลบัมาใช้ใหม่ จากวาทกรรมท่ีเคยใช้มา

ก่อน หรือท่ีหยิบยืมมาจากวฒันธรรมอ่ืนๆด้วยการให้คณุคา่ใหม ่ 

ประการท่ีห้า อานันท์ กาญจนพันธุ์ (2552: 53-54) ได้กล่าวถึง ข้อจํากัดและ

รูปแบบในการจดัจําแนกแยกแยะว่าใคร กลุ่มใด หรือชนชัน้ไหนจะเข้าถึงวาทกรรมใดได้บ้าง และ

จะต้องสมัพนัธ์กนัอยา่งไร รวมทัง้การตอ่สู้ เพ่ือควบคมุวาทกรรมระหวา่งกลุม่ตา่งๆ  

ด้วยเหตนีุ ้Foucault จึงเพ่งพินิจพิเคราะห์ ลงลึกไปสู่ศึกษาท่ีเรียกกันว่า การ

วิเคราะห์วาทกรรม (Discourse Analysis) เร่ืองมิติของการปฏิบตัิการทางวาทกรรม (Discursive 

Discourse)    จากบทความเร่ือง Subject and Power ของ Foucault (1982 : 208-226) แสดงให้

เห็นว่า นบัตัง้แต่คริสต์ศตวรรษท่ี 16 เป็นต้นมา รัฐสร้างอํานาจด้วยการทําให้พลเมืองกลายเป็น

ปัจเจก โดยการใช้กลไกเชิงอํานาจสมยัใหม่ควบคมุการเข้าถึงความจริง เพ่ือควบคมุวิจารณญาณ
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และการตัดสินใจของปัจเจก โดยการให้คํามั่นสัญญาว่า รัฐจะให้หลักประกันด้านเสรีภาพแก่

ปัจเจก ไม่ว่าจะเป็นในเร่ืองของการมีสขุภาพท่ีดี การมีชีวิตท่ีดี การกินดีอยู่ดี การมีความงามของ

ร่างกาย การมีความปลอดภยั เสรีภาพในการคิดและตดัสินใจ ฯลฯ การทําให้มนุษย์กลายเป็น

ปัจเจก ทําให้มนษุย์กลายเป็นหน่วยท่ีถกูควบคมุ ถกูจดัการ ถกูทําให้สยบยอม และมีฐานะพึ่งพิง 

อํานาจรัฐจงึแทรกลกึลงสูค่วามคดิของปัจเจก และการตดัสนิใจของปัจเจกได้อยา่งลกึซึง้  

จากหนงัสือ Discourse on Language ฟโูกต์ ตัง้คําถามถึงท่ีมาของ "อํานาจ" ท่ี

สร้างความจริง และในหนงัสือ The Order of Thing เขาได้ชีใ้ห้เห็นถึงแรงบนัดาลใจท่ีทําให้เกิดการ

สร้างภาพแทนขึน้มาว่า เกิดจากความปรารถนาท่ีผู้สร้างภาพ ต้องการให้ภาพแทนท่ีถูกสร้างขึน้

เป็นตวัแทนความรู้ และเป็นสิ่งท่ีปราศจากข้อสงสยั เพ่ือสถาปนาตวัผู้สร้างให้มีอํานาจ ฟูโกต์ ได้

เสนอสมมตุฐิานในการศกึษาความจริงไว้ 3 ข้อ คือ  

1. ความจริงกับกระบวนการสร้าง ความจริงเป็นระบบความเข้าใจท่ีเกิดจาก

กระบวนการสร้างและกฎเกณฑ์ท่ีเผยแพร่ความจริง ไมมี่ความจริงใดเกิดขึน้เอง โดยไมมี่เหตสุร้างขึน้  

2. ความจริงกบัอํานาจ ความจริงเช่ือมโยงกบัระบบอํานาจท่ีสร้างและรักษาความ

จริง และเกิดจากความพยายามในการใช้อํานาจสร้าง และยืนยนัความจริงให้แผก่ว้างออกไป  

3. ความจริงกบัความเป็นอ่ืน ปริมณฑลของอํานาจท่ีสร้างความจริง มิได้จํากดัอยู่

ท่ีสถาบนัทางสงัคม แตอ่ยู่ท่ีกระบวนการสร้างภาพ "คนอ่ืน" และ "ความเป็นอ่ืน" ให้กบัสิ่งตา่งๆ ใน

โลกของความจริง 

Foucault (1972: 56-70) ได้เขียนเร่ือง การก่อรูปวาทกรรม (Discursive 

Formation) ไว้หนงัสือ Archaeology of Knowledge โดยได้อธิบายเร่ืองของการก่อตวัของการ

วิเคราะห์เร่ืองของภาษาในการตอ่การผสานกบัแนวความคดิของและรูปแบบตา่งๆ 
 

1.3 แนวคดิเร่ืองสนาม (Field) และปฏิบัตกิาร (Practices) 
งานศึกษาชิน้นีไ้ด้นําแนวคิดความคิดของ ปิแอร์ บูร์ดิเออ มาใช้ในการวิเคราะห์ 

ทว่าแนวความคิดของบร์ูดิเออ นัน้ได้มีหลายแนวความคิดด้วยกนั งานชิน้นีจ้ึงเลือกเฉพาะในส่วน

ของแนวความคดิเร่ืองของ”สนาม” (Field) และ ปฏิบตักิาร (Practices)  

Pierre Bourdieu อ้างถึงใน ศรีสมภพ จิตร์ภิรมย์ศรี และสกุรี หลงัปเูต๊ะ (2551: 6) 

ได้เสนอแนวทางท่ีน่าสนใจในการมองการเมืองแห่งสญัลกัษณ์ โดยวิเคราะห์อํานาจในแง่ของทุน

ทางสงัคมและรูปแบบจิตสํานึก ข้อเสนอนีทํ้าให้เรามองเห็นสภาวะของอํานาจในแง่ของภววิสยั

และอตัวิสยั ความจริงทางสงัคมมิได้อยูต่รงท่ีเนือ้หาสาระของสรรพสิ่งท่ีกลา่วอ้างถึง ปรากฏการณ์

สําคญัในสงัคมก็คือความสมัพนัธ์ซึง่ทําให้เกิดพืน้ท่ีแห่งตําแหน่งแหลง่ท่ี (Relational of Positions) 
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ท่ีเป็นอิสระต่อกนัและถกูกําหนดนิยามด้วยความใกล้ชิด ความเป็นละแวกใกล้เคียงหรือระยะห่าง

กนั และยงัถกูกําหนดโดยตําแหน่งแหลง่ท่ีโดยเปรียบเทียบสมัพนัธ์ (Relational Position) เช่น การ

มีตําแหน่งแหล่งท่ีในความสมัพนัธ์ท่ีเหนือกว่า ต่ํากว่า อยู่ระหว่างหรืออยู่ตรงกลาง เป็นต้น สิ่งท่ี

จะต้องพิจารณาในลําดบัตอ่มาก็คือแนวคิดเร่ือง “สนามของอํานาจ” ซึง่ก็คือกลุ่มย่อย (Different 

Fractions) ของชนชัน้ท่ีครอบงําสงัคมท่ีมีวิถีลีลาชีวิต (Lifestyles) อนัแตกตา่งกนั เพราะฉะนัน้ ถึง

ท่ีสดุแล้ว “ความเป็นจริงทางสงัคม” (Social Reality) จะถกูมองว่าเป็นปรากฎการณ์ของสนาม

พลงัหรือสนามแห่งอํานาจ (Field of Power) ซึง่เกิดจากคนครอบครองทรัพยากรอนัมีอยู่อย่าง

จํากดัในสงัคม ทรัพยากรเหลา่นีป้ระกอบไปด้วย ทนุทางเศรษฐกิจ ทนุทางวฒันธรรม และทนุทาง

สญัลกัษณ์ การครอบครองต้นทนุเหล่านีก้ลบัเป็นตวักําหนด “ความชอบธรรม และบทบาท” ใน

สนามแห่งอํานาจนี ้
1.3.1 สนาม (Field) ในความหมายของ ปิแอร์ บูร์ดเิออ (Pierre Bourdieu) 
Bourdieu and Wacquant อ้างถึงใน รุ้งนภา ยรรยงเกษมสขุ (2550: 30) กลา่ว

ว่า สนาม คือ โครงสร้างของความสมัพนัธ์เชิงภาวะวิสยัระหว่างตําแหน่งของพลงัอํานาจภายใต้

การโอบล้อมและการชีนํ้าของยุทธศาสตร์ ด้วยเหตุนีผู้้ ท่ีดํารงอยู่ในตําแหน่งเหล่านัน้ จึงอาจ

แสวงหาทัง้โดยปัจเจกบคุคลแล โดยกลุม่เพ่ือปกป้องหรือปรับปรุงตําแหน่งของเขา และเพ่ือกําหนด

หลกัของการสร้างลําดบัชัน้ท่ีเหมาะสมท่ีสดุให้กบัผลผลติของพวกเขา  

สนาม (Field) ไมได้หมายถึงพืน้ท่ีทางกายภาพท่ีมีรัว้กําหนดอาณาบริเวณ และคง

ไม่ได้หมายถึงการท่ีเราจะสามารถใช้สายตาเพ่ือเพ่งมองได้ หลกัการของการเคลื่อนไหวพลวตัของ

สนามคงต้องอาศยัโครงสร้าง ความหลากหลาย และระยะใกล้ ไกลของรูปแบบของสนาม อาจจะ

แสดงให้เห็นถึงความอสมมาตรของพลงัตา่งๆท่ีต้องลงเข้ามาสูใ่นการพืน้ท่ีของสนาม  

การเกิดพลวตัของสนามคงต้องอาศยัหลายอยา่ง เช่น ทนุ เครือขา่ย ความสมัพนัธ์ 

ในสนาม และการต่อสู้ เพ่ือให้ได้มาซึง่ประโยชน์เฉพาะตามแต่ละสนามท่ีเข้าไปเล่น ทนุต่างๆท่ีถกู

ครอบครองก็ได้ถกูนําไปใช้ในสนาม เพ่ือท่ีจะให้ได้มาอยา่งท่ีตนต้องการ 

ซึง่เป็นการกระทํา เป็นสิ่งท่ีเราเลือกทําหรือเป็นสิ่งท่ีเราทําได้ ซึง่ได้รับอิทธิพลและ

แรงผลกัดนัภายในอาณาบริเวณหนึ่ง ภายใต้ระบบฮาบิตสุ วิถีชีวิตจริตและรสนิยม (Habitus) ชดุ

หนึ่งของเรา ดงักรณีการเล่นเกมท่ีบูร์ดิเยอร์ยกตวัอย่าง ผู้ เล่นจะมีทิศทางและความเข้าใจกฎของ

เกมอยู่ชุดหนึ่ง รวมกบัความสามารถของเขาท่ีมีอยู่ในการเล่นเกม ในวินาทีของการเล่น ผู้ เล่นจะ

คาดการณ์หรือตอบสนองโดยอัตโนมัติตามสมรรถภาพของวิถีชีวิตและจริตของเขา ดังนัน้เรา

สามารถเข้าใจปฏิบัติการได้อย่างถ่องแท้ก็เฉพาะในอาณาบริเวณหนึ่ง และจะพบเห็นความ
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หลากหลายตามจริตของแต่ละคน หากคนหนึ่งต้องการท่ีจะเล่นอยู่ในอาณาบริเวณหนึ่งโดยไม่มี

ระบบวิถีชีวิตเป็น ตวันําทาง ก็จะไมส่ามารถมีสว่นร่วมในเกมได้อยา่งสมบรูณ์  

Bourdieu (1991: 14) อ้างถึงใน รุ้งนภา ยรรยงเกษมสขุ (2550: 31) กล่าวว่า 

ภายในสนาม (Field) นอกจากตําแหน่ง (Position) ของตวัแสดงแล้ว ยงัมีสนามแห่งอํานาจด้วย 

(Field of Power) กลา่วคือ เป็นพืน้ท่ีของการแสดงความสมัพนัธ์ของพลงั (Force) ของทนุชนิด

ต่างๆหรือของตวัแสดงท่ีเป็นเจ้าของทนุ ทัง้นีเ้พ่ือท่ีตวัแสดงนัน้จะสามารถอยู่ในตําแหน่งของการ

ครอบงําได้ ความขดัแย้งของทนุต่างๆจะเข้มข้นมากขึน้เม่ือคณุค่าท่ีสมัพนัธ์กนักบัชนิดของทนุถกู

สงสยั โดยเฉพาะเม่ือความสมดลุภายในสนามถกูกล่าวหาด้วยการคกุคามการผลิตซํา้ของสนาม

แห่งอํานาจ (Field of Power) ดงันัน้คณุลกัษณะสําคญัประการหนึ่งของ สนาม คือ เป็นท่ีท่ีปัจเจก

บคุคลสามารถใช้เพ่ือรักษาหรือเปล่ียนรูปจดัสรรทนุท่ีแตกตา่งกนั 
1.3.2. ปฏิบัตกิาร (Practices) 
บูร์ดิเยอร์มกัจะเปรียบเทียบปฏิบตัิการทางสงัคมว่า เหมือนดงัการเล่นเกมชนิด

หนึ่ง สนามแข่งขนัจึงเป็นพืน้ท่ี/ปริมณฑลท่ีปัจเจกแตล่ะคนเข้ามาแข่งขนัต่อสู้ เพ่ือจะได้ทรัพยากร

ท่ีมีอยู่ ซึง่ต่างต้องรู้ถึงวิธีเลน่ (The Feel for the Games) เพ่ือการหลบหลีกหรือครองเกมการ

แขง่ขนัเพ่ือความเป็นตอ่เสมอ ดงันัน้ปัจเจกแตล่ะคนเข้ามาในสนามการแขง่ขนัโดยมีเป้าหมายของ

การแขง่ซึง่ท่ี จริงถกูกําหนดโดยสงัคมอยูแ่ล้ว  

ในส่วนของการศึกษาทางมิติวฒันธรรม บูร์ดิเยอร์ มองว่าวฒันธรรมเป็นพืน้ฐาน

ของการสื่อสาร ทําหน้าท่ีเป็นส่ือท่ีสร้างความเข้าใจสารท่ีมนษุย์ต้องการสื่อให้แก่กนั เป็นระบบของ

ความเข้าใจร่วมกนัเพ่ือท่ีจะสามารถอยู่ร่วมกนัในสงัคมได้ อีกทัง้ยงัเป็นตวัถ่ายทอดความรู้สึกนึก

คิด มโนทศัน์เก่ียวกบัโลก เพ่ือท่ีจะสามารถมีหลกัปฏิบตัิต่อโลกได้อย่างถกูต้อง วฒันธรรมจึงเป็น

การนําพาวิถีชีวิตแบบหนึ่งของคนรุ่นหนึ่งส่งผ่านสืบสานให้ผู้คนอีกรุ่นหนึ่ง เพ่ือให้เป็นแนวทาง

ปฏิบตัิหรือเป็นช่องทางในการดํารงชีวิตอยู่บนโลกนี ้และสร้างพืน้ฐานของการดํารงชีวิตในอนาคต

ตอ่ไป  

Bourdieu (1993) ได้กล่าวไว้ว่า วฒันธรรมมิได้ทําหน้าท่ีเพียงเพ่ือการสื่อสาร

อย่างเดียวเท่านัน้ วฒันธรรมยงัทําหน้าท่ีครอบงําผ่านระบบสญัลกัษณ์ต่างๆ ไม่ว่าจะเป็น ศิลปะ 

ภาษา พิธีกรรม ศาสนา หรือภมูิปัญญา ล้วนมีมิติของการครอบงําและจําแนกความแตกต่างของ

คนทัง้สิน้ คือ ทําหน้าท่ีจดัหมวด แยกแยะ ลําดบัความแตกต่าง ชีใ้ห้เห็นความเหล่ือมลํา้ของผู้คน

ในสงัคมให้อยู่ในลําดบัขัน้ของฐานานกุรมทาง สงัคม (Social Hierarchy) ตามตําแหน่งแห่งท่ีท่ี

แตกต่างกันไป ดังนัน้การทําความเข้าใจวัฒนธรรม หรือกระบวนการการผลิตทางวัฒนธรรม 
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(Cultural Production) นัน้ จําเป็นต้องเช่ือมโยงกบัอํานาจหรือความสมัพนัธ์เชิงอํานาจ ในแตล่ะ

พืน้ท่ีทางสงัคมเสมอ  

บร์ูดเิยอร์จงึได้พฒันาแนวคดิเศรษฐศาสตร์การเมืองว่าด้วยปฏิบตัิการของอํานาจ 

เชิงสญัลกัษณ์ (Political Economy of Symbolic Power) ท่ีมีมโนทศัน์หลกัว่าด้วยผลประโยชน์

เชิงสญัลกัษณ์ แนวคิดว่าด้วยทนุประเภทตา่งๆ และทฤษฎีว่าด้วยความรุนแรงเชิงสญัลกัษณ์ เพ่ือ

อธิบายว่า มนุษย์ได้ใช้ประโยชน์เชิงเศรษฐกิจอย่างไรเพ่ือเป็นการสะสมผลประโยชน์เชิง 

สญัลกัษณ์ เขาเห็นว่า วัฒนธรรมก็เป็นทุนอย่างหนึ่ง สามารถสะสมงอกเงย แลกเปลี่ยน และ

กระจายได้ ตามหลกัตรรกของทนุทางเศรษฐกิจ  

เ ม่ือวัฒนธรรมมีศักยภาพเป็นทุนท่ีสามารถนํามาลงทุนในปริมณฑลของ

เศรษฐศาสตร์ การเมืองว่าด้วยปฏิบตัิการของอํานาจเชิงสญัลกัษณ์ได้ จึงจําเป็นต้องมีปฏิบตัิการ

เชิงอํานาจ (Exercise of Power) เพ่ือจะครองความชอบธรรมในการมีอํานาจโดยปราศจากข้อ

กงัขาและปราศจากการตัง้คําถามใดๆ การสะสมทนุทางวฒันธรรมนัน้ผ่านการลงทนุแรงงานและ

เวลา ความหมายของแรงงานไมเ่พียงแตเ่ป็นการออกแรงทางกายภาพเท่านัน้ แตร่วมถึงการลงแรง

ทางด้านสงัคม การเมือง ศาสนา และการคุ้นเคย ซึง่เป็นการสะสมทนุในรูปแบบตา่งๆ เอาไว้ และ

สามารถเรียกใช้ปรับเปล่ียนในยามท่ีต้องการ  

บร์ูดเิยอร์ไมเ่พียงแบง่ทนุออกเป็นประเภทตา่งๆ และชีใ้ห้เห็นถึงรูปแบบของทนุแต่

ละประเภทเท่านัน้ แตย่งัแสดงให้เห็นวา่ ทนุประเภทตา่งๆ นัน้สามารถสลบัสบัเปล่ียนและแปลงตน

จากทุนประเภทหนึ่งไปสู่ทุนอีกประเภทหนึ่ง ได้ และรูปแบบของการแปลงทุนจะมีลักษณะท่ี

แตกตา่งกนัออกไปในแตล่ะสงัคมวฒันธรรม  

โดยปกติแล้ว เราสามารถแปลงทุนทางเศรษฐกิจไปเป็นทุนทางสังคมและทุน

วัฒนธรรมได้ง่ายกว่าการแปลงทุนทางวัฒนธรรมหรือทุนทางสังคมไปเป็นทุนทางเศรษฐกิจ 

อย่างไรก็ตามเราอาจจดัหาหรือได้มาซึ่งสินค้าและบริการบางอย่างโดยการใช้ทุนทางเศรษฐกิจ 

ในขณะท่ีสินค้าและบริการบางอย่าง อาจแลกมาได้ด้วยการใช้ทนุทางสงัคมและวฒันธรรมเท่านัน้ 

นกัการเมืองบางคนอาจใช้ทนุทางเศรษฐกิจเป็นพืน้ฐานสําคญัของการหาเสียง แตใ่นขณะเดียวกนั

ก็ต้องใช้ทุนทางสงัคมในรูปของเครือข่ายหวัคะแนน และทุนทางวฒันธรรมในแง่ของการเป็นคน

ท้องถ่ิน เพ่ือเป็นทนุในการตอ่สู้ทางการเมืองให้ได้รับการเลือกตัง้ เป็นต้น  

แนวคดิเร่ืองวฒันธรรมในฐานะท่ีเป็นทนุรูปแบบหนึ่ง ช่วยทําให้เราตระหนกัถึงมิติ

ของความสมัพนัธ์เชิงอํานาจท่ีแฝงอยูใ่นทรัพยากรทางวฒันธรรม โดยเฉพาะอย่างยิ่งศกัยภาพของ

การท่ีทนุวฒันธรรมจะปรับเปล่ียนหรือแปลงเป็นอํานาจเชิงสญัลกัษณ์ บร์ูดิเยอร์เสนอว่า ในสงัคม
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อตุสาหกรรมนัน้ รูปแบบหลกัของอํานาจและการครอบงําได้ปรับเปล่ียนจากการใช้กําลงับงัคบัและ

การใช้ความรุนแรง ไปสู่การใช้สญัลกัษณ์เป็นยทุธวิธีในการหลอกล่อและครอบงําประชาชนกลุ่ม

ต่างๆ ด้วยเหตุนี  ้บูร์ดิเยอร์จึงสนใจบทบาทของกระบวนการทางวัฒนธรรม ตลอดจนผู้ ผลิต

วฒันธรรม (Cultural Producers) เช่น ผู้ นํา ครู นกัเขียน นกัวิชาการ ฯลฯ และสถาบนัตา่งๆ ใน

กระบวนการครอบงําเชิงสญัลกัษณ์และการสถาปนาความสมัพนัธ์เชิงอํานาจท่ี เหล่ือมลํา้ในสงัคม  

ตามทศันะของบร์ูดิเยอร์ อํานาจเชิงสญัลกัษณ์มีความสําคญัแทบจะเท่าเทียมกบั

อํานาจทางเศรษฐกิจเลยทีเดียว อํานาจเชิงสญัลกัษณ์เป็นอํานาจในการครอบงําผ่านการสร้าง

ความชอบธรรม (Legitimacy) หรือท่ีมาร์กส์เรียกว่าอดุมการณ์ (Ideology) เขานิยาม"อดุมการณ์"

หรือท่ีเขาเรียกว่าความรุนแรงเชิงสญัลกัษณ์ (Symbolic Violence) ว่า เป็นศกัยภาพในการสร้าง

และยดัเยียดรูปแบบและวิธีการทําความเข้าใจและปรับตวัเข้ากบัสงัคม ด้วยการนําเสนออํานาจ

ทางเศรษฐกิจและการเมืองในรูปแบบท่ีกลบเกล่ือนหรือปิดปัง ซอ่นเร้นอํานาจท่ีแท้จริงเอาไว้  

การใช้อํานาจจําเป็นต้องมีความชอบธรรมบางอย่างท่ีสร้างให้เกิด "ความเข้าใจท่ี

คลาดเคลื่อน" หรือสํานึกท่ีผิดพลาดเก่ียวกบัการใช้อํานาจนัน้ บูร์ดิเยอร์มองว่า สํานึกท่ีผิดพลาด

เกิดจากการ "แสร้ง"ปฏิเสธผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจและการเมืองท่ีแฝงอยู่ในกิจกรรมทกุประเภท 

นั่นคือ ตรรกะของผลประโยชน์ท่ีเป็นพืน้ฐานของกิจกรรมทุกอย่าง ถูกทําให้เกิดความเข้าใจท่ี

คลาดเคลื่อนไปว่าเป็นเร่ืองของการไม่มีผลประโยชน์ เก่ียวข้อง ปฏิบตัิการเชิงสญัลกัษณ์หลอกล่อ

หรือบิดเบือนความสนใจไปจากผลประโยชน์ท่ีอยู่ ในกิจกรรมเหล่านัน้ และทําให้ดูราวกับว่า

กิจกรรมเหล่านัน้เกิดขึน้และดําเนินไปโดยไม่มีผลประโยชน์ เข้ามาเก่ียวข้อง กิจกรรมหรือการ

กระทําบางอย่างอาจสร้างให้เกิดอํานาจเชิงสญัลกัษณ์หรือความชอบ ธรรมขึน้มาได้ เม่ือกิจกรรม

นัน้ถกูนําเสนอในลกัษณะท่ีแยกตา่งหากจากผลประโยชน์ท่ีอยูเ่บือ้งหลงั และทําให้เกิดความเข้าใจ

ท่ีคลาดเคล่ือนวา่เป็นกิจกรรมท่ีไมมี่ผลประโยชน์แอบแฝงเลยแม้แตน้่อย  

ปัจเจกบคุคลและกลุม่ท่ีสามารถกลบเกล่ือน และปรับเปล่ียนผลประโยชน์สว่นตน

ไปสูก่ารนําเสนอวา่ไมมี่ผลประโยชน์อะไรเก่ียวข้องในกิจกรรมบางอยา่ง สามารถสะสมหรือเพิ่มพนู

ทุนสญัลกัษณ์ของตนได้ "ทุนสญัลกัษณ์"จึงหมายถึง"ทุนในเชิงนิเสธ" (denied capital)นัน่คือ 

ผลประโยชน์ถกูกลบเกล่ือนภายใต้การกระทําท่ีดเูผินๆ แล้วไมมี่ผลประโยชน์แอบแฝง ความสําคญั

ของทนุสญัลกัษณ์เกิดจากการปฏิเสธทนุทางเศรษฐกิจ ทนุสญัลกัษณ์เป็นรูปแบบหนึ่งของอํานาจ

ซึง่คนทัว่ไปมกัไม่มองว่าเป็นอํานาจ หากแตเ่ป็นการยอมรับ เป็นความจงรักภกัดีและความซ่ือตรง

มัน่คง ในความสมัพนัธ์ทางสงัคมชดุใดชดุหนึง่  
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บูร์ดิเยอร์ อ้างถึงใน ยศ สนัตสมบตัิ (2546 : 99-101) ได้ยกตวัอย่างการ

แลกเปล่ียนของขวัญของกํานัลในสังคมชาวนาคาบิเลีย ซึ่งแบบแผนของการแลกเปล่ียนกลบ

เกล่ือนหรือทําให้เกิดความเข้าใจท่ีคลาดเคล่ือนเก่ียวกบัจดุมุ่งหมายแท้จริงของการแลกเปล่ียน ใน

ทํานองเดียวกนั ปฏิบตัิการของสมาชิกสภาผู้แทนราษฎรท่ีลงพืน้ท่ีไปเย่ียมชาวบ้าน ไม่ว่าจะเป็น

การไปงานแต่งงาน ไปช่วยงานศพ ล้วนแล้วแต่ถกูนําเสนอว่าเป็นการแสดง "นํา้ใจ" แก่คนคุ้นเคย 

ทัง้ๆ ท่ีการกระทําดงักลา่วคือการเปลี่ยนทนุเศรษฐกิจ ในรูปของเงินและสิ่งของช่วยเหลือต่างๆ ให้

กลายเป็นทนุเชิงสญัลกัษณ์ นัน่คือ การสร้างภาพของคนดีมีนํา้ใจ ซึง่อาจเปล่ียนไปเป็นความชอบ

ธรรมท่ีจะได้รับเลือกตัง้ ในทํานองเดียวกับ การแจกผ้าห่มของบริษัทเบียร์ย่ีห้อดงั หรือการเป็น

เจ้าภาพถ่ายทอดฟตุบอล ก็คือความพยายามท่ีจะสะสมทนุเชิงสญัลกัษณ์ โดยการปรับเปล่ียนทนุ

เศรษฐกิจไปสู่การจัดกิจกรรมเพ่ือประโยชน์ส่วนรวม เพ่ือสร้างภาพลกัษณ์และการยอมรับจาก

สาธารณชน 
 

1.4 แนวคดิเร่ืองความทนัสมัย (Modernity) 
เน่ืองจากแนวคิดเร่ืองความทันสมัย ได้มีงานวิชาการจํานวนมากท่ีเขียนและ

อธิบายเร่ืองความทันสมัย (Modernity) ท่ีเกิดขึน้ในประวัติศาสตร์ความเป็นมาจนกระทั่ง

ผลกระทบทัง้ด้านบวกและด้านลบท่ีเกิดขึน้จากความทนัสมยั อย่างไรก็ตาม งานศึกษาชิน้นี ้ได้

เลือกงานของผู้ ท่ีศกึษาและอธิบายเก่ียวกบั “ความทนัสมยั” ของ Anthony Giddens ในหนงัสือ 

The Consequences of Modernity และแนวคิดของ Arjun Appandurai ในหนงัสือ Modernity 

at Large การนํามาอธิบายในงานชิน้นีจ้ะใช้ในกรอบกว้างท่ีอธิบายปรากฎการณ์ท่ีเกิดขึน้ใน

จงัหวดัชายแดนภาคใต้  

Anthony Giddens (1990) กลา่วถึง ความทนัสมยั (Modernity) ว่าหมายถึง วิถี

ชีวิตสงัคมหรือองค์กรสงัคมท่ีเกิดขึน้ในยโุรปจากประมาณศตวรรษท่ี 17 เป็นต้นมา ซึง่มีอิทธิพลไป

ทัว่โลกไม่มากก็น้อย และได้ชีใ้ห้เห็นว่า โลกาภิวตัน์เป็นกระบวนการเชิงวิภาษวิธี ท่ีไมได้นําพาให้

เกิดสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีแน่นอนและตายตวัและมิได้ทําให้เกิดการเปล่ียนแปลงต่างๆอันเป็นทิศทาง

เดียวกนัแตอ่ยา่งใดเลย แตเ่ป็นกระบวนการท่ีประกอบขึน้จากแนวโน้มหรือกระแสท่ีขดัแย้งกนั  

Arjun Appandurai (1996) ได้กล่าวถึงประสบการณ์ท่ีเกิดขึน้ในชุมชนของ

ประเทศอินเดีย ท่ีเสนอให้มีการเปล่ียนแปลงจากข้างลา่งท่ีเป็นข้อสรุปจาก กรณีศกึษาการจดัการท่ี

อยู่อาศยัและการจัดการสลมั ด้วยภูมิปัญญาท้องถ่ินในกรุงบอมเบย์ ซึ่งเป็นเมืองท่ีมีการปะทะ

ขดัแย้งอยา่งรุนแรงทางศาสนาและชาตพินัธุ์ ระหวา่งกลุม่คนฮินดกูบัมสุลมิเม่ือต้นทศวรรษ 1990  
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การจดัการท่ีอยู่อาศยัและสลมัในกรุงบอมเบย์ เกิดจากการประสานความร่วมมือ

ระหว่างองค์กรสลมัในท้องถ่ิน สมาพนัธ์ผู้อาศยัในสลมัของอินเดีย และองค์กรพฒันาเอกชน และ

เกิดจากการประสานความร่วมมือระหว่างกลุม่คนต่างศาสนา (คริสต์-มสุลิม-ฮินด)ู เพ่ือแก้ปัญหา

และแสวงหาทางออกของชาวสลมั การจดัการเร่ืองท่ีอยู่อาศยั และสลมัในบอมเบย์นัน้ ได้รับการ

จดัการด้วยภูมิปัญญาในท้องถ่ินของอินเดีย ภมูิปัญญาท้องถ่ินจากแอฟริกา จากพนมเปญ และ

จากกรุงเทพมหานคร โดยภมูิปัญญาเหล่านีถ้กูสร้างหรือปรับให้สอดรับกบับริบทท้องถ่ินของบอม

เบย์ เม่ือมองในแง่นีภู้มิปัญญาท้องถ่ินของบอมเบย์จึงมิใช่ภูมิปัญญาท้องถ่ินของบอมเบย์โดย

สิน้เชิง แต่เป็นภูมิปัญญาท่ีถูกผสมด้วยภูมิปัญญาข้ามท้องถ่ินจากพนมเปญ แอฟริกาและ

กรุงเทพมหานคร และเกิดจากกระบวนการสร้างร่วมกนัระหว่างคนในสลมักบัคนนอกสลมั และมี

การผสมผสาน ถ่ายทอดผา่นคนตา่งๆ ท่ีได้ส่ือสารกนั  

 Arjun Appadurai (1990) (อ้างถึงใน วฒันา สกุณัศีล, 2548 : 49) เสนอว่า 

กระแสโลกาภิวตัน์ได้พดัพาให้คนต่างชาติพนัธุ์ ต่างอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม ต่างสถานภาพทาง

เศรษฐกิจและสังคม ได้มารวมกันผ่านการใช้ เทคโนโลยีรูปแบบต่างๆ ข่าวสารข้อมูล เงินทุน 

แนวคิดและอดุมการณ์ข้ามพรมแดนรัฐชาติด้วยอตัราความเร็ว ปริมาณและทิศทางท่ีอํานาจรัฐไม่

อาจจะควบคมุได้อีกต่อไป โลกาภิวตัน์ก่อให้เกิดวฒันธรรมมวลชนในระดบัโลก การค้นหา ต่อสู้ 

และการใช้ความรุนแรงรูปแบบต่างๆ เพ่ือค้นหาอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธุ์และวฒันธรรมท้องถ่ิน ใน

ขณะเดียวกนัโลกาภิวตัน์ก็เป็นกระแสท่ีทําให้ประชากรโลกท่ีตา่งชาติพนัธุ์ ภาษา ศาสนา ผิวพรรณ 

และวฒันธรรม ได้มีโอกาสติดต่อเช่ือมโยงถึงกันและกันมากขึน้ และได้แบ่งกระแสการไหลเวียน

ของวฒันธรรมโลก (Global Cultural Flows) ออกเป็น 5 มิตด้ิวยกนั ได้แก่  

มิติแรก Ethnoscapes เป็นกระแสความเคล่ือนไหวของผู้คน เช่น นกัท่องเท่ียว 

กลุม่คนย้ายถ่ิน ผู้ ลีภ้ยั ผู้หนีภยัการเมือง แรงงานข้ามประเทศ เป็นต้น  

มิติท่ีสอง Technoscapes หมายถึง การเคลื่อนย้ายและการไหลเล่ือนข้าม

พรมแดนประเทศและขอบเขตอ่ืนๆ ของเทคโนโลยีต่างๆ ทัง้ท่ีเป็นเทคโนโลยีชัน้สูงและชัน้ต่ํา 

เทคโนโลยีการผลติและเทคโนโลยีการสื่อสาร  

มิติท่ีสาม Finanscapes เป็นเร่ืองของการไหลเวียนเงินจํานวนมหาศาลด้วยเวลา

อนัรวดเร็ว ผา่นตลาดแลกเปล่ียนเงินตรา ตลาดหุ้นในประเทศและตลาดซือ้ขายสนิค้าลว่งหน้า  

มิตท่ีิส่ี Mediascapes เป็นมิติของการกระจายและขยายตวัของส่ืออิเล็กทรอนิกส์

ในการผลติ สร้างและแพร่ขา่วสาร สญัลกัษณ์ตา่งๆ ไปทัว่ทกุมมุโลก  
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มิติท่ีห้า Ideoscapes เป็นการเคล่ือนย้าย การกระจายตวัและการไหลเวียนของ

ความคิด ความเข้าใจและอุดมการณ์ความเช่ือต่างๆ ผ่านภาพและสัญลักษณ์หลากหลายท่ี

แพร่กระจายโดยส่ือออกไปทัว่โลก  

โลกาภิวตัน์ก่อให้เกิดกระแสของการไหลเวียนวฒันธรรม การไหลเวียนดงักลา่วนี ้

ไม่จําเป็นท่ีจะต้องไหลไปตามทิศทางหรือเส้นทางท่ี กําหนด หรือควบคุมโดยความสมัพนัธ์ทาง

เศรษฐกิจเท่านัน้ แต่กระแสการไหลเวียนของวฒันธรรมสามารถท่ีจะไหลไปได้หลายๆ ทิศทาง

พร้อมๆ กนั ดงัเช่น การแพร่กระจายของแฟชัน่ การแต่งกาย เพลง ซึ่งมีทัง้การไหลเข้ามาทัง้ของ

ตะวนัตก และขณะเดียวกนัก็ไหลบา่มาจากตะวนัออกด้วย การไหลบา่เหลา่นีไ้ม่มีทิศทางท่ีแน่นอน

แตอ่ยา่งใด   

Lash and Urry (1994) (อ้างถึงใน วฒันา สกุณัศีล, 2548: 48) เก่ียวกบั

ปรากฏการณ์การแพร่กระจายของส่ือ กอปรกับระบบเครือข่ายท่ีครอบคลุมไปทัว่โลกในยุคโลกาภิ

วตัน์ มีนยัยะสําคญัหลายประการ ดงัท่ี Lash และ Urry ได้กล่าวไว้ว่า รูปลกัษณ์และสญัลกัษณ์

ต่างๆ ท่ีถ่ายทอดผ่านเทคโนโลยีส่ือสารข้ามโลกกลายเป็นสาระและองค์ประกอบสําคญั สําหรับ

รูปแบบองค์ประกอบต่างๆ ของวัฒนธรรมร่วมสมัย พัฒนาการของระบบส่ือสารโลกช่วย

แพร่กระจายสญัลกัษณ์ต่างๆ ออกไปในวงกว้างและทําให้พืน้ท่ีความคิด ความหมาย ความเข้าใจ 

หรืออุดมการณ์ต่างๆ (ทัง้แบบตะวันตกและแบบอ่ืนๆ) ขยายครอบคลุมอาณาบริเวณและผู้คน

กว้างขวางขึน้ ทัง้ในแง่เวลาและพืน้ท่ี การกระจายและการขยายพืน้ท่ีของสัญลักษณ์และ

ความหมายนี ้ก่อให้เกิดรูปแบบและลกัษณะการปฏิสมัพนัธ์ใหม่ๆ และท่ีสําคญัคือ ภาพลกัษณ์ 

(Image) ตา่งๆ ท่ีหลากหลาย ซบัซ้อน และท่วมท้น 
 

1.5 แนวคดิเร่ืองโลกาภวัิตน์ (Globalization) 
กระแสโลกาภิวตัน์นํามาซึง่ความเปล่ียนแปลงและความไมแ่น่นอน ในโลกท่ีเผชิญ

กบัความสุ่มเส่ียงและปัญหาความซบัซ้อนมากขึน้ ในทางการวิเคราะห์ กระแสของโลกาภิวตัน์อนั

เป็นพลงัของการเปลี่ยนแปลงโลกและสงัคมปัจจุบนั ประกอบด้วยมิติ  2 ด้าน ได้แก่ มิติทางด้าน

กว้าง (แผข่ยายออก) มิตทิางด้านลกึ (การหยัง่รากลง)  

กล่าวคือ ในทางหนึ่ง โลกาภิวตัน์หมายความถึงกระบวนการอนัเป็นสากล หรือ

กลุ่มของกระบวนการท่ีก่อให้เกิดการเช่ือมโยงและการเก่ียวพนักันหลายซบัหลายซ้อน ซึ่งมกัจะ

พิจารณาอาณาบริเวณข้ามพรมแดนประเทศและสงัคมจนประกอบกนัขึน้เป็นระบบโลกสมยัใหม ่

โดยนยัยะ มโนทศัน์โลกาภิวตัน์จงึบง่บอกความหมายเก่ียวกบัทัง้กาละและเทศะ  
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แม้วา่ ทัง้ความเช่ือมโยงทางเศรษฐกิจ สงัคม การเมืองและวฒันธรรมจะทวีความ

เข้มข้นและการเคลื่อนย้ายและไหลเวียนของทนุ สินค้า ภาพ ข่าวสาร ความเช่ือและความคิดเห็น 

จะเร่งทวีความเร็วมากขึน้ แตโ่ลกาภิวตัน์มีความหมายมากกว่าความเช่ือมโยงกนัทัว่โลก กลา่วคือ 

โลภาภิวตัน์ยงัหมายถึงการจดัความสมัพนัธ์ของเวลาและพืน้ท่ีใหม่ (Reordering Offtimeand 

Space) เช่นแนวคิดเร่ือง “การย่นย่อเวลาและพืน้ท่ี” (Times Space Compression) ของ Harvey 

(1989) และ “การจดัความสมัพนัธ์ข้ามเวลาและพืน้ท่ี” (Time-space Distanciation) ของ 

Giddens (1990) 

ประเด็นท่ีได้รับความสนใจและมีการถกเถียงกนัมากท่ีสดุเร่ืองหนึ่ง ก็คือ ประเด็น

เก่ียวกบัโลกาภิวตัน์เป็นกระบวนการท่ีทําให้ชีวิตความเป็นอยู่ของผู้คนเหมือนกนั หรือตา่งกนั หรือ

พดูอีกอยา่งก็คือ โลกาภิวตัน์ ก่อให้เกิดสิ่งท่ีเรียกว่า “วฒันธรรมโลก” (Global Culture) ซึง่ชีใ้ห้เห็น

ว่าการแพร่กระจายของส่ือ โดยเฉพาะโทรทัศน์ เปิดโอกาสให้ทุกคนได้สมัผสัรับรู้เร่ืองราว ภาพ 

และเหตกุารณ์เดียวกนัในเวลาเดียวกนั งานทางด้านวิชาการท่ีศกึษาเร่ืองของ โลกาภิวตัน์มีจํานวน

มาก และหลายมิติ ผู้ศกึษาจึงเลือกพิจารณามิติโลกาภิวตัน์ทางวฒันธรรมเท่านัน้ อย่างไรก็ตาม ผู้

ศกึษาจะอภิปราย เร่ืองของโลกาภิวตัน์กบัอตัลกัษณ์มลายใูนบทตอ่ไป 

2. งานวจิัยและเอกสารที่เก่ียวข้อง 
ในการสํารวจศกึษางานทางด้านวิชาการท่ีเก่ียวข้องกบัจะพิจารณาในการสํารวจ  

2 ประการ อย่างแรกคือ สํารวจงานวรรณกรรมท่ีเก่ียวข้องกับเร่ือง ความหลากหลายในสงัคม

มสุลิมทัง้ในและต่างประเทศ อย่างท่ีสอง สํารวจงาน ท่ีกล่าวถึง เร่ืองการเมืองแห่งอตัลกัษณ์และ

การปฏิบตักิารทางด้านวาทกรรม 

วัฒนา สุกัณศีล (2548) ได้กลา่วถึงเร่ืองของโลกาภิวตัน์ (Globalization) โดยได้

กล่าวถึงเร่ืองของโลกาภิวัตน์ในแง่มุมของทางด้านศาสนาอิสลาม ท่ีในปัจจุบันมีขบวนการ

เคล่ือนไหวทางด้านศาสนาอิสลามเป็นจํานวนมาก มีเง่ือนไขต่างๆมากมายท่ีทําให้เรามิอาจมอง

มสุลิมแบบหนึ่งเดียวได้ หรือ เรานกัวิชาการควรให้ความสําคญัหรือมีการศกึษากลุม่โลกมสุลิมให้

มากขึน้ เพราะพลวตัิในสงัคมมสุลิมมีสูงมาก จนเรามิอาจจะหยุดน่ิงเพียงแค่การมองมุสลิมหัว

รุนแรง หรือมุสลิมสายกลางเท่านัน้ งานของ วัฒนา ได้ให้ความสนใจและอธิบายเก่ียวกับ 

ขบวนการเคลื่อนไหวอิสลามในยคุโลกาภิวตัน์อยา่งมาก เน่ืองจากความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ทัว่โลกหรือ

การตอ่ต้านทางโลกาวฒัน์ท่ีเข้มแข็งมากท่ีสดุของกลุม่มสุลมิ และหลงัจากเกิดเหตกุารณ์ 11 กนัยา

ยนั โลกมสุลมิก็มกัจะถกูมองเหลือแคม่ิตเิดียวเท่านัน้   
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งานด้านวิชาการเร่ือง Many Faces of Political Islam: Religion and Politics in 

the Muslim World ของ Mohammad Ayoob เขากลา่วถึงความหลากหลายของการเมืองในโลก

มสุลมิ และความจําเป็นในการอธิบายรูปแบบของการเมืองในประเทศมสุลิม ภายใต้สภาพเง่ือนไข

ของสังคมและการเมืองของประเทศๆ นัน้ ซึ่งเป็นการโต้แย้งว่า  การเมืองของโลกมุสลิมหรือ 

“Political Islam” ไม่จําเป็นต้องอธิบายในกรอบท่ีถกูกําหนดภายใต้การนําของส่ือตะวนัตกและวง

วิชาการบางสํานกั ขบวนการเคล่ือนไหวของนกัอิสลามนิยม (Islamists Movement) ในประเทศ

ตา่งๆ นัน้มีวาระซอ่นเร้นและยทุธศาสตร์ในการดําเนินความเคล่ือนไหวแตกตา่งกนั งานเขียนชิน้นี ้

แสดงให้เห็นว่าขบวนการเคล่ือนไหวส่วนใหญ่ของนักอิสลามนิยม ซึ่งผู้ เขียนได้นิยามว่าเป็น 

“กระแสหลกั”นัน้ ปฏิเสธความรุนแรงและพยายามดําเนินการอยู่ภายใต้ข้อกําหนดและกติกาของ

รัฐ ส่วนกลุ่มมุสลิมหัวรุนแรงนัน้ก็ได้สร้างเครือข่ายของตนเองและใช้ความรุนแรงในการบรรลุ

เป้าหมาย นอกจากนีภ้ายในสองกลุ่มเองก็ยงัสามารถแบ่งแยกแนวคิดและแนวปฏิบตัิออกได้เป็น

หลายแนวทาง ซึ่งในส่วนท่ีเก่ียวข้องกบัวิทยานิพนธ์ฉบบันี ้ผู้ เขียนได้ยกตวัอย่างบางประเทศเช่น

ประเทศอินโดนีเซียและตรุกีท่ีเผชิญกบัปัญหาของกลุม่อิสลามนิยมท่ีใช้ความรุนแรง เช่น กลุม่ ญา

มิอะห์ อิสลามมิยะห์  (JI) ท่ีถูกกล่าวหาว่าเก่ียวข้องระเบิดท่ีบาหลีในประเทศอินโดนีเซีย 

Mohammad Ayoob (2008) ได้กลา่วว่าเราไม่ควรเข้าใจสบัสนระหว่างการกระทําของกลุม่มสุลิม

ท่ีนิยมความรุนแรงท่ีได้รับการสนบัสนนุจากคนในสงัคมบางสว่น กบักลุม่หรือองค์กรมสุลิมกระแส

หลกัท่ีมีฐานการสนบัสนนุจากสงัคมเป็นสว่นใหญ่ เช่น องค์กรมฮูมัมาดิยะห์ หรือ องค์กรนาห์ดาห์

ตลุอลูามะห์ ในประเทศอินโดนีเซีย เน่ืองจากกลุม่มสุลมิท่ีนิยมความรุนแรงนัน้มีวาระท่ีไม่เก่ียวข้อง

กบัประเดน็ปัญหาหลกัทางสงัคมและการเมืองท่ีสงัคมอินโดนีเซียเผชิญอยู่ ซึง่เป็นสิ่งท่ีกลุม่องค์กร

มสุลมิกระแสหลกัพยายามจะสะท้อน  

การศกึษาวาทกรรมท่ีเก่ียวข้องกบัสภาพทัว่ไปของอิสลามในโลกมาเลย์นัน้ ได้รับ

การบอกกล่าวอย่างมีนํา้หนักจากข้อถกเถียงทางวิทยาศาสตร์ท่ีน่าสนใจในการศึกษาเอเชีย

ตะวนัออกเฉียงใต้ (อ่าน Malay World Studies หรือ โลกมาเลย์ศกึษา) โดยเฉพาะอย่างยิ่งจาก

งานศกึษาในช่วงปี 1960 ของ คลิฟฟอร์ด เกียร์ตซ (Clifford Geertz) นกัมานษุยวิทยาวฒันธรรม

อเมริกนั กบังานอีกชิน้หนึ่งของ วิลเล่ียม รอฟ (William Roff) นกัประวตัิศาสตร์โลกมาเลย์ชาว

สกอต ผู้หยิบยกเป็นประเด็นการศกึษาในช่วงปี 1970 โดยทัง้คูไ่ด้สร้างสรรค์จดุท่ีเหมาะสมในการ

ผลิตความรู้ เก่ียวกบัสงัคมเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ โดยเฉพาะอย่างยิ่งอิสลามและมสุลิมในโลก

มาเลย์  
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Geertz (1968) ได้สร้างวลีอนัโดง่ดงัคือ “Islam Observed” ซึง่เป็นความคิดและ

เป็นสิง่สําคญัในหนงัสือของเขาท่ีมีช่ือเหมือนกบัวลีนี ้หนงัสือเลม่นีเ้ปรียบเทียบศาสนาอิสลามและ

มสุลิมในอินโดนีเชียกับมสุลิมในโมรอกโค ซึ่งให้ความสําคญัอยู่ท่ี “การนําอิสลามมาใช้” หรือ 

“อิสลามในความเป็นจริงของการดํารงชีวิตในหมู่ชาวมสุลิมชวา” ซึ่งเป็นงานทบทวนวรรณกรรม

และการตัง้ข้อสงัเกตของวฒันธรรมอนัโด่งดงัของเขา อะบนักัน-ปรียารี-ซานตรี คอนตีนัม (The 

Abangan-priyayi-santri Continumm) เก่ียวกบักาแบ่งประเภทมสุลิมในชวา งานเขียนของเขา

หลายชิน้ท่ีเก่ียวกบัอิสลามในฐานะท่ีเป็นข้อปฏิบตัิทางวฒันธรรมในสมยัซูการ์โนนัน้ มีการศกึษา

ตอ่ยอดอยา่งกว้างขวางและสง่อิทธิพลอยา่งมากท่ีไปไกลกวา่โลกวิชาการ   

ผลงานของ Roff (1985) บทความในวารสารฝร่ังเศสช่ือ อาร์ชิเปล (Archipel) ทํา

ให้เรารู้จกั  “Islam Obscured” แม้ว่าบทความนีไ้ม่ได้แสดงปฏิกิริยาโดยตรงต่อ “ Islam 

Observed” ของ  Geertz แตม่นัช่วยให้คําตอบทัว่ไปตอ่ทิศทางในการวิเคราะห์ซึง่เป็นท่ีนิยมในหมู่

ผู้ เช่ียวชาญเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ทัง้ภายในและภายนอกภูมิภาค ในการนําเสนออิสลามของ

ภมูิภาค รอฟเสนอว่าผู้หนึ่งผู้ ใดจะต้องไม่เน้นยํา้ภาพลกัษณ์ทางวฒันธรรมของอิสลามจนเกินจริง

เพ่ือขยายการซ่อนเร้นบทบาททางการเมืองสําคญัท่ีปรับเปล่ียนชีวิตทางสงัคมของชาวมสุลิมใน

โลกมาเลย์ทัง้ในระดบัโครงสร้างและระดบัหน่วยงาน   รอฟ อธิบายถึง ธรรมชาติของ “ อิสลามเชิง

การเมือง” (Political Islam) หรือ “อิสลามในฐานะท่ีเป็นระบอบการเมือง” ในรูปของ มาเลย์ เกอรา

จาอนั (Malay KERAJAAN)หรือระบอบการปกครองแบบศกัดินามาเลย์ยคุก่อนอาณานิคม ทําให้

เรามองเห็นความหมายและรูปแบบอีกรูปหนึง่ของ “ อิสลามเชิงการเมือง”  

ผู้ศกึษาอยากชีแ้จงเพิ่มเติมว่านกัวิชาการทัง้สองท่านอาจวิเคราะห์อิสลามในโลก

มาเลย์ โดยบรรยายเพียงแค่สภาพทัว่ไปของปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึน้  และเช่นเดียวกบัศาสนาฮินดู

และ ศาสนาพทุธ กําเนิดของอิสลามไม่ใช่มีเพียงในโลกมาเลย์ อิสลามนําผู้คนตา่งถ่ินและต่างต้น

กําเนิดมาสูภ่มูิภาคจํานวนมาก คือพอ่ค้าและกลุม่ซฟีู (Sufis) เม่ือพวกเขาเดนิทางมาถึงโลกมาเลย์ 

อิสลามก็ได้เข้าไปสู่อารยธรรมมาเลย์ท่ีรุ่มรวยและมีความเช่ือดัง้เดิมเร่ืองการนบัถือผีมาอย่างน้อย

กว่าหนึ่งพนัปี ดงันัน้หากจะกล่าวในเชิงมานุษยวิทยาแล้วเป็นไปไม่ได้ท่ีอิสลามจะเปล่ียนแปลง

อารยธรรมดัง้เดิม ซึ่งตามข้อเท็จจริง อิสลามใช้เวลากว่าสองถึงสามศตวรรษเพ่ือค้นหารูปแบบท่ี

พอเหมาะพอดีในโลกมาเลย์ (ซมัซลุ อมัรี บาฮารุดดีน, ม.ป.ป.) 

ในงานท่ีศึกษาเร่ืองของสงัคมมลายท่ีูใกล้เคียงกับงานของผู้วิจยัมากท่ีสดุ แต่ใช้

มมุมองทางด้านมานษุยวิทยา ก็คือ งานวิทยานิพนธ์ เร่ือง “ปาเยาะห์เนาะยาดีนาย”ู (มนัยากท่ีจะ

เป็นนาย)ู: ความเป็นชาติพนัธุ์ ความหมาย และการต่อรองของมลายใูนชีวิตประจําวนั” ของ ศร
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ยุทธ เอ่ียมเอือ้ยุทธ เป็นการศกึษาความเป็นชาติพนัธุ์ของมลายมูสุลิม ภายใต้บริบทของกระแส

อิสลามนวุตัรและอํานาจรัฐไทย ในงานชิน้ดงักล่าว ได้ศกึษาในแง่มมุมานษุยวิทยา ซึง่ได้นําเสนอ 

สดุท้ายความเป็นชาติพนัธุ์ของมลายมูสุลิมได้กลายเป็นสิ่งท่ีถกูสร้างขึน้มาโดยคนมลายมูสุลิมเอง

เพ่ือยืนยนัตวัตนของพวกเขาและเธอ ภายใต้การเผชิญหน้ากบักระแสอิสลามนวุตัร และอํานาจรัฐ

ไทย ซึง่ดเูหมือนว่าในช่วงเวลาดงักล่าวความเป็นมลายมูสุลิมได้ซ้อนทบักระชบัแนบกบัความเป็น

มสุลมิ และเร่ิมมีรอยแตกแยกกบัคนไทยซึง่มีภาษา วฒันธรรม และศาสนาท่ีแตกตา่งกนัไป 

ในสว่นประเดน็ท่ีสําคญัท่ีงานชิน้นีค้้นพบก็คือ การเข้ามาของกระแสอิสลามนวุตัร 

ซึง่สง่ผลให้โลกทศัน์และทศันะท่ีมีตอ่ตนเองและชมุชนของตนเปลี่ยนไป โดยเฉพาะการเกิดกลุ่มท่ี

ตีความหลกัการศาสนาอิสลามแบบใหม่ ซึง่สอดรับกบัการปรับตวัทางด้านเศรษฐกิจและความคิด

เร่ืองเหตผุลนิยม ทําให้เกิดการตัง้คําถาม “ความเป็นมลาย”ู ในชมุชนท่ียงัคงผกูพนัอยู่กบัวิถีการ

ดํารงชีพแบบเดิมและมีวัตรปฏิบตัิทางด้านศาสนาแบบ “อิสลามพืน้บ้าน” (สายเก่า) ซึ่งได้

กลายเป็นตวัแทนของความล้าสมยัและงมงาย  

“ความเป็นมลาย”ู ได้ถกูตัง้คําถามท่ีสะท้อนถึงความสมัพนัธ์กบัรัฐไทยโดยตรง 

เม่ือเกิดเหตกุารณ์และความรุนแรงขึน้ใน จ.ปัตตานี ในรอบ 3-4 ปี กลุม่ซึง่ตีความหลกัการศาสนา

อิสลามแตกต่างกันภายในชุมชนได้เกิดการปะทะและต่อรองความหมายของ “ความเป็นมลายู” 

ผ่านสญัลกัษณ์และพิธีกรรมต่างๆ เช่น การเข้าทรง การฝังศพ และมาโซ๊ะยาวี (การคลิบอวยัวะ

เพศชาย) ซึง่สะท้อนให้เห็นถึงมมุมองของรัฐไทยและการยอมรับอํานาจชอบธรรมของรัฐท่ีคนแตล่ะ่

กลุ่มมีความต่างกนั และความแตกต่างดงักล่าวยงัปรากฏในสายสมัพนัธ์เชิงเครือญาติทัง้ในกลุ่ม

มลายมูสุลิมเองท่ีพยายามแยก “ความเป็นมสุลิม” ออกจาก “ความเป็นมลาย”ู รวมไปถึงการยตุิ

ความเป็นเครือญาติระหว่างกลุม่ชาติพนัธ์ผ่านการตดัขาดความทรงจําท่ีมีร่วมกนั (ศรายทุธ เอ่ียม

เอือ้ยทุธ, 2551: 3) 

งานวิจยัอีกชิน้หนึ่งคือ “โครงการศกึษาความคิดของ “อลุามะอ์”: ความสมัพนัธ์

กบัสขุภาวะชมุชนในสงัคมมสุลมิ 3 จงัหวดัชายแดนภาคใต้” งานวิจยัชิน้นี ้ได้แบง่อลุามะอ์ในพืน้ท่ี 

3 จงัหวดัชายแดนภาคใต้ออกเป็น 5 กลุม่ด้วยกนั โดยมีการพิจารณาหลกัเกณฑ์ 3 ประการด้วยกนั 

คือ แนวคดิหรือคําสอน แนวทางการปฏิบตัแิละการประกาศตวัตอ่สาธารณะ กลา่วคือ  

1. กลุ่มจารีตดัง้เดิม (ในหมู่ชาวบ้านไทยมสุลิมเรียกว่า คณะเก่า) กลุ่มนีย้ึดถือ

ธรรมเนียม ประเพณีปฏิบตัิท่ีมีมาดัง้เดิมยาวนานตัง้แต่ยุคบรรพบุรุษ เช่น ในแง่ของการศึกษา

สนบัสนนุให้ใช้รูปแบบปอเนาะ ซึง่สืบทอดมาอย่างยาวนานนบัตัง้แตอ่ดีต โดยเห็นว่าเป็นรูปแบบท่ี

มีการเหมาะสมมากกวา่รูปแบบโรงเรียนสมยัใหมใ่นปัจจบุนั 
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2. กลุม่ซนุนะฮ์ เป็นกลุม่ท่ีเรียกร้องให้หนักลบัมาใช้อลักรุอานและซุนนะฮ์ ในการ

ดําเนินชีวิตทัง้ในด้านศรัทธาและ การปฏิบัติในชีวิตประจําวัน ตลอดจนในด้านคุณธรรมและ

จริยธรรมตอ่ต้านสิง่ท่ีเป็นอตุริกรรมในด้านศาสนา 

3. กลุม่ชีอะห์ รับแบบอยา่งจากมสุลมินิกายชีอะห์ของประเทศอิหร่าน ในประเทศ

ไทยมีไมม่ากนกั ทัง้ในพืน้ท่ี 3 จงัหวดัชายแดนภาคใต้และพืน้ท่ีอ่ืน   

4. กลุ่มดะวะห์ตับลีฆ กลุ่มนีเ้น้นการรวบรวมสมาชิกให้เดินทางไปเผยแพร่

ศาสนา  

5. กลุ่มตรีกตัหรือซูฟี กลุ่มนีมี้ลกัษณะ ชีวิตท่ีเรียบง่าย สมถะ มุ่งอทิุศตนเพ่ือให้

ได้ใกล้ชิดกับพระผู้ เป็นเจ้า มักจะปลีกวิเวกด้วยการอาศัยอยู่ในถํา้เพ่ือศึกษาความรู้ทางด้าน

ศาสนาและการประกอบกิจการทางศาสนา 

ในงานวิจยัเร่ืองข้างต้น ได้ชีใ้ห้เห็นคณุลกัษณะของกลุ่มจารีตดัง้เดิม (คณะเก่า) 

โดยลกัษณะของประชากรท่ียึดถือตามหลกัการวินิจฉัยของอิหม่ามชาฟีอีย์ ข้อค้นพบในการวิจยั

สามารถพิจารณาสรุปได้ว่าในสภาพสงัคมจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ชาวบ้านได้ให้การนบัถือโต๊ะครู 

โต๊ะอิหมา่มเป็นหลกั เม่ือมีงานตา่งๆ จะมีการเชิญโต๊ะครู โต๊ะอิหม่ามมาร่วมงานเสมอ เช่น ทําบญุ

เน่ืองในโอกาสได้ลกูคนใหม่ งานแต่งงาน งานศพ เป็นต้น แม้กระทัง่เม่ือเกิดกรณีพิพาทระหว่าง

เพ่ือนบ้าน หรือคู่สมรส ก็จะให้โต๊ะครู  โต๊ะอิหม่ามมาทําหน้าท่ีไกล่เกล่ีย หรือให้คําแนะนําในการ

แก้ไขปัญหาทางด้านเศรษฐกิจมีลกัษณะเป็นแบบเศรษฐกิจพอเพียง กินอยู่อย่างเรียบง่าย ไม่

ฟุ้ งเฟ้อ มีลกัษณะปัจเจกชน ไม่นิยมการรวมกลุ่ม เช่น การทําธุรกิจร่วมกัน ปฏิเสธความเจริญท่ี

นํามาซึง่การเปล่ียนแปลงชมุชนทําให้อตัลกัษณ์ของตนเองและชมุชนสญูเสียไป 

ด้านการเมือง สํานกันี ้(คณะเก่า) มีลกัษณะท่ีเป็นปัจเจกชนบคุคลสงู ถึงแม้ว่าจะ

ยึดถือหรือให้ความนับถือต่อโต๊ะครู โต๊ะอิหม่าม คณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัด แต่เร่ือง

การเมือง ผู้ นําเหลา่นีไ้มไ่ด้มีบทบาทสนบัสนนุหรือสง่เสริมบคุคลใดเป็นการเฉพาะ แตม่กัจะวางตวั

เป็นกลาง เน่ืองจากมีนักการเมืองในระดับต่างๆ ซึ่งสังกัดคนละกลุ่มหรือต่างพรรค แต่ยึดถือ

ความคดิของสํานกันีม้าพบปะ ขอคําปรึกษาหารือ หรือแม้กระทัง่ขอพรเพ่ือความเจริญก้าวหน้าใน

หน้าท่ีการงานอยูเ่สมอ  

งานวิจัยข้างต้นได้กล่าวว่า ประชาชนใน 3 จังหวดัชายแดนภาคใต้ท่ีดําเนินอยู่

ภายใต้แนวความคิดของกลุ่มจารีตดัง้เดิมนบัเป็นกลุ่มใหญ่ท่ีสดุมีจํานวนมากกว่าร้อยละ 70 ของ

จํานวนประชากรทัง้หมด 
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ในสว่นของ กลุม่มลายมูสุลิม คณะใหม่ ได้มีอธิบายว่า กลุม่คนท่ีจบการศกึษามา

จาก ประเทศซาอดุิอารเบีย ซึง่เป็นประเทศท่ีนําแนวทางการฟืน้ฟขูองมหุมัมดั อิบน ุอบัดลุ วะฮาบ 

มาเผยแพร่ เช่น ดร.อิสมาแอล ลตุฟี จะปากียา อธิการบดีมหาวิทยาลยัอิสลามยะลา ดร.อมุรั จะ

ปากียา รองอธิการบดีฝ่ายวิชาการ มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา ดร.อับดุลฮาลิม คณบดีคณะ

อิสลามศึกษา วิทยาลัยอิสลามยะลา ดร.อิสลามแอล อาลี คณบดีวิทยาลัยอิสลามศึกษา 

มหาวิทยาลยัสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี และโต๊ะครูฮาซนั  มะ โต๊ะอิหม่ามมสัยิดกลาง อ.

สายบรีุ จ.ปัตตานี ประธานชมรมอิหมา่ม อ.สายบรีุ เป็นต้น  

แนวคิดทางด้านเศรษฐกิจ สงัคม และการเมืองของกลุม่ซุนนะฮฺ (คณะใหม่) กลุ่ม

นีไ้มใ่ช่กลุม่ท่ีมีระบบแบบขบวนการ แตเ่ป็นกลุม่ท่ีเห็นด้วยกบัคําสอน การปฎิบตั ิและการศรัทธา ท่ี

นํามาฟืน้ฟใูหม่ โดยเชคมฮํุามดั อิบน ุอบัดลุวะฮาบ โดยยดึกรุอ่านและซุนนะฮฺเป็นปฐมภมูิในด้าน

คําสอน การปฎิบตัแิละการศรัทธา  

องค์กรทางด้านศาสนาหลายองค์กรทัง้ท่ีเป็นภาครัฐและภาคเอกชนของประเทศ

ซาอุดีอารเบียได้ให้ความช่วยเหลือกับมสุลิมในประเทศไทยท่ีอยู่ในทุกภาคของประเทศไทย ใน

รูปแบบความช่วยเหลือทางด้านการศกึษา เช่น สร้างอาคารเรียน สร้างหอพกั ให้ทนุการศกึษา ให้

ความช่วยเหลือในการด้านสงัคม เช่น สงเคราะห์เด็กกําพร้า อนาถา คนแก่ คนยากจน การสร้าง

หอพกั และให้ความช่วยเหลือทางด้านศาสนา เช่น สร้างมสัยิด ให้หนงัสือ ตํารา และอ่ืนๆ  

จากการศึกษาของ สุไรนี สายนุ้ย (2547) เร่ือง “ผู้ นําศาสนาอิสลามกับ

ขบวนการทางสงัคม” ได้เปรียบเทียบผู้ นําศาสนาท่ีมีบทบาทสําคญัระหว่าง หะยีสหุลง อบัดลุกา

เดร์ กับ      ดร.อิสมาอีลลุตฟี จะปะกียา ผลการศึกษาพบว่าผู้ นําศาสนาทัง้สองท่านได้รับการ

ยอมรับสูงเน่ืองจากปัจจัยหลายอย่าง ส่วนหนึ่งเกิดจากการเป็นผู้ มีความรู้และปัจจัยจาก

สภาพแวดล้อมทางสงัคมท่ีทําให้มีการยอมรับแนวคิดในการฟื้นฟูศาสนา และ แนวทางในดาร

เคล่ือนไหวของทัง้สองท่านก็ไม่ได้แสดงให้เห็นถึงมิติทางด้านการใช้ความรุนแรง  กล่าวโดยสรุป

แล้ว เร่ืองการเคลื่อนไหวของกลุ่มผู้ นําศาสนาทัง้สองท่านสะท้อนให้เห็นถึงบทบาทและการ

เคล่ือนไหวทางด้านสงัคมในรูปแบบท่ีแตกต่าง ท่ีนําสูก่ระบวนการวิเคราะห์ชดุบคุลิกภาพ แนวคิด 

ซึ่งสามารถท่ีจะแสดงให้เห็นถึงบุคลิกภาพของมุสลิม  แม้ว่าจะมิใช่ภาพอันอาจบ่งบอก

บคุลกิลกัษณะของมสุลมิได้ทัง้หมดแตก็่สามารถท่ีจะสะท้อนภาพความหลากหลายในสงัคม  และ

เกิดภาพลกัษณ์และความเข้าใจใหม่ๆ กบัมสุลมิมากยิ่งขึน้ 

งานชิน้สุดท้าย ท่ีมีความน่าสนใจอย่างยิ่งก็คืองานวิจัยเก่ียวกับเยาวชนมุสลิม

ท่ามกลางความรุนแรงและเร่ืองของความแตกต่างทางด้านความคิดของช่วงวยัอาย ุระหว่างคน
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สูงอายุท่ีเป็นมุสลิมกับคนมุสลิมรุ่นใหม่ในปัจจุบัน ในบริบทของจังหวัดชายแดนภาคใต้ ถือว่า

เยาวชนมสุลมิเป็นกลุม่คนท่ีมีความสําคญัอยา่งมาก และเม่ือพิจารณาเปรียบเทียบสงัคมยโุรปจาก

การศกึษาของ โอลิเวอร์ รอย (Olivier Roy) นกัวิชาการชาวฝร่ังเศสผู้ เช่ียวชาญสงัคมมสุลิมใน

ยโุรป ชีใ้ห้เห็นปัญหาทางด้านพฤติกรรมท่ีก้าวร้าวของกลุ่มเยาวชนมสุลิมในยโุรป ว่ามีผลมาจาก

ความขดัแย้งในอตัลกัษณ์ของตวัเอง กล่าวคือกลุ่มนีจ้ะปฏิเสธวฒันธรรมดัง้เดิมของคนรุ่นก่อน 

(คือวฒันธรรมของพ่อแม่) ในขณะเดียวกันก็ไม่สามารถยอมรับวฒันธรรมกระแสหลกัของสงัคม

ยโุรปท่ีอาศยัอยู่ได้ และท่ีปลอดภยัสําหรับพวกเขาก็คือ การยึดถืออยู่ในศาสนาอิสลามอนับริสทุธ์ิ 

"ตามจินตนาการ" ท่ีถกูสร้างขึน้มาใหม ่ 

เขาอธิบายว่า "ยิ่งผู้ ก่อการร้ายมีลกัษณะเป็นคนหวัรุนแรงมากขึน้เท่าใด ยิ่งแสดง

ให้เห็นได้ว่าเขาไม่ได้มีส่วนของวฒันธรรมดัง้เดิมของพ่อแม่อยู่ในตวัเอง หรือส่วนของวฒันธรรม

ยโุรปอ่ืนใดทัง้สิน้ การทําให้อิสลามเก่ียวข้องกบัความรุนแรงเป็นผลมาจากการลบล้างวฒันธรรม 

(De-culturalization) และไม่ใช่การแสดงออกของวฒันธรรมดัง้เดิมอนับริสทุธ์ิ" (Olivier Roy, 

2005: 6-7) จากคําอธิบายดงักลา่วของรอย ก่อให้เกิดคําถามตามมาว่า ปรากฏการณ์จากการลบ

ล้างวฒันธรรมในทํานองเดียวกนั อาจเป็นปัจจยัหนึ่งอีกในความหลากหลายปัจจยัท่ีมีส่วนให้เกิด

ลทัธินิยมความรุนแรงขึน้ในภาคใต้ของไทยด้วยหรือไม ่

ช่องวา่งระหวา่งรุ่น และสํานกึในการขาดสทิธิเสรีภาพ ศรัทธาทางศาสนาถกูทําให้

ความเช่ือเป็นเร่ืองของปัจเจกบุคคล ต้องอาศัยการเรียนรู้เอาเอง การปฏิเสธอํานาจทางการ 

(รวมถึงผู้ นําทางศาสนา) การขาดสายสมัพนัธ์ท่ีแนบแน่นในครอบครัว ไม่มีการหล่อหลอมทาง

สงัคมกับชุมชนภายนอก (รวมทัง้ชุมชนทางชาติพนัธุ์ของบรรพชน) และการถอนตวัเองออกจาก

สงัคมใหญ่เพ่ือเข้าไปในกลุ่มขนาดเล็กๆ ซึง่มีลกัษณะคล้ายลทัธิพิธี ทัง้หมดคือปัจจยัแสดงให้เห็น

การขยายตวัของกระบวนการลบล้างวฒันธรรมของพวกหวัรุนแรง (Olivier Roy, 2005: 7) 

อยา่งไรก็ตาม งานวิทยานิพนธ์ชิน้นี ้ได้พยายามพินิจพิเคราะห์โดยมุง่ประเด็นไปสู่

เ ร่ืองของความหลากหลายของคนมลายูมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต้ โดยใช้กรอบการ

พิจารณาทางด้านแนวคิดทางทฤษฎีสงัคมวิทยาเป็นหลกั ในมิติทางด้านมสุลิมศึกษา ซึ่งมีความ

แตกต่างจากเร่ืองการศึกษาเร่ืองของ อุดมการณ์ทางด้านศาสนา หรือศาสตร์ท่ีเก่ียวข้องกับ

ทางด้าน อิสลามศกึษา ซึง่ผู้ศกึษาตระหนกัอย่างยิ่งและค้นพบว่า เส้นแบง่ระหว่าง “มสุลิมศกึษา” 

และ “อิสลามศกึษา” เป็นเร่ืองท่ีกระทําได้ยากเป็นอยา่งยิ่ง เพราะวา่ทัง้สองศาสตร์ ไม่สามารถท่ีจะ

แยกกนัได้อยา่งเดด็ขาด แตท่ัง้สองศาสตร์ ก็ยอ่มท่ีจะกระทําได้โดยอาศยัวิธีวิทยาเฉพาะของแตล่ะ

ศาสตร์ท่ีจะเอือ้อํานวยสร้างความเข้าใจต่อสงัคม และคงต้องกล่าวว่า ทัง้สองศาสตร์ก็ต้องหา
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ช่องทางท่ีจะทํางานร่วมกัน เรียนรู้ซึ่งกันและกัน ท่ามกลางของการแบ่งขัว้ ท่ีมุ่งหวงัแต่เพียงจะ

สร้างจดุเน้นให้แก่ตนเอง คงไมมี่ประโยชน์อะไร หากองค์ความรู้ตา่งๆได้หลดุลอยจากปัญหาสงัคม

ท่ีเกิดขึน้  

ฉะนัน้ “จุดยืน” ของผู้ศึกษา ท่ีมีความสําคญัอย่างยิ่งของการศึกษาครัง้นี ้ก็คือ 

การพยายามชีใ้ห้เห็นถึงความซบัซ้อน และให้เกิดพลงัของการแลกเปล่ียนทางด้านความคิดและ

ปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึน้ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 
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บทที่  3 

วาทกรรม ชาตพินัธ์ุ ชนกลุ่มน้อยมลายูในบริบทความทนัสมัยของไทยปัจจุบนั 

1. อสิลาม มุสลิม มลายูศกึษา 
1.1 อัตลักษณ์มลายู 
หากว่าอัตลักษณ์ คือ การนิยามการให้ความหมายแก่กลุ่มตนเอง และนิยาม

ตนเองคงต้องกล่าวว่า ออแฆฮฺนายู (Orang Melayu – คนมลายู) เป็นคําท่ีเขาเรียกตวัเอง 

หมายความว่าเป็นคนมลายู บางทีก็เติมคําข้างหน้าด้วยว่า “กีตอออแฆฮนายู” (kita Orang 

Melayu) ซึง่แปลว่า “พวกเราเป็นคนมลาย”ู สิ่งท่ีคนซึง่ใช้ภาษาไทยควรเข้าใจด้วยก็คือคําว่า “กีตอ” 

แปลว่าพวกเรา มีความหมายหนกัไปทางผนึกเป็นพวกเดียวกนัมากว่าคําว่า “เรา” ในภาษาไทย 

ความหมายท่ีครอบคลมุไว้ด้วยประโยคนีก็้คือเป็นคนเชือ้สายมลาย ูพดูภาษามลาย ูซึ่งเขาเรียกว่า 

“บาสอ” (Bahasa-ภาษา) นบัถือศาสนาอิสลาม มีประเพณี คือ อาดะห์(กฎเกณฑ์ประเพณี) ซึ่ง

หมายถึงประเพณีมลายูเช่นเดียวกับเม่ือเขาพูดว่าถึง อุกาโม (agama- ศาสนา) ซึ่งท่ีจริงมี

ความหมายว่าศาสนาเพียงอย่างเดียว แต่เขาจะใช้หมายถึงศาสนาอิสลามเท่านัน้ และน่ีแหละคือ

เขาในการนิยามตนเอง ของชาวมลายมูสุลมิในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

โดยจากประสบการณ์ของผู้ศกึษา ท่ีได้สมัผสัและรับรู้ถึงความรู้สกึของการเป็นคน

มลาย ูคงต้องกลา่ว ความเป็นมลาย ูแตกตา่งจาก ไทยมสุลิม หรือมสุลิมจากนครศรีธรรมราช อย่าง

สิน้เชิง อนัเน่ืองจาก คนมลาย ูได้จํากดัความเป็นมลาย ูท่ีมีความชดัเจน ก็คือ ต้องมีสายเลือดมลาย ู

และท่ีสําคญัก็คือ การพูดภาษามลายู ไม่ใช่ภาษาไทย หรือภาษาใต้ตอนบน แม้ว่าจะมีความเป็น

มสุลิมด้วยกนั แต่ลกัษณะของความเข้มข้นทางด้านอตัลกัษณ์ย่อมมีการแบ่ง และจดัประเภทของ

การเป็นคนมลายอูยา่งชดัเจน อยา่งท่ีจะกลา่วตอ่ไป 
 

1.2 ภาษามลายู 
ขณะท่ีประเทศเพ่ือนบ้าน เช่น มาเลเซีย ซึง่มีประชากรชาวมลายเูป็นสว่นใหญ่และ

พืน้ท่ีทางประวตัิศาสตร์สว่นหนึ่งเป็นเร่ืองเดียวกนักบัประวตัิศาสตร์ของชาวตานี "ความเป็นมาเลย์" 

ถกูบญัญตัไิว้ตามรัฐธรรมนญู อินโดนีเซีย บรูไน และมาเลเซีย ใช้ภาษามาเลย์มาตรฐาน อินโดนีเซีย

รับการใช้อกัษรโรมนัมาเป็นตวัเขียน (Bahasa Indonesia) เม่ือ พ.ศ.2471 มาเลเซียใช้ภาษา

มาเลเซีย (Bahasa Malaysia) เป็นภาษาราชการเม่ือ พ.ศ.2500 โดยเปลี่ยนการใช้อกัษรยาวีมาเป็น

อกัษรรูมีหรือท่ีเรียกกนัวา่ ภาษาอารบคิ  
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การปรับเปล่ียนในมาเลเซียก็เพ่ือมุ่งพฒันาด้านภาษาและหนังสือ สร้างคําศพัท์

มลายดู้านต่างๆ เพ่ือการศกึษาในระดบัสงู เป็นส่วนสําคญัทําให้ชาวมลายมีูส่วนร่วมในการพฒันา

เศรษฐกิจมากขึน้ ภาษากลายเป็นพืน้ฐานในการพฒันาชีวิตของคนมลายใูนมาเลเซีย  

สิ่งเหล่านีค้นตานีในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ไม่ได้มีส่วนร่วมแต่อย่างใด ในขณะท่ี

การสื่อสารระหวา่งคนมลายใูนโลกของมาเลย์ สามารถส่ือสารกนัได้ด้วยภาษามาเลย์มาตรฐานและ

อกัษรรูมี เอกสารตําราและหนงัสือจํานวนมากพิมพ์เผยแพร่ความรู้สู่ชาวมลายใูนประเทศเหล่านัน้ 

แตค่นตานียงัคงใช้อกัษรยาวี ซึง่เคยใช้กนัอยูใ่นโลกมาเลย์ยคุก่อน ยงัพดูภาษายาวีแบบปาตานี 
 

1.3 อาเนาะฮตฺานี (คนปาตานี) 
การเปล่ียนการเรียกตนเองจาก "คนยาวี" ซึ่งหมายถึงคนท่ีพูดภาษายาวี ใช้

ตวัอกัษรยาวีและเป็นคนจากปัตตานี มาเป็น "คนนาย"ู หรือคนมลายใูนภาษามาเลย์มาตรฐาน มีผู้

สงัเกตและให้ความเห็นว่า น่าจะเร่ิมเม่ือสยามแยกรัฐในปาตานีเดิมบางส่วนให้กบัองักฤษ ในพ.ศ.

2452 เป็นต้นมา จนถึงเม่ือราวย่ีสิบปีท่ีผ่านมา อาจจะพร้อมๆ กบักระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามท่ี

ผ่านมาจากมาเลเซีย เร่ิมจากคนท่ีมีฐานะเป็นคนชัน้กลางและมีการศึกษาอาศยัอยู่ในเมือง และ

พอใจจะเรียกตนเองว่า "คนนายู"มากกวา "คนยาวี" เพราะคําว่าอาแฆยาวีค่อนข้างจะรู้สึกว่าเป็น

พวกบ้านนอกหรือคนชนบทคล้ายๆ กบัคําว่าชาวเขา ทกุวนันี ้คนนอกจะรู้จกั "คนตานี" ในนาม "คน

นาย"ู มากกว่า "คนยาวี" ท่ีแทบไม่เคยมีใครอ้างถึงแล้ว เพราะตา่งเรียกตนเองว่า "คนนายหูรือออแฆ

นาย"ู เพ่ือให้ตา่งไปจาก "ออแฆซีแยหรือคนสยาม"  

ในขณะเดียวกนั "คนตานี" ท่ีถกูกวาดต้อนมาเป็นพลเมืองท่ีกรุงเทพมหานคร และ

อาศยัอยู่ในปริมณฑลตามจงัหวดัรอบนอก เช่น นนทบุรี ปทมุธานี ฉะเชิงเทรา แม้บางส่วนจะกลบั

ไปสู่ปัตตานีในรุ่นต่อมา แต่ชุมชนเหล่านีย้งัคงอยู่เป็นจํานวนมาก ยงัคงนบัถือศาสนาอิสลามและ

บางส่วนยงัคงพดูภาษายาวีอยู่ (เช่นท่ีชุมชนท่าอิฐ) แต่กลุ่มคนเหล่านีมี้สถานภาพแตกต่างไปจาก

ชาวมลายมูสุลิมท่ีเป็นคนตานี เพราะสภาพสงัคมในเมืองสามารถซ่อนเร้นอตัลกัษณ์ของตนเองให้

พ้นไปจากสายตาของคนกลุม่ใหญ่ได้ นอกจากในสายตาของผู้คนละแวกใกล้เคียงแล้ว พวกเขาแทบ

ไมมี่ตวัตนในสงัคมของกรุงเทพมหานคร  

การดํารงอยู่ทางศาสนาก็กลายเป็นบุคคลชัน้สอง คือพวกท่ีไม่นับถือพุทธ ซึ่ง

อาจจะถูกกําหนดจากทางรัฐให้แตกต่าง แต่คนเชือ้สายตานีในปัจจุบนัถูกมองจากคนในพืน้ท่ีว่า 

พวกเขาได้หลงลืมอดีตไปหมดแล้ว มาตภุูมิในปัจจุบนัก็คือ หนองจอก ลาดกระบงั นนทบุรี 

ปทมุธานี ไม่ใช่ "ปาตานีดารุสสลาม" หรืออีกนยัหนึ่ง มสุลิมท่ีกรุงเทพมหานคร หรือภาคกลาง ไม่ใช่

คนตานีอีกตอ่ไป แตเ่ป็นคนกรุงเทพมหานคร ท่ีเป็นมสุลมิ 
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ดงันัน้ คนมลายใูนมาเลเซีย คนตานีท่ีกรุงเทพมหานคร และคนตานีท่ีปัตตานี จึง

ถกูตดัขาดออกจากกนัโดยพืน้ท่ีทางสงัคม [Social Space] นบัแต่กระบวนการสร้างรัฐชาติเกิดขึน้ 

ขอบเขตพืน้ท่ีแน่นอนจึงกลายเป็นพืน้ท่ีทางสงัคม ซึง่เก่ียวข้องกนัน้อยท่ีสดุ และแน่นอนท่ีสดุ ได้ตดั

ขาดชีวิตของคนตานีไว้ในโลกของยาวี ซึ่งหมายถึง โลกของมาเลย์ท่ีพ้นสมยัและแช่น่ิงโดยขาดการ

พฒันาและด้อยโอกาส ไมท่ดัเทียมคนมลายท่ีูนบัถือศาสนาอิสลามกลุม่อ่ืนๆ 
 

1.4 วาทกรรมรัฐไทย ว่าด้วย “มลายู” คือ “ไทยมุสลิม” 
ประการแรก นบัตัง้แต่ยคุการปลดปล่อยอาณานิคม และการก่อเกิดลทัธิชาตินิยม

มลายขูึน้บนดินแดนมลายใูนบงัคบัองักฤษ (British Malaya) รัฐบาลไทยพยายามท่ีจะไม่กลา่วถึง

ประเด็นเร่ืองอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์มลายูของประชาชนในภูมิภาคนี  ้โดยเหตุผลว่า กระแส

ชาตินิยมท่ีกําลงัร้อนแรงในยคุปลดปลอ่ยอาณานิคม ทําให้เกรงว่าการยอมรับตอ่ความเป็น "มลาย"ู 

ของประชาชนในภมูิภาคนี ้อาจเป็นการให้ความชอบธรรมตอ่การเรียกร้องเพ่ือเป็นรัฐมลายอิูสระ ไม่

วา่จะเป็นในรูปแบบของรัฐสลุตา่นปาตานีแตเ่ดมิ หรือการรวมตวักบัรัฐมลายอ่ืูนๆ ในบงัคบัองักฤษท่ี

กําลงัจะได้รับเอกราชจากรัฐบาลองักฤษอยูใ่นเวลานัน้ก็ตาม  

โดยวิธีการและเหตผุลทํานองเดียวกนักบัท่ีรัฐไทยพยายามสลายอตัลกัษณ์ความ

เป็นลาว ของกลุ่มชาติพนัธุ์ ท่ีอาศยัอยู่ในภมูิภาคตะวนัออกเฉียงเหนือ และนิยามช่ือเรียกใหม่อย่าง

เป็นทางการว่า "อีสาน" และการบงัคบัให้ชาวจีนแสดงความภกัดีต่อรัฐไทย ด้วยการเปลี่ยนช่ือแซ่

ตามแบบจีนท่ีใช้อยู่มาเป็นคําไทย นโยบายวฒันธรรมแบบรัฐนิยมในช่วงสมยัแรกของรัฐบาลจอม

พล ป. (ค.ศ. 1938-46) ได้สัง่ห้ามมิให้ข้าราชการแสดงออกถึงอตัลกัษณ์ทางชาติพนัธุ์ใดๆ ภายใต้

นโยบายผสมกลมกลืนเพ่ือการบรูณาการแห่งชาติ (national assimilation) ของไทย ซึง่เร่ิมต้นขึน้ใน

ยคุสมยัจอมพล ป. มาจนถึงทศวรรษ 1990 อตัลกัษณ์ทางชาติพนัธุ์ของชาวมลายทูัง้ในทางภาษา 

การแตง่กาย การศกึษา ประวตัศิาสตร์ และวฒันธรรมตา่งๆ ถกูควบคมุจากรัฐอยา่งเคร่งครัด  

รัฐบาลได้พยายามแทนท่ีอตัลกัษณ์เหล่านัน้ด้วยภาพลกัษณ์ทางศาสนาคือ การ

เป็น "ไทยมุสลิม" หรือ "ไทยอิสลาม" ด้วยหวังว่าการเปล่ียนแปลงช่ือนามทางภาษาจะนํามาซึ่ง

ความสําเร็จของนโยบายผสมกลมกลืน ดงันัน้ นบัตัง้แต่รัฐบาลสมยัจอมพล ป. เป็นต้นมา ต่างก็ถือ

ว่าอดีตชาว "มลายปูาตานี" ภายในรัฐไทยจะมีเพียงอตัลกัษณ์อย่างเป็นทางการในฐานะของ "ไทย

มสุลมิ" เท่านัน้ 

กระบวนการเปล่ียนผ่านทางการเมืองและการสร้างรัฐไทยสมยัชาตินิยมนี ้นําไปสู่

การใช้กําลงัและความรุนแรงปราบปรามและสยบการเรียกร้อง และสร้างอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม

การเมืองของภมูิภาคทัง้หลายลงไป โดยท่ีกรณีของมลายมูสุลิมในภาคใต้มีลกัษณะเฉพาะต่างจาก
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ภาคอ่ืน และมีผลสะเทือนท่ียงัสง่ผลตอ่มาอีกนาน ทรรศนะและการจดัการของรัฐไทยตอ่ข้อเรียกร้อง

ของขบวนการมสุลิมว่า เป็นภยนัตราย และข่มขู่เสถียรภาพของรัฐบาล จนเม่ือเกิดรัฐประหาร 2490 

และสถานการณ์ในยคุสงครามเย็น ได้มีการสนบัสนนุวาทกรรมรัฐว่าด้วย "การแบง่แยกดินแดน" ซึง่

กลายมาเป็นความชอบทําท่ีจะจดัการผู้ตอ่ต้านอยา่งรุนแรง 

งานศกึษาเร่ืองของรัฐไทยกบัวาทกรรมแบ่งแยกดินแดนในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

ท่ีได้ศึกษาและค้นคว้าทางด้านประวัติศาสตร์ท่ีดีท่ีสุดก็คือ ทฤษฎีแบ่งแยกดินแดน ของ ธเนศ 

อาภรณ์สวุรรณ (2549) ท่ีได้ศกึษาและค้นหาท่ีมาท่ีไปของการเกิดขึน้ของ วาทกรรมแบง่แยกดินแดน

ท่ีรัฐไทยมกัจะกลา่วอ้างอยา่งเสมอ 
เม่ือความเคล่ือนไหวปรากฏ 
“ผู้ ส่ือข่าวรายงานว่า ในช่วงบา่ยมีกิจกรรมท่ีน่าสนใจคือการบรรยายธรรมของผู้ นํา

ศาสนามสุลมิสายเก่าและสายใหม่คือ นาย มฮูมัมดั อาดํา โต๊ะครูผู้ทรงคณุวฒุิ และดร.อิสมาอีลลตุ

ฟี จะปะกียา อธิการบดีมหาวิทยาลยัอิสลามยะลา และ รวมทัง้พระครูปัญญา ทนากร เจ้าอาวาสวดั

ตนัติการาม อ.สไุหงปาดี จ.นราธิวาส และชาวมสุลิมท่ีมาร่วมงานกว่า 3,000 คน ร่วมกนัละหมาด

ฮายดั” (มตชินรายวนั, 21 มิถนุายน 2552)  

รายงานข่าวข้างต้นเป็นการรายงานข่าวจากการจดังานมหกรรมชมุชนศรัทธา “กมั

ปงตกัวา” เม่ือวนัท่ี 20 มิถนุายน 2552 จงัหวดัยะลา สิ่งท่ีน่าสนใจสําหรับการรายงานข่าวครัง้นีก็้คือ 

ในรอบเจ็ดปีกว่าท่ีผ่านมา พบว่ารายงานข่าวชิน้นี ้แม้ว่าจะเป็นรายงานไม่ใช่การวิเคราะห์ แต่เป็น

การนําเสนอคําว่า “มสุลิมสายเก่า” และ “มสุลิมสายใหม่” ซึง่สะท้อนถึง การมองเห็นว่ามีความ

หลากหลายของ คนมสุลิม ในพืน้ท่ี อย่างน้อยมากกว่าหนึ่ง แม้คําว่า “ใหม่” และ “เก่า” จะไม่ได้ลง

รายละเอียดและไม่ได้อธิบายอะไรในรายงานข่าว แตท่ว่างานส่ือสารมวลชนในกระแสหลกัก็สะท้อน

ถึงความไมเ่ป็นหนึง่เดียวและทําให้ภาพมลายมูสุลมิทวีความซบัซ้อนขึน้อีกชัน้หนึง่ 
 

1.5 กุญแจสู่ความเข้าใจปัญหาความรุนแรงในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  
ชาวมลายมูสุลิมในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ของประเทศไทย มีประวตัิศาสตร์

และวฒันธรรมเป็นของตนเองมาโดยตลอด เน่ืองจากสภาพทางภมูิศาสตร์ท่ีใกล้กบัอาณาจกัรท่ีเป็น

ศนูย์กลางทางวฒันธรรมมลายู-อิสลามในยุคต่างๆ เช่น อาณาจกัรฮินด ู(ช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 9) 

อาณาจกัรปัตตานีดารุสลาม (ช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 15) มาโดยตลอด 

ความเป็นเอกเทศของมสุลิม-มลายูไม่เคยเป็นปัญหาท่ีนําไปสู่ความรุนแรงมาใน

พืน้ท่ีนีแ้ถบมาก่อนจนกระทัง่การเกิดขึน้ของรัฐไทยซึง่ความแตกตา่งนําไปสูค่วามอยตุิธรรม หรือพดู
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ได้ว่า ความแตกต่างระหว่างไทยพุทธและมลายูมสุลิมไม่เคยเป็นปัญหาตราบเท่าท่ีไม่เป็นสาเหตุ

ของความอยตุธิรรม (สริุชยั หวนัแก้ว, 2550: 169 - 201)    

รายงานของคณะกรรมการอิสระเพ่ือความสมานฉันท์แห่งชาติ (2549) ได้ระบุถึง

สาเหตคุวามรุนแรงได้อธิบายถึง “ชัน้” ของความรุนแรง เร่ืองความรุนแรงในสามจงัหวดัภาคใต้ 

(กอส.) ได้อธิบายไว้ทัง้หมด 3 ชัน้ด้วยกนั ได้แก่ ชัน้บคุคล ชัน้โครงสร้าง ชัน้วฒันธรรม ว่า ก่อนท่ีจะ

เกิดเป็นการกระทําอันตรายต่อชีวิตและทรัพย์สินนัน้ เง่ือนไขของความรุนแรงมาจาก ชัน้ของ

วฒันธรรม และชัน้ของโครงสร้าง ซึง่ ทัง้สองชัน้นีเ้ป็นแรงสนบัสนนุให้กบัความรุนแรงได้เพราะถกูทํา

ให้เป็นชายขอบ 

คําอธิบายถึงกระบวนการกลายเป็นชายขอบของมลาย-ูมสุลิมท่ีใช้กนัโดยทัว่ไปใน

แวดวงวิชาการและในรายงานของกอส. คือ การสร้างรัฐ ‘ไทย’ จากการรวมอํานาจเข้าสู่ศนูย์กลาง

คือกรุงเทพ และการนิยามความเป็นไทยท่ีไม่รวมเอาความเป็นมลายู-มสุลิมเอาไว้ด้วย การทําให้

กลายเป็น “แขก”คนไทยสว่นใหญ่มกัเรียกคนมสุลมิวา่แขก แตใ่นความเป็นจริงแล้วมนัมีความหมาย

ท่ีแตกต่างกันอย่างสิน้เชิง เพราะคนมสุลิมนัน้ จะเรียกตนเองว่าเป็นมสุลิม “โจรแบ่งแยกดินแดน”

เป็นสิ่งท่ีคนในสามจังหวดัภาคใต้จะมีตราบาปติดตวั ว่าเป็นโจรแบ่งแยกดินแดน และมกัมองคน

สามจงัหวดัวา่เป็นโจรแบง่แยกดนิแดนแบบเหมารวม และสว่นผู้ ก่อการร้ายนัน้สงัคมสว่นใหญ่มกัจะ

ระแวงคนมสุลมิวา่จะเป็นผู้ ก่อการร้ายด้วยกระแสของโลก  

การใช้ความแตกต่างทางเชือ้ชาติ-ศาสนามาเป็นข้อรังเกียจ ข้อกีดกนั การเข้าถึง

โอกาสทางเศรษฐกิจ หากพิจารณาจากรายงาน กอส.หมู่บ้านตา่งๆในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ท่ี

เกิดปัญหาความรุนแรงมักจะเป็นพืน้ท่ีท่ีมีความขัดแย้งทางด้านการจัดการทรัพยากรสูง เพราะ

ประชาชนในพืน้ท่ีไมส่ามารถเข้าถึงทรัพยากรในพืน้ท่ี ถกูกัน้ออกมาทําให้เป็นคนชายขอบทางสงัคม 

หากจะกล่าวถึงการมีสงัคม ศาสนา วิถีชีวิต วฒันธรรม ประเพณี ซึ่งแตกต่างกนั ทัง้หมดนีนํ้าไปสู่

การผลกัไสมลาย-ูมสุลิมไปสู่ชายขอบของสงัคมไทย ซึง่เป็นตําแหน่งนําท่ีนําไปสู่ต่อการฉวยโอกาส

จากการกระทําทจุริตตา่งๆ พฒันาและไปสูค่วามรุนแรงท่ีมลาย-ูมสุลิมตกเป็นเหย่ือของการแสวงหา

ประโยชน์ ทัง้หมดนีรั้ฐไทยสร้างเง่ือนไขสําคญัของปัญหาขึน้มาด้วยตนเอง 

ปรากฏการณ์ความรุนแรงท่ีปะทขุึน้ตัง้แต่ปี 25471 (คณะกรรมการอิสระเพ่ือความ

สมานฉนัท์แห่งชาต,ิ 2549) ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ทําให้เร่ืองอิสลามและมสุลิมได้รับความสนใจ

                                                           
1 เพราะอนัท่ีจริงสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้เป็นพืน้ท่ีท่ีมีปัญหาความไม่สงบเกิดขึน้ต่อเน่ืองยาวนานนบั

ศตวรรษ อนัปรากฏเร่ืองราวความขดัแย้งและความรุนแรงระหวา่งรัฐไทยและชาวมลายมูสุลิมกลุ่มต่างๆ ในพืน้ท่ีนบัตัง้แต่การผนวก

พืน้ท่ีนีเ้ข้ามาเป็นสว่นหนึง่ของสยาม 
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อยูไ่มน้่อยในสงัคมไทยทัง้จากหน่วยงานของรัฐ หรือภาคเอกชน กระทัง่ทําให้เกิดงานศกึษาวิจยัเร่ือง

ท่ีเก่ียวข้องกบัศาสนาอิสลาม/สงัคมมสุลมิ/มลายมูสุลิม เป็นจํานวนมากพร้อมการอดุหนนุเงินทนุใน

การวิจยัเร่ืองท่ีเก่ียวข้องกบัปัญหาความไมส่งบในจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

ข้อสงัเกตเก่ียวกับงานวิชาการทางด้านประวตัิศาสตร์ปาตานี โดย ทวีศกัดิ์ เผือก

สม และจิรวฒัน์ แสงทอง ตัง้ข้อสงัเกตเก่ียวกบันกัวิชาการท่ีศกึษาเร่ืองจงัหวดัชายแดนภาคใต้ดงันี ้ 
 

“เนื่องด้วยไม่มีทนุความรู้เดิมที่ไม่ใช่ของตน นกัวิชาการมีชื่อเหล่านัน้ จึงได้เพียง

แค่ผลิตซ้ําความรู้เดิมที่ไม่ใช่ของตน ประวติัศาสตร์ปาตานีเป็นกรณีที่ชดัเจนอนัแสดงให้

เห็นการไม่ได้ “เขียนใหม่” และท้าทายอย่างถึงแก่น อันเป็นคุณลักษณะที่การ

วิพากษ์วิจารณ์ทางประวติัศาสตร์ควรจะเป็น และจึงเป็นได้ก็เพียงแค่ส่วนขยายต่อจาก

หยาดน้ําหมึกอนัแคน้เคืองของอิบรอฮิบ ชกุรี”  
 

ต่อประเด็นข้างต้น ทําให้ก่อเกิดคําถามท่ีสําคัญคือ องค์ความรู้ทางด้านงาน

วิชาการท่ีแพร่สะพัดในช่วงเวลานีไ้ด้ทําให้เราเข้าใจเก่ียวกับจังหวัดชายแดนภาคใต้มากน้อย

เพียงใด การอธิบายเร่ืองความขดัแย้ง สาเหตุจากความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ในปัจจุบนั มีกรอบการ

อธิบายอยา่งไรบ้าง  

งานวิชาการจํานวนมากก็ไม่ได้อธิบายปรากฏการณ์การเปลี่ยนแปลงเก่ียวกับ

เร่ืองแนวความคิดทางด้านศาสนาในพืน้ท่ีสอดคล้องกบัแพร ศิริศกัดิ์ดําเกิงท่ีตัง้ข้อสงัเกตจากการ

สํารวจทบทวนวรรณกรรมประเภทวิทยานิพนธ์  และรายงานการวิจัยทัง้ภาษาไทยและ

ภาษาองักฤษรวม 26 ปี (ตัง้แตปี่ 2521 -2547) วา่งานวิจยัในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ยงัไมก้่าวหน้า

มากเท่ากับการวิจยัในภูมิภาคอ่ืนๆ โดยเฉพาะในเชิงกระบวนการผลิตท่ีขาดการมีส่วนร่วมจาก

ชุมชน นอกจากนีท่ี้ผ่านมางานศึกษาในแง่ประวตัิศาสตร์ก็พบว่างานวิชาการ วิจยัส่วนใหญ่มิได้

ศึกษาปัตตานีในฐานะพืน้ท่ีท่ีมีอตัลกัษณ์เฉพาะตน (แพร ศิริศกัดิ์ดําเกิง อ้างถึงใน ชยัวฒัน์ สถา

อานนัท์, 2551)   

และแม้ภายหลงัปี 2547 ท่ีความรุนแรงระลอกใหม่ปะทุขึน้อีกครัง้ ปรากฏว่ามี

รายงานวิจยัจํานวนหนึ่งท่ีสะท้อนพลวตัความขดัแย้งรุนแรงท่ีส่งผลสะเทือนชนิดเรือ้รังจากปัญหา

ความขดัแย้งในความสมัพนัธ์แนวดิง่ระหวา่งรัฐกบัประชาชนในพืน้ท่ีไปสูค่วามสมัพนัธ์แนวนอนคือ

ระหว่างผู้คนท่ีแตกต่างหลากหลายในพืน้ท่ี (รัตติยา, 2549 และคณะกรรมการอิสระเพ่ือความ

สมานฉันท์แห่งชาติ, 2549)  อย่างไรก็ตาม งานศึกษาวิจยัเท่าท่ีทํากนัมาจะยงัไม่สามารถสร้าง

ความเข้าใจเร่ือง “ความจริงทางสงัคม” (Social Realities) ในสงัคมการเมืองของชาวมลายมูสุลิม
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ในพืน้ท่ีได้อย่างแจ่มชัด และดูเหมือนว่าอิสลามท่ีนีไ้ม่เคยเปล่ียนแปลงท่ามกลางกาลเวลาท่ี

เปล่ียนไป เน่ืองเพราะงานวิจยัทัง้หลายเหล่านัน้นํามาสู่ข้อสรุปตรงกนัว่าศาสนาอิสลามมิได้เป็น

สาเหตขุองความขดัแย้งและการใช้ความรุนแรง ซึ่งเป็นแต่เพียงข้ออ้างรองรับการใช้ความรุนแรง

ของคนบางกลุ่มในพืน้ท่ีเท่านัน้ (คณะกรรมการอิสระเพ่ือความสมานฉันท์แห่งชาติ, 2549) เม่ือ

การศกึษาทัง้หลายต่างมุ่งค้นหา และวิเคราะห์ความเช่ือมโยงเพ่ือนํามาสู่การให้คําอธิบายสาเหตุ

แห่งปรากฏการณ์ความรุนแรงท่ีเกิดขึน้เท่านัน้ สง่ผลให้การศกึษาเร่ืองความหลากหลายและพลวตั

ของมสุลมิในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ไมไ่ด้รับความสนใจมากนกั 

ดงันัน้ความรับรู้เข้าใจของสงัคมเร่ืองชีวิตและความเป็นอยู่ของมสุลิมและสงัคม

มสุลิมในจงัหวดัชายแดนภาคใต้แม้จะดีขึน้บ้าง เช่นการไม่เหมารวมทัง้หมดว่าเป็นโจรใต้ หากแต่

ยงัคงเข้าใจกันมากว่าชุมชนและมสุลิมในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ยงัดํารงอยู่ในภาวะล้าหลงั (ไม่

ทนัสมยั) อยูน่ัน่เอง ซึง่ความเข้าใจดัง่กลา่วดจูะผิดไปมากจากความเป็นจริงในพืน้ท่ี 

ประเด็นนีใ้ห้ความสําคญักบั “ความเป็นจริง” ของมสุลิมและสงัคมมสุลิมมลาย ู

ยิ่งกว่าการอภิปรายถึงความเป็นอิสลามท่ีแท้จริงหรือมิใช่ โดยมุ่งมองความหลากหลายทางชาติ

พนัธุ์ของชาวมลายมูสุลิมใน “โลกมลาย”ู ท่ีมีผู้กลา่วถึงอยู่บ้างในช่วงหลงั อย่างไรก็ตามงานศกึษา

ชิน้นีจ้ะอภิปรายถึงความหลากหลายในสงัคมมสุลิมในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ท่ีปรากฏอยู่ทัง้ใน

มิติด้านความคิด วัฒนธรรมปลีกย่อยในวิถีชีวิตประจําวัน ฐานะทางสังคม ความคาดหวังถึง

อนาคต และการปรับตวัเพ่ือรับมือกบัความทนัสมยัรวมทัง้การเปล่ียนแปลงระดบัโลกท่ีมาจากทัง้

ฝ่ังโลกาภิวตัน์ตะวนัตก และโลกาภิวตัน์ท่ีมาจากโลกอาหรับ/โลกมสุลมิของคนตา่งวยัรวมทัง้พลวตั

ของปรากฏการณ์  

โดยจะพยายามชีใ้ห้เห็นและริเร่ิมการตอบคําถามท่ีมีผู้ถามอยู่บ้างแล้วว่าความ

แตกต่างเหล่านีมี้ความหมายเช่นไรต่อสมัพนัธภาพในเหตกุารณ์ความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ในปัจจุบนั

โดยเสนอข้อถกเถียงว่าปรากฏการณ์ความแตกต่างท่ีเกิดขึน้เป็นทัง้ผลพวงจากกระแสโลกาภิวตัน์

ทัง้ในอดีตและปัจจุบนั ประการต่อมาคือความแตกต่างเหล่านีป้รากฏให้เห็นร่องรอยของความ

ขดัแย้งภายในสงัคมมลายมูสุลิม หากแต่ความขดัแย้งนัน้เป็นธรรมชาติอย่างยิ่งเพราะความเกาะ

เก่ียวเช่ือมโยงระหว่างผู้คนยงัคงอยู่ หากแต่ความขดัแย้งได้ทวีความน่ากงัวลมากขึน้เม่ือกลไกรัฐ

ประชาชาติสมยัใหม่เข้าไปเก่ียวข้อง เลือกข้างและก่อให้เกิดภาวะหวาดระแวงภายในสงัคมมลายู

ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้อยา่งสําคญั โดยเฉพาะการทําให้สถาบนัทางอํานาจในพืน้ท่ีถกูลดความ

น่าเช่ือถือและกร่อนเซาะความชอบธรรมลงยงัผลให้เง่ือนไขแห่งความขดัแย้งรุนแรงในพืน้ท่ีทวี

ความตงึเครียดขึน้อีก 



50 
 

 

โครงสร้างของประเด็นนีจ้ะเร่ิมจากการวางกรอบการวิเคราะห์ปรากฏการณ์ใน

จังหวัดชายแดนภาคใต้โดยวิธีการท่ีเรียกว่า มุสลิมศึกษา ตามแนวทาง รัฐศาสตร์ทวนกระแส 

(Radical Political Science) โดยเช่ือมโยงกบัการอภิปรายในประเด็นเก่ียวข้องกบั “ภาวะความ

ทนัสมยั” (Modernity) สามประเด็นคือ ความทนัสมยักบัศาสนา ความทนัสมยักบัอตัลกัษณ์ และ

สถาบนัสมยัใหม่กับความหลากหลายทัง้นีจ้ะให้ความสําคญักบับริบทชุมชนชาวมลายูมสุลิมใน

สามจงัหวดัชายแดนภาคใต้เท่านัน้ ส่วนถัดมาจะชีใ้ห้เห็นภาพความหลากหลายในโลกมลายูใน

อินโดนีเซียและมาเลเซีย ส่วนท่ีสามคือภาพความหลากหลายในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้และ

การปรับตวัเพ่ือคงรักษาอตัลกัษณ์ของผู้คนในพืน้ท่ี และส่วนสดุท้ายคือการยกตวัอย่างท่ีน่าสนใจ

อนัเกิดขึน้ในปัจจบุนัของกลุม่ปัญญาชนมสุลมิ 
 

1.6 มุสลิมศึกษา 
ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์ ( 2551)  ได้นําเสนอเร่ือง “มสุลิมศกึษา” (Muslim Studies) 

ในฐานะพืน้ท่ีทางวิชาการ (Academic Space) ท่ีสามารถใช้แนวความคิดทฤษฎี หรือลูท่างการ

วิเคราะห์เชิงวิพากษ์ (Critical) ได้เต็มท่ี โดยการนําเสนอข้อแตกต่างระหว่างอิสลามศึกษากับ

มสุลิมศึกษา ทางสงัคมศาสตร์และแง่มมุทางเทววิทยา หากจะกล่าวถึงข้อสรุปเก่ียวกับการสิ่งท่ี 

ชยัวฒัน์เสนอ เก่ียวกบัมสุลิมศกึษา คือ “การพยายามศกึษาชาวมสุลิมในบริบททางสงัคม ซึง่อาจ

เป็นสงัคมมสุลิมหรือไม่เป็นก็ได้ โดยให้ความสําคญักบัแบบแผนพฤติกรรม ความเช่ือ การปฏิบตัิ

ตนทางศาสนา และทางสงัคม เป็นการศกึษาท่ีตระหนกัชดัวา่ กําลงัศกึษาผู้คนและสงัคมอย่างเป็น

มนษุย์สามญั ไม่ใช่สิ่งศกัสิทธ์ิ และดงันัน้จึงดีหรือเลวก็ได้ รุ่งเรืองหรือเส่ือมโทรมก็ได้ เป็นธรรมดา

ของโลก ผลการศึกษาก็ไม่ใช่ “สจัจะ” อันต้องเคารพเทิดไว้เหนือความรู้อย่างอ่ืนๆ ทัง้หมด 

วิพากษ์วิจารณ์ไมไ่ด้ หากเป็นเพียงผลทางการศกึษาสงัคมมนษุย์ท่ีถกูต้องแมน่ยําท่ีวิธีวิทยาท่ีใช้จะ

อํานวย”  

โดยข้อเสนอของชยัวฒัน์ ได้เสนอกรอบการศึกษาหรือมิติต่างๆของมนุษย์อย่าง

น้อย 3 ระดบั คือ ระดบัแรก สนใจศกึษาผู้คนชาวมสุลิมในแง่ของบคุคล (Personal) ระดบัท่ีสอง 

“โครงสร้างทางสงัคม” บริบททางด้านสงัคม ระดบัท่ีสาม คือ ในแง่ของทาง “วฒันธรรมมสุลิม” ท่ีมี

ศาสนาอิสลามเป็นแกนกลาง  

อย่างไรก็ตาม หากพิจารณาข้อเสนอของชัยวฒัน์ ก็จะทําให้การศึกษาระหว่าง

เร่ืองอิสลามศกึษากบัมสุลิมศกึษา มีเส้นแบง่ หรือพรมแดน ชดัเจนมากขึน้ ทว่า ก็ใช่ว่าจะเป็นเส้น

แบ่งแบบคมชดั แยกขาดออกจากกัน โดยผู้ วิจยั เห็นว่า ทัง้เร่ืองอิสลามศึกษากับมสุลิมศึกษา มี

ความเก่ียวข้อง และคาบเก่ียวกนัอยู่บ้างในบางมิติ อย่างเช่น ผู้ศกึษาเร่ืองของมสุลิมศกึษา ย่อมมี
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ความจําเป็นอย่างยิ่งท่ีจะต้องมีความรู้เบือ้งต้นอยู่บ้างไม่มากก็น้อยในเร่ืองของศาสนาอิสลาม 

เพราะจะทําให้เกิดความเข้าใจและพินิจพิเคราะห์อย่างแม่นยําและช่วยในการเข้าใจกรอบแนวคิด

จกัรวาลวิทยา (Cosmology) ของสงัคมมสุลมิ 
มุสลิมถามท้าโลกสมัยใหม่ 
ผู้ เช่ียวชาญด้านสงัคมศาสตร์มสุลิมของไทยอย่าง ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์ (2551) 

เห็นวา่การศกึษา“ความเป็นจริงทางศาสนา” (Religious Truth) “ แตกตา่งจากการศกึษาความเป็น

จริงทางสงัคม” (Social Realities) อนัหลากหลายและเปล่ียนแปลงตลอดเวลาอย่างมากเน่ืองด้วย

เพราะเนือ้หาสาระแห่ง “สิ่งท่ีถกูศึกษา” โดยเฉพาะอย่างยิ่งในโลกมสุลิม ทัง้นีเ้ขาเรียกวิธีศึกษา

อยา่งแรกว่า อิสลามศกึษา ซึง่มีนยัทางศาสนวิทยา เน่ืองจากตวัตนของการศกึษาคือ อิสลาม เป็น

ศรัทธาของผู้ประกาศตนว่านบัถือศาสนานีก้ว่าพนัล้านคนทัว่โลก ภายใต้กรอบของศรัทธาอิสลาม

มีภาวะศกัดิส์ทิธ์ิอนัละเมิดมิได้ เช่น หลกัการเร่ืองเอกภาพของพระผู้ เป็นเจ้าสงูสดุ เป็นต้น 

ดงันัน้จึงมีบางเร่ืองท่ีละเมิดหรือต่อรองมิได้ ในขณะท่ีเรียกวิธีกล่าวถึงความเป็น

จริงทางสงัคมว่า “มสุลิมศึกษา” มุ่งศกึษาชาวมสุลิมในบริบททางสงัคม โดยให้ความสําคญักบั

แบบแผนพฤติกรรม ความเช่ือ การปฏิบัติตนทางศาสนาและทางสังคม อันเป็นการศึกษาท่ี

ตระหนกัชดัว่ากําลงัศึกษาผู้คนและสงัคมอย่างท่ีเป็นมนุษย์สามญั มิใช่สิ่งศกัดิ์สิทธ์ิ ดงันัน้จึงมีท่ี

ทางให้สามารถใช้แนวคิดทางทฤษฎีหรือลู่ทางการวิเคราะห์เชิงวิพากษ์ได้เต็มท่ีเพราะมุ่งศกึษาคน

คือตัวชาวมุสลิมและสังคมท่ีผู้ คนเหล่านีมี้ชีวิตอาศัยอยู่และมิได้ขัดกับทัศนะหลักของศาสนา

อิสลามแตอ่ยา่งใด  

ด้วยเหตุผลข้างต้น ชยัวฒัน์ จึงเห็นว่าวิธีวิทยาท่ีน่าจะนํามาใช้กับมุสลิมศึกษา

ตามแนวทางสงัคมศาสตร์ทวนกระแสท่ีถือ “มนษุย์” (มสุลมิ) เป็นศนูย์กลางของการศกึษาและต้อง

ให้ความสนใจกบัมิติตา่งๆ ของมนษุย์ในสามระดบั กล่าวคือ ระดบัแรกสนใจผู้คนชาวมสุลิมในแง่

บคุคล (personal) ระดบัท่ีสองสนใจบริบททางสงัคมท่ีเป็นตวัแปรท่ีอาจช่วยอธิบายหรือช่วยให้

เข้าใจพฤตกิรรมหรือการกระทําของบคุคลได้ และระดบัท่ีสามสนใจตวัแปรในระดบัท่ีลกึท่ีสดุคือตวั

แปรทางวฒันธรรม  

โดยประเดน็นีใ้ห้ความสนใจกบั “กลุม่คนในสงัคม” ท่ีหมายถึงชาวมลายมูสุลิมใน

พืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้จึงได้เลือกใช้แนวทาง มสุลิมศกึษา ท่ีสามารถแตกต่างหลากหลายได้

โดยมิได้อภิปรายว่าอิสลามคืออะไรและใคร/กลุม่ใดมีความเป็นอิสลามมากกว่ากนัอนัจะมินําไปสู่

ประโยชน์ประการใดต่อชมุชนมสุลิม ดงันัน้วิทยานิพนธ์จึงศกึษาความหลากหลายด้านพฤติกรรม 

ความคิดและการปรับตวัของกลุ่มคณะใหม่และคณะเก่าท่ีสามารถสงัเกตเห็นได้ในเชิงกายภาพ 
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โดยชีใ้ห้เห็นตวัแปรท่ีก่อให้เกิดความหลากหลายและพลวัตของคนกลุ่มต่างๆ ในพืน้ท่ีอนัได้แก่ 

สภาพโครงสร้างทางเศรษฐกิจ สังคมและการเปลี่ยนแปลงทางด้านประชากรในพืน้ท่ี รวมทัง้

โครงสร้างรัฐประชาชาติสมยัใหม่เช่นรัฐไทยท่ีมีส่วนกดดนัและส่งผลกระทบต่อความขดัแย้งหรือ

ร่วมมือของกลุ่มคณะใหม่และเก่าในพืน้ท่ีตัง้แต่อดีตจนปัจจุบัน และศึกษาลึกลงไปถึงระดับ

วัฒนธรรมอันทําหน้าท่ีเสริมหรือลดทอนความชอบธรรมต่อพฤติกรรมหรือการกระทําของชาว

มลายูมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต้อันประกอบด้วย อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมทีดํารงมา

ยาวนานในพืน้ท่ี และอิทธิพลจากกระแสการตอ่ต้านความคิดตะวนัตกและกระแสการฟืน้ฟศูาสนา

อิสลามในพืน้ท่ีจังหวัดชายแดนภาคใต้ท่ีเป็นผลมาจากกระแส การโต้ภาวะทันสมยั (Counter-

Modernization)2  ท่ีเกิดขึน้ทัว่โลก (Majid Tehranian อ้างถึงใน ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์, 2549) ใน

งานศึกษาชิน้นีจ้ะเร่ิมจากการอภิปรายปัจจยัท่ีเก่ียวข้องกบัปรากฏการณ์ในระดบัโครงสร้างและ

วฒันธรรมอนัเก่ียวเน่ืองกบัภาวะสมยัใหม่ โดยแบ่งประเด็นในการอภิปรายออกเป็นสามประเด็น

ได้แก่ ความทันสมัยกับศาสนา ความทันสมัยกับอัตลักษณ์ และสถาบันสมัยใหม่กับความ

หลากหลาย อย่างไรก็ตามเนือ้หาในนีจ้ะเ ร่ิมจากการอภิปรายเนือ้หาลักษณะของความ

เปล่ียนแปลงขนานใหญ่ท่ีเกิดขึน้ในนาม ภาวะทนัสมยั เพ่ือเป็นกรอบและทําความเข้าใจร่วมกนั  

ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์ สรุปปัจจยัสามสิ่งท่ีเขาเช่ือว่ามีพลงัความสามารถในการ

อธิบายลกัษณะหรือเนือ้หาของความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดขึน้ระลอกใหม่ในโลกได้แก่ ปัจจยัความ

รวดเร็วของการเปลี่ยนแปลง หมายถึงความรวดเร็วอนัเป็นผลจากพฒันาการทางเทคโนโลยีนัน้เอง

ท่ีทําให้ยุคสมัยนีแ้ตกต่างจากอดีตอย่างสําคัญ ปัจจัยประการท่ีสองคือ ขอบข่ายของการ

เปล่ียนแปลงวิถีชีวิตของผู้คนโดยรวมท่ีถกูกระทบอย่างกว้างขวางกว่าในอดีต และปัจจยัท่ีสามคือ 

ลกัษณะเฉพาะของสถาบนัสมยัใหม่อย่างกําเนิดของรัฐชาติ (Nation-State) อนัเป็นสิ่งสร้าง

สมยัใหมข่องสงัคม ทัง้นีภ้าวะสมยัใหมย่งัได้สง่ผลกระทบแปรเปล่ียนผู้คนจากภายในด้วยการถอน

                                                           
2 Majid Terhranian ตัง้ข้อสงัเกตว่าภาวะทนัสมยัจําต้องเผชิญกบัปฏิกิริยาท่ีสําคญัส่ีประการ ได้แก่ การโต้

ภาวะทนัสมยั (Counter-Modernization) ซึง่เห็นได้จากกระแสการฟืน้คืนทางศาสนาต่างๆ ทัว่โลก ประการท่ีสองคือ ปฏิกิริยาการ

เร่งภาวะทนัสมยั (Hyper-Modernization) ซึง่ปรากฏให้เห็นชดัในอดุมการณ์ของรัฐชาติในการเร่งการพฒันาความทนัสมยัด้วยการ

ระดมทรัพยากรธรรมชาติและสมาชิกในสงัคมภายใต้อํานาจผกูขาดการใช้ความรุนแรง โดยเฉพาะในช่วงการสร้างรัฐประชาชาติ

และการสร้างความเป็นชาตินิยมเข้มข้น ปฏิกิริยาประการท่ีสามคือ การทอนภาวะทนัสมยั (De-Modernization) ด้วยการท้าทาย

จากพลงัอ่ืนๆ ในสงัคมไม่ว่าจะเป็นอดุมการณ์ด้านการอนรัุกษ์สิ่งแวดล้อม อดุมการณ์สิทธิสตรี หรือแม้กระทัง่การฟืน้ฟภูมิูปัญญา

ประเพณีพืน้บ้านในการตัง้คําถามเชิงท้าทายความเจริญท่ีการพฒันาให้ทนัสมยัพดัพามา ประการสดุท้ายคือ ปฏิกิริยาการพ้นภาวะ

ทนัสมยั (Post-Modernization) ได้แก่การพฒันาความคิดเพ่ือวิพากษ์องค์ความรู้ความเป็นศาสตร์ทัง้หลายในระดบัรากฐาน ทัง้นี ้

เพ่ือทําลายความชอบธรรมขององค์ความรู้ชดุตา่งๆ ท่ีมาพร้อมกบัภาวะทนัสมยั 
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รากบุคคลออกจากสายสมัพนัธ์เดิมชนิดต่างๆ ท่ีมีอยู่ ด้วยกระบวนการทําให้บุคคลเป็นปัจเจกท่ี

กลายเป็นคนท่ีมีเหตผุลและเช่ือความเป็นศาสตร์ขึน้มาแทน (Giddens, 1991:6) ทัง้นีผู้้ศกึษาเห็น

ว่าในบรรดาข้อถกเถียงทัง้หลายเก่ียวกับภาวะสมัยใหม่ ผลกระทบและผลสะเทือนท่ีเกิดขึน้

โดยเฉพาะในโลกมสุลมิ 
ความหลากหลายในโลกมลายูมุสลิม 
งานทางด้านวิชาการหลายชิน้ท่ีศกึษาเร่ืองอิสลามในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ ทํา

ให้เราเห็นเร่ืองอิสลามท่ีมีความหลากหลายและขยายภาพให้แจ่มชดัมากขึน้ กรณีงานทางด้าน

สาขามนษุยวิทยาท่ีมีความโดดเดน่ อย่างเช่น Clifford Greertz (1960) นกัมนษุยวิทยาผู้ โดง่ดงั

และมีอิทธิพลอย่างยิ่งตอ่วงการสงัคมศาสตร์  ได้กลา่วถึงมสุลิมในอินโดนีเซียแบง่ออกเป็น 2 กลุม่ 

คือ มสุลิมแบบเคร่งครัด (Santri) กบัมสุลิมแบบชาวบ้านท่ีผสมผสานกบัความเช่ือในเร่ืองอํานาจ

เหนือธรรมชาติ นับถือผี ใช้เวทมนตร์คาถา ( Abangan) ฯลฯ ซึ่งเรียกกันในภาษาวันรุ่นว่า 

“Muslim KTP” หรือมสุลิมตามบตัรประชาชน ถึงกระนัน้ชาวมสุลิมแบบเคร่งครัดในอินโดนีเซียก็

แบ่งออกอีกอย่างน้อย 2 สาย คือ มสุลิมแบบจารีต (Traditional Muslim หรือ “Kolot (Old 

Fashion) Santri” ท่ียึดมัน่ความเช่ือดัง้เดิมแบบชวา และมสุลิมแบบสมยัใหม่ (Modernist 

Muslim) หรือ “Moderen (Modern) Santri” ได้รับอิทธิพลจากการปฏิรูปศาสนามาจากตะวนัออก

กลาง และต้องการฟืน้ฟคํูาสอนดัง้เดมิของอิสลาม (ทวีศกัดิ ์เผือกสม, 2547: 125) 

ท่ามกลางกระแสอิสลามนุวัตรของอินโดนีเซียในปัจจุบัน มีการแบ่งอิสลาม

ออกเป็น 3 ประเภทใหญ่ด้วยกนั อย่างแรกก็คืออิสลามแบบสายกลาง (Moderate Islam) ถือว่า

เป็นมุสลิมส่วนใหญ่ในอินโดนีเซีย ภายใต้แนวความคิด ชุมชนสายกลาง (Umma Wasatan) 

ทศันะเก่ียวกบัการเมือง อิสลามเช่ือในสถานการณ์ระหว่างรัฐฆราวาสและกบัรัฐท่ีมีผู้ปกครองนบั

ถือพระเจ้าเป็นหลกั นอกจากนัน้ได้ให้ความสําคญักบัสิ่งท่ีอลักรุอานกําหนดและสิทธิเสรีภาพใน

การสร้างความถ่วงดลุเร่ืองภาระหน้าท่ีต่างๆท่ีเก่ียวข้องกบัชีวิตในโลกนี ้อย่างท่ีสอง กลุ่มเสรีภาพ 

ก้าวหน้าอิสลาม (Liberal-Progressive Islam) ถือว่าเป็นกลุ่มท่ีท้าทายและพยายามปรับตวักบั

สภาวะโลกสมัยใหม่ แนวคิดทางการเมืองได้นําเสนอและสนับสนุนให้มีรัฐฆราวาสในอิสลาม 

(Secular in Islam) สมาชิกกลุม่สว่นใหญ่ก็เป็นปัญญาชนท่ีแยกมาจากกลุ่มนะห์ดาตลุ อลูามะ 

Nahdlatul Ulama (NU) หลงัจากการหมดวาระของประธานาธิบดีซูฮาร์โต อย่างท่ีสาม กลุม่หวั

รุนแรงอิสลาม (Radical Fundamentalist Islam) กลุม่นีจ้ะมีความแตกตา่งจากสองกลุม่แรก โดย

ปฏิเสธภาวะสมยัใหม่ ต้องการเรียกร้องไปสู่การสถาปนารัฐอิสลาม (Darul Islam) ซึ่งใน

อินโดนีเซียกลุ่มท่ีพยายามเรียกร้องไปสู่การสถาปนารัฐอิสลามมีความหลากหลาย (Diversity) 
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การเคลื่อนไหวในปัจจบุนัก็มีหลายกลุ่มด้วยกนั และมีผนงัทองแดงกําแพงเหล็กจากกลุ่มมวลชน

ระดบัพืน้ลา่งของสงัคมจํานวนมากให้การสนบัสนนุ (Pradana Boy ZTF, 2008) 

สิ่งท่ีน่าสนใจเก่ียวกบัเร่ืองมสุลิมในอินโดนีเซีย ก็คือ ความหลากหลายของพลวตั

ของการเคล่ือนไหวทางด้านความคิดเก่ียวกบับริบททางด้านสงัคม การเมือง เศรษฐกิจ ท่ามกลาง

โลกสมยัใหม่ พิจารณาระดบักว้างและประเด็นใหญ่ในประเทศอินโดนีเซีย ปรากฏการณ์ท่ีเด่นชดั

มากท่ีสุดก็คือ เร่ืองการต่อสู้ ของประชาชนอาเจะห์ก็จะพบว่ามุสลิมด้วยกันก็ย่อมมีการเมือง

เร่ืองอตัลกัษณ์เข้าเก่ียวข้องและท้าทายอํานาจรัฐกลางของกรุงจากาตาร์ แม้ว่าจะมีความเป็น

มสุลิมเหมือนกันก็ตาม แต่ทว่าประวตัิศาสตร์อาเจ๊ห์ และเร่ืองของความชอบธรรมการปกครอง

ดินแดนอาเจ๊ะห์ของรัฐบาลกลางจากาตาร์ ก็ถกูท้าทายด้วยความเป็นมสุลิมท่ีมีอตัลกัษณ์ท้องถ่ิน

แบบอาเจ๊ะห์  

สําหรับกรณีประเทศมาเลเซีย ปรากฏการณ์ทางการเมืองระหว่างพรรคปาสกับ

พรรคอมัโน ทัง้สองพรรคก็ได้ใช้แนวคิดอิสลามเข้ามาต่อสู้ ในปริมณฑลทางด้านการเมือง ฉะนัน้

ประเด็นอยู่ท่ีว่า “การตีความ” ศาสนาอิสลามให้เป็นอย่างไร? ท่ีจะเอือ้อํานวยทัง้ด้านโลกนี ้ (ดนุยา)

และโลกหน้า (อาคิเราะห์) แก่ประชาชนมลายูมุสลิมมาเลเซียเพ่ือให้เกิดการยอมรับและผลกัดนั 

สนบัสนนุทางการเมือง ท่ามกลางบริบทสงัคมยคุกระแสอิสลามานวุตัรและทนุนิยมโลกาภิวตัน์ 

นกัวิชาการไทยผู้ เช่ียวชาญด้านความสมัพนัธ์ระหว่างประเทศ แห่งจุฬาลงกรณ์

มาหวิทยาลยั อยา่ง กุลลดา  เกษบุญชู มี๊ด ได้ศกึษาและวิจยั เร่ือง “มาเลเซียกบัทนุนิยมอิสลาม

ผลกระทบต่อไทย” ได้อธิบายและแสดงให้เห็นว่า การพฒันาระบบทุนนิยม คือ พลงัหลกัท่ีอยู่

เบือ้งหลังการดําเนินนโยบายทางเศรษฐกิจของผู้ นํามาเลเซีย ส่วนลักษณะของชาตินิยมของ

นโยบายทางเศรษฐกิจมีความสําคญัเช่นกนั โดยมีบทบาทในการให้ความชอบธรรมแก่การดําเนิน

นโยบายของผู้ นํามาเลเซีย และได้นําเร่ืองของแนวความคิดของศาสนาอิสลามมาใช้ท่ามกลาง

ระบบเศรษฐกิจโลก ซึง่กุลลดา นิยามระบบเศรษฐกิจของมาเลเซียว่า “ทนุนิยมอิสลาม” อาจจะ

กล่าวได้ว่าสงัคม เศรษฐกิจ การเมืองในประเทศมาเลเซีย ก็ได้มีความแตกต่างกนัอย่างมากเร่ือง

แนวคดิทางด้านศาสนา และการแสดงตวัตนอย่างชดัเจนในการสมาทานความคิดทางด้านศาสนา 

นัน้อาจเป็นเพราะการท่ีประเทศมาเลเซียมีคนมสุลมิเป็นคนสว่นใหญ่ (Majority) ของประเทศ  

ทางด้าน Liow Chinyong ได้ชีใ้ห้เห็นถึงความเช่ือมโยงของอิทธิพลของอิสลามนุ

วตัรข้ามพรมแดนเหนือรัฐชาติ โดยอภิปรายถึง การก่อกําเนิด เครือข่าย การเคล่ือนไหว ของกลุ่ม

อิสลามต่างๆในภาคใต้ของไทย ตัง้แตก่ลุม่สมาคมยวุมสุลิมแห่งประเทศไทย (YMAT) จนถึงกลุ่ม

สะลาฟี คณะเก่า คณะใหม่ในพืน้ท่ี การเช่ือมโยงกับองค์กรภายนอกประเทศ อย่างเช่นกลุ่ม 
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สมาคมยวุมสุลมิแห่งประเทศไทยได้มีความสมัพนัธ์อยา่งใกล้ชิดกบัอนัวาร์ อิบรอฮีม ตัง้แตส่มยัอนั

วาร์สงักดักลุม่อมัโน จนกระทัง่มาสงักดักลุ่มพรรคการเมืองยตุิธรรมในปัจจบุนั (Chinyong Liow, 

Joseph, 2009: 189 - 208) 

จากข้อมูลข้างต้นทําให้เข้าใจได้ว่า เร่ืองการศึกษาความหลากหลายเก่ียวกับ

อิสลามในพืน้ท่ีปาตานี ได้มีนกัวิจยัจากต่างประเทศจํานวนไม่น้อยท่ีได้ให้ความสนใจศึกษา แต่

ด้วยเนือ้งานในการอภิปรายส่วนใหญ่ก็ไม่ได้อภิปรายถึงความขดัแย้งหรือความร่วมมือของด้าน

ตา่งๆของสงัคมในปาตานี การอธิบายเพียงชีใ้ห้เห็นถึงความแตกตา่งทางด้านความคิดกบัลกัษณะ

อิสลามในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ท่ีมีงานศกึษาจํานวนมาก  

2. ความทนัสมัยกับศาสนาอสิลาม 
แนวคิดริเร่ิมท่ีโดดเด่นและได้รับการกล่าวถึงทัง้ในทางสนบัสนนุและวิพากษ์มาก

ท่ีสดุได้แก่ แนวคิดเร่ืองการปะทะทางอารยธรรมของ แซมมวล ฮนัติงตนั ท่ีกล่าวว่าโลกกําลงัก้าว

เข้าสูย่คุแห่งการปะทะกนัทางอารยธรรมโดยมีอารยธรรมตะวนัตกฝ่ายหนึ่ง เผชิญหน้ากบัโลกสว่น

ท่ีเหลือมีพนัธมิตรระหว่างอารยธรรมเก่าแก่สองกระแส คือ จีนและอิสลามเป็นคู่ท้าปะทะอีกฝ่าย

หนึ่ง (Huntington, 1993: 22 - 49) ปัญหาของข้อเสนอชนิดนีอ้ยู่ท่ีการแบง่ให้เกิดสองขัว้ชดัเจนไม่

ต่างจากภาวะท่ีโลกแบ่งออกเป็นสองขัว้ความคิด ความเช่ือทางการเมือง (ขัว้เสรีนิยมและขัว้

คอมมิวนิสต์) เฉกเช่นช่วงสงครามเย็น การแบง่ขัว้ทางวฒันธรรมในคริสต์ศตวรรษท่ี20 สําคญักว่า

ตรงท่ีย้ายโจทย์แห่งการระบุศตัรูจากคําถามท่ีว่าคณุอยู่ข้างไหน? (ในช่วงสงครามเย็น) ท่ีอาจ

เปล่ียนกนัได้ไมย่ากมาสูคํ่าถามท่ีวา่ “คณุเป็นใคร” ท่ีไมอ่าจเปลี่ยนให้ศตัรูเป็นมิตรไปได้โดยง่าย  

ซํา้ร้ายคําทํานายเร่ืองการปะทะทางอารยธรรมก็นํามาสู่การตีความเชิงสญัลกัษณ์

ท่ีส่งเสริมให้ฝ่ังอารยธรรมตะวนัตกเป็นตวัแทนความทนัสมยัและผลกัให้อารยธรรมจีนและอิสลาม

อยูใ่นฝ่ังล้าหลงักวา่โดยปริยาย นอกจากนีย้งัปรากฏทศันะท่ีคล้ายกนัอีกเช่น Ernest Gellner ซึง่เห็น

ว่า ศาสนาอิสลามอย่างท่ีเป็นอยู่ในโลก ซึ่งประชากรส่วนใหญ่นบัถืออิสลามในขณะนี ้ไม่ได้มีอะไร

ผิดแผกไปจากวิถีทางของอิสลามเม่ือหลายร้อยปีท่ีแล้วมา เพียงแต่ความเฟ่ืองฟูของอิสลามแบบท่ี

เน้นการหวนกลบัไปหาหลกัการมลูฐาน - หรือท่ีเรียกว่า Islamic Fundamentalism นัน้ - ไม่ได้เป็น

วิถีทางของอิสลามมาตัง้แต่ต้นแต่อย่างใด หากเป็นผลผลิตของความเปลี่ยนแปลงต่างๆ ซึง่เกิดแก่

โลกอิสลามอนัเน่ืองมาจากการเผชิญหน้ากับความเปล่ียนแปลงไปสู่สภาวะสมยัใหม่ โดยเฉพาะ

อย่างยิ่ง ในช่วงหลงัจากการรุกรานของชาติตะวนัตกในคริสต์ศตวรรษท่ี 18-20 เป็นต้นมา (ศิโรตม์ 

คล้ามไพบลูย์, 2552)   มมุมองทัง้สองเป็นปัญหาต่อความเข้าใจโลกมสุลิมในมิติท่ีมองว่าอิสลาม/
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มสุลิมมีลกัษณะหยดุน่ิง ไม่มีพลวตั ไม่มีความเปล่ียนแปลง หรือไม่ปรับตวัต่อกาลเวลาท่ีเปล่ียนไป

ใดๆ  

แม้ว่าข้อสรุปดงักล่าวของ Olivier Roy จะไม่สามารถบอกได้อย่างเบ็ดเสร็จ ว่า

การเข้าสูโ่ลกสภาวะสมยัใหมข่องศาสนาอิสลาม ทําให้มสุลมิสว่นใหญ่ต้องกลบัรากฐานดัง้เดมิเม่ือ

หลายร้อยปีท่ีผา่นมาหรือไมเ่หมือนวฒันธรรมดัง้เดมิอนับริสทุธ์ิเลย จากการตัง้ข้อเกตของ Gellner 

และ Roy ข้างต้น ก็สะท้อนให้เห็นว่า การขบคิดถึงประเด็นเร่ืองความท้าทายกบัสภาวะสมยัใหม่

นัน้มีมีวิธีการมองและวิธี การคิดในโลกอย่างน้อยมากกว่าหนึ่งแบบ และย่อมชีใ้ห้เห็นพลวตัของ

โลกมสุลมิท่ีไมไ่ด้หยดุน่ิงหรือแช่แข็งตายตวัด้วย  

สําหรับนักวิชาการมุสลิมนัน้ อาจกล่าวได้ว่ามีจํานวนไม่น้อยท่ีมีมุมมองและ

กลา่วโทษหรือมีมมุมองทางด้านลบกบัความสมยัใหม่ (Modernity) ว่าเป็นสว่นสําคญัท่ีทําให้โลก

มสุลิมเส่ือมถอย และชุมชนมุสลิมต่างต้องต่อสู้กับสภาวะสมยัใหม่ (Modernity) เช่น การให้

คําอธิบายถึงกระแสการฟืน้ฟูอิสลามไปทัว่โลกว่าเกิดจากการตระหนกัถึงความเสื่อมถอยของโลก

มสุลิมและการถกูคกุคามจากลทัธิจกัรวรรดินิยมตะวนัตก (Esposito อ้างถึงใน ฮาฟิส สาและ, 

2550)  และความรู้สึกหวนรําลึกถึงความรุ่งเรืองของอาณาจักรอิสลามในอดีต  ระหว่าง

คริสต์ศตวรรษ 13-17 มมุมองเช่นนีก็้อาจทําให้เข้าใจได้ว่ามสุลิมไม่ต่างอะไรกบัศาสนิกอ่ืนๆ ไม่มี

ความพิเศษ แตกตา่งอะไรจากศาสนาอ่ืนๆทัว่โลกท่ีต้องเผชิญกบัความท้าทายของโลกสมยัใหม่ คง

ต้องตัง้คําถามต่อไปว่า หากไม่มีการรุกรานจากชาติตะวันตก มุสลิมก็จะหยุดน่ิงกับท่ีไม่

เปล่ียนแปลงตวัเองในสงัคมมสุลมิเลยหรือ  ความคดิเห็นหรือความเข้าใจดงักลา่วก็อาจไมเ่พียงพอ

เพราะจริงๆแล้วในโลกวิชาการอิสลามก็มีการปรับตวัและพฒันาเนือ้หาการเรียนการสอนอย่าง

สม่ําเสมอเพราะปัญหาความท้าทายในสงัคมมสุลมิเองก็ยอ่มมีให้ขบคดิด้วย 

ปรากฏการณ์ทางสังคมท่ีน่าสนใจและอาจตอบได้ทัง้คําถามเร่ืองการทําให้

ทนัสมยัจากภายใน (ชมุชนมสุลมิโลก) และอาจใช้ตัง้คําถามตอ่การคาดการณ์ของนกัสงัคมศาสตร์

ในอดีตท่ีเคยคาดกนัว่า เม่ือสงัคมถกูทําให้ทนัสมยั ผู้คนจะกลายเป็นคนท่ี “มีเหตผุล” และความ

เช่ืออย่างเป็น “ศาสตร์” จะเข้ามาทดแทนศรัทธาในศาสนา แต่โลกก็กลบัมุ่งไปในทิศทางตรงข้าม

เน่ืองจาก “ปรากฏการณ์ฟื้นคืนศาสนา” อย่างน้อยท่ีเกิดกับศาสนาอิสลาม/ชุมชนมุสลิมใน

ตะวนัออกกลางและเอเชีย เป็นต้น  

ฮาฟีส สาและ (2550) เรียบเรียงปรากฏการณ์กระแสการฟืน้ฟูอิสลามไว้อย่างดี

เย่ียม ว่าสาเหตแุห่งความรู้สกึเส่ือมถอยในด้านต่างๆ ในสงัคมมสุลิมโดยเฉพาะการล่มสลายของ

อาณาจักรออตโตมานในค.ศ. 1924 และนําไปสู่ความรู้สึกว่าตกอยู่ในฐานะผู้ ถูกรุกรานทาง
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วัฒนธรรมจากชาติตะวันตกเร่ือยมา ผลกัดันให้เกิดแนวความคิดในการฟื้นฟูอิสลามขึน้โดยมี

เป้าหมายเพ่ือปฏิรูปสงัคมมสุลิมให้กลบัไปอยู่ในแนวทางแห่งอิสลามซึง่กระแสท่ีเกิดขึน้ควบคูก่นัก็

คือ การปฏิรูปอิสลาม (Islamic Reformism) ซึง่กลุม่ท่ีนิยมแนวทางอิสลาม (Islamists) ท่ีถือว่า

โดดเดน่และมีอิทธิพลตอ่การเปล่ียนแปลงสงัคมมสุลิมอย่างกว้างขวางท่ีสดุในช่วงศตวรรษท่ี 20 นี ้

คือ กลุ่มภารดรภาพมสุลิม (Muslim Brotherhood) อนัก่อตัง้ขึน้ในอียิปต์เม่ือปีค.ศ.1928 ทัง้นี ้

ในช่วงศตวรรษท่ี 18 มีกลุม่นกัปราชญ์มสุลมิท่ีมีบทบาทในการฟืน้ฟอิูสลามมาก 

โดยเฉพาะ มฮุมัหมดั อิบน ุอบัดลุวาฮาบ (Muhammad Ibn Abd al-Wahhab/ 

1703-87) เป็นผู้ ฟืน้ฟูแนวทางการศกึษาอิสลามโดยเน้นการกลบัไปศกึษารากฐานอนับริสทุธ์ิของ

อิสลามท่ีมาจากคมัภีร์อลักุรอ่านและแบบอย่างจากท่านศาสดามฮูัมหมดั และมีบทบาทในการ

ต่อต้านการบิดเบือนศาสนา และได้รับความนิยมจากนักฟื้นฟูศาสนาเป็นจํานวนมาก กระทั่ง

กลายเป็นท่ีมาของคําวา่ “แนวทางวะฮาบีฮฺ”   

โดยทั่วไปแล้วกลุ่มนิยมแนวทางอิสลามเคลื่อนไหวโดยการเรียกร้องให้สังคม

มสุลิมกลบัไปเคร่งครัดในหลกัการทางศาสนาและการนําอิสลามมาเป็นมาตรฐานและวิถีทางใน

การดําเนินชีวิตทัง้ในระดบับุคคล ครอบครัว และสงัคมรวมทัง้ครอบคลุมในทุกมิติทัง้เศรษฐกิจ 

และสงัคม เม่ือเป็นเช่นนีก้ารเคลื่อนไหวดงักล่าวจึงถกูเรียกในลกัษณะหนึ่งว่า แนวความคิดแบบ

รากฐานนิยม (Fundamentalism) ซึง่ John L. Esposito มองว่าการเรียกว่าเป็นความคิดแบบ

รากฐานนิยมเป็นวาทกรรมท่ีมกัถกูโลกตะวนัตกกลา่วถึงโดยผกูโยงกบัการใช้ความรุนแรงและการ

ก่อการร้าย (Esposito อ้างถึงใน ฮาฟิส สาและ, 2550) ทัง้นีนิ้ยามท่ีโลกตะวนัตกใช้กลา่วถึงกลุ่ม

และแนวทางการเคล่ือนไหวของมสุลิม ได้แก่ Islamic Extremism, Islamic Radicalism and 

Fanaticism, Islamic Terrorism, Political Islam, Islam Fundamentalism, Islamic Revivalism, 

Islamic Reformism, Salafism, Islamic Militant และ  Wahabism ด้วย  

นอกจากนี  ้ในช่วงทศวรรษ 1970 ของการปฏิวัติอิสลาม (The Islamic 

Revolution) ในอิหร่าน อนัเกิดจากการถกเถียงระหว่างนกัทฤษฎีการเมืองอิสลามภายหลงักระแส

รัฐชาติแบบตะวนัตกแพร่หลาย มีผลในการยืดขยายพืน้ฐานอดุมการณ์การฟืน้ฟูแลปฏิรูปศาสนา

ออกไปอย่างกว้างขวางทัว่โลก โดยเฉพาะกระแสการถกเถียงเร่ืองการก่อตัง้รัฐอิสลามเพ่ือให้เกิด

การบงัคบัใช้กฎหมายอิสลามอยา่งสมบรูณ์ 

สําหรับในสังคมมลายูปาตานีก็ปรากฏร่องรอยของทัศนะการมองเร่ืองความ

สมยัใหม่หลากหลายมมุมองซึ่งโดยส่วนมากปัญญาชนชาวลายูมสุลิมก็ได้รับการศึกษาจากโลก

อาหรับ โดยเฉพาะอย่างยิ่งเม่ือปรากฏหลกัฐานว่ามีการยกย่องให้ ดอน อลั ปาตานี (Daud al-
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Patani) เป็นอลุามะห์ (ผู้ รู้ทางศาสนา) คนสําคญัในภมูิภาคเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ช่วงศตวรรษท่ี 

17 ด้วย (K.S.Nathan and Kamali eds.,2005: 10)  นอกจากนี ้ก็เกิดกระแสการฟืน้ฟอิูสลามใน

พืน้ท่ีปาตานีมากขึน้ ผ่านรูปแบบเคร่ืองแตง่กายของกลุม่ผู้หญิง และเกิดสํานึกทางชาติพนัธุ์มลายู

อย่างเข้มข้นมากขึน้ สําหรับกลุม่เยาวชนรุ่นใหม่ๆ เพ่ือเป็นการท้าทายอํานาจรัฐและระบบราชการ

ท่ีกระจายอยูใ่นพืน้ท่ีนัน่เอง 

อาจกล่าวได้ว่าปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึน้ในโลกมสุลิม โดยเฉพาะการแสการฟืน้คืน

สายสมัพนัธ์ทางศาสนาทัง้ท่ีอ่ืนๆ และดนิแดนปาตานี สามารถนํามาสูก่ารตัง้คําถามเชิงท้าทายตอ่

กระแสความทนัสมยัท่ีมากบักระบวนการทําให้เป็นโลกสมยัใหม่ หรือท่ีเรียกกนัว่าโลกภิวฒัน์นัน้

แท้จริงมิใช่กระแสการเปล่ียนแปลงท่ีถึงรากถึงโคนชนิดท่ีถอนคนออกจากรากเดิมได้ทัง้หมด อีกทัง้

ก็มิได้มิพละกําลงัการควบคมุความสม่ําเสมอของความเปล่ียนแปลงครัง้นีอ้ย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาด

อีกด้วย นอกจากนีส้งัคมทัว่ไปรวมทัง้ชาวมลายมูสุลิมในปาตานียงัได้รับผลสะเทือนในทางท่ีดีจาก

การพฒันาเทคโนโลยีการส่ือสารไร้พรหมแดนซึ่งแม้จะทําให้ได้รับผลกระทบจากการตีตราแบบ

เหมารวม อย่างไรก็ตามผลสะเทือนก็เกิดขึน้ในแง่ท่ีสามารถพัฒนาองค์ความรู้ การปฏิบตัิและ

ความรู้สกึร่วมระหวา่งมสุลมิโลกด้วย 
ความทันสมัยกับอัตลักษณ์มลายูมุสลิม 
ดเูหมือนคําทํานายเก่ียวกบัลกัษณะพิเศษของโลกในช่วงเวลาแห่งรอยตอ่ระหว่าง

คริสต์ศตวรรษท่ี 20 และ 21 ของ Huntington ยงัคงทรงพลงัอยูอ่ย่างมาก ตรงท่ีว่าเศรษฐกิจและ

อดุมการณ์ล้วนลดความสําคญัลงไป ในขณะท่ีวฒันธรรมและอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมซึง่จะมีพลงั

เพิ่มขึน้ในการกําหนดทิศทาง ความเป็นไปในโลกและรวมถึงความขดัแย้ง หรือร่วมมือท่ีดํารงอยู่ใน

โลกยคุสงครามเย็น (Huntington, 1993) ตา่งเพียงแตว่่าในความเป็นจริงทางสงัคมความขดัแย้ง

และความร่วมมืออาจยังถูกกําหนดจากปัจจัยด้านความไม่เท่าเทียมทางเศรษฐกิจและความ

แตกตา่งทางอดุมการณ์อยูม่าก แตก่ลบักลายเป็นวา่ เหตปัุจจยัเหลา่นัน้กลบัถกูบดบงัด้วยการอ้าง

เหตุผลรองรับด้วยความแตกต่างแห่งอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมเท่านัน้ ดังเช่นท่ี Appadurai 

วิเคราะห์ว่าแม้ว่าท่ีจริงความขดัแย้งจะมีสาเหตมุาจากการปะทะกนัของระบบโลกและการบีบคัน้

จากระบบรัฐชาต ิแตโ่ลกาภิวตัน์ก็เป็นตวัสร้างความไมแ่น่นอน ไมห่ยดุน่ิง ทําให้อตัลกัษณ์ทางชาติ

พนัธุ์ ล่ืนไหล ส่งผลให้เกิดความวิตกกงัวลในเร่ืองความไม่มัน่คงของอตัลกัษณ์ นําไปสู่การจําแนก

แยกแยะเพ่ือกําหนดศตัรู และเป็นเง่ือนไขของการก่อสงครามระหว่างชาติพนัธุ์ ทัง้นีก็้เพ่ือการดํารง

อยูแ่ละความบริสทุธ์ิแห่งอตัลกัษณ์ (Appadurai, 2002:288) 
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ภาพที่ 2 ปฏกิิริยามุสลิมมลายูต่อภาวะสมัยใหม่ 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ท่ีมา: ปรับจากแนวคิดของ Majid Tehranian, (1993) ใน “Ethnic Discourse 

and the New World Dysorder: A Communication Perspective.” In Colleen Roach,ed. 

Communication and Culture in War and Peace. Newbury Park, London, New Delhi: 

SAGE และพิจารณางานภาษาไทยได้จากหนงัสือ อาวธุมีชีวิต? : แนวคิดเชิงวิพากษ์ว่าด้วยความ

รุนแรง โดย ชยัวตัน์ สถาอานนัท์ (2549)   
 

จากภาพท่ี 2 อธิบายได้ว่าคงไม่ใช่เพียงสงัคมมลายมูสุลิมปาตานีเท่านัน้ทีต้อง

เผชิญกบัภาวะทนัสมยั แต่ทว่ากรอบแนวคิดข้างต้น จะนํามาวิเคราะห์เก่ียวกบัสงัคมมสุลิมมลายู

ปาตานี กลา่วคือ  

ปฏิกิริยาอย่างแรก การเร่งภาวะทนัสมัย (Hyper-Modernization) คือ มีความ

พยายามของกลุ่มต่างๆในพืน้ท่ีท่ีมีความต้องการจะให้สงัคมมลายเูปล่ียนแปลงและก้าวให้ทนักบั

โลกท่ีเปล่ียนแปลงไป โดยเฉพาะอยา่งยิ่งในเร่ืองของ การค้าขาย และการพฒันาพืน้ท่ีให้แก่ระบอบ

ทนุนิยม ส่วนคําอธิบายหลกัในเร่ืองดงักล่าวก็คือ การพยายามและขบัเน้นให้เป็นทนุนิยมอิสลาม 

หรือตอบสนองโลกมสุลมิ อยา่งเช่น กรณีการพยายามผลกัดนัให้พืน้ท่ีเป็นพืน้ท่ีของอตุสาหกรรมฮา

ลาลในเขตชายฝ่ังของพืน้ท่ีจงัหวดัปัตตานี  

การโต้ภาวะสมยัใหม ่

(Counter-Modernization)     

การเร่งภาวะทนัสมยั 

(Hyper-Modernization) 

การทอนภาวะทนัสมยั 

(De-Modernization) 

การพ้นภาวะทนัสมยั 

(Post-Modernization) สงัคมมสุลมิมลายปูาตานี 
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ปฏิกิริยาอย่างที่สอง การโต้ภาวะสมัยใหม่ (Counter-Modernization) คง

ต้องกล่าวว่ากระแสของการโต้สภาวะสมยัใหม่ในสงัคมมสุลิมก็มีให้เห็นอย่างมาก อย่างเช่น การ

พยายามแต่งกาย หรือแสดงอตัลกัษณ์ของตนเองขึน้มาของกลุ่มผู้หญิง และได้สร้างคําอธิบาย

แบบใหมข่ึน้ อยา่งเช่นการพยายามบอกวา่จะไมต่ามวิธีหรือประเพณีของตะวนัตก  

ปฏิกิริยาอย่างที่สาม การทอนภาวะทันสมัย (De-Modernization) สิ่งท่ีเป็น

ภาพปรากฏการณ์เด่นชดัมากท่ีสดุก็คือ ขบวนการอนรัุกษ์ทรัพยากรท้องถ่ิน และประเพณีท้องถ่ิน

ตา่งๆแบบดัง้เดมิ หรือการร่วมมือกนัระหวา่งเครือขา่ยของกลุม่ชาวประมงพืน้บ้าน ท่ีท้าทายและตัง้

คําถามกับนโยบายการพัฒนาของรัฐ และแนวคิดการพัฒนาแบบเส้นตรง ท่ีเข้ามาทําลาย

ทรัพยากรท้องถ่ิน เช่น การตอ่ต้านการสร้างเข่ือนสายบรีุ ของกลุม่ปราชญ์ชาวบ้านและคนในพืน้ท่ี 

ท่ีเป็นจดุตัง้ของเข่ือน  

ปฏิกิริยาอย่างที่ส่ี การพ้นภาวะทนัสมัย (Post-Modernization) ชดุความคดินี ้

จะอยูใ่นกลุม่ก้อนทางด้านวิชาการเท่านัน้ และไมไ่ด้รับการตอบรับจากสงัคมในท้องถ่ิน อาจจะเป็น

เพราะว่า ปัญหาของญาณวิทยา และพืน้ฐานทางด้านความคิด ก็มีหลายสว่นท่ีแย้งอยู่กบัพืน้ฐาน

ทางด้านศาสนาอิสลาม แต่ทว่า ความคิดชุดดงักล่าวก็มีการนํามาปรับใช้ในการวิพากษ์วิจารณ์

รัฐบาลอยู่บ้าง อย่างเช่น กรณีของการใช้เคร่ืองมือการตรวจวตัถรุะเบิด GT 200 ท่ีหลายฝ่ายไม่

เห็นด้วยกบัเคร่ืองมือของฝ่ายความมัน่คง ชาวบ้านท่ีมีประสบการณ์ในพืน้ท่ีต่างไม่เช่ือคําอธิบาย

ของผู้ เช่ียวชาญ เพราะจากประสบการณ์หลายครัง้ของชาวบ้าน พบว่าเคร่ืองมือการตรวจวตัถุ

ระเบิดก็มีความผิดพลาดและสร้างความเสียหายให้แก่ชีวิตและทรัพย์สิน จนกระทั่งนําไปสู่การ

ละเมิดสทิธิมนษุยชน 

สิ่งท่ีแสดงให้เห็นข้างต้นก็คือ ภายในระบบสงัคมท่ีมีพลวตัและการเปลี่ยนแปลง

ไปกับสมยันิยม ทําให้เราสามารถมองสงัคมมลายูปาตานี ได้หลายมิติ แล้วแต่ใครสามารถท่ีจะ

สมัผสัจุดไหนของสงัคม และอีกเช่นกนั การสมัผสัแต่ละชุดของสงัคมก็สะท้อนให้เห็นบางมมุ แต่

อีกหลายจดุก็ยงัไมส่ามารถเข้าถึงได้  

ผู้ศกึษาพยายามท่ีจะมองภายใต้กรอบของการเปล่ียนแปลงท่ีเราเรียกว่า “ภาวะ

ทนัสมยั” เพ่ือท่ีจะชีใ้ห้เห็นถึงหน่วยทางด้านสงัคมท่ีมีหลากหลายอารมณ์และหลายกระแสของการ

ปรับตวัและตอ่รองกบัภาวะทนัสมยั 

สําหรับอตัลกัษณ์มสุลิมนัน้ Edward Said อธิบายว่า “อตัลกัษณ์มสุลิม” มีจดุ

กําเนิดมาจากช่วงเวลาของท่านศาสดามฮูมัหมดั (ซล.) ยคุการปกครองนครรัฐมาดีนะห์ ทัง้นี ้Said 

เห็นว่า “อตัลกัษณ์มสุลิม” ประกอบด้วยสองส่วนร่วมกนัได้แก่ ส่วนท่ีเป็นหลกัคําสอนในศาสนา
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อิสลามซึ่งเป็นรากฐานของอัตลักษณ์อันมิอาจเปล่ียนแปลงได้ เช่น การแต่งกาย หรือการ

รับประทานอาหารฮาลาล เป็นต้น ซึ่งในส่วนนี  ้ฮาฟีส สาและเรียกว่าเป็น “อัตลกัษณ์อิสลาม” 

(ฮาฟีส, 2550) ส่วนท่ีเหลือก็คือสภาพสงัคมวฒันธรรมซึง่มีแหล่งท่ีมาจากความสมัพนัธ์ชดุต่างๆ 

ระหว่างผู้คน ชุมชน ประเพณี ประวตัิศาสตร์ ความศรัทธาและการปฏิบตัิศาสนกิจ และท่ีตัง้ทาง

ภมูิศาสตร์ท่ีขึน้กบัแตล่ะบคุคล ทัง้นีศ้าสนาอิสลามเปิดกว้างและยอมรับให้มีความหลากหลายบน

พืน้ฐานท่ีไม่สวนทางกบัคําสอนทางศาสนา (Said, 1984 อ้างถึงใน ฮาฟีส สาและ, 2550) สิ่ง

ประกอบร่างแห่งอตัลกัษณ์ดงักล่าวสะท้อนลกัษณะท่ีเรียกได้ว่า “เอกภาพในความหลากหลาย” 

นัน่เอง (Lings, 1983 อ้างถึงใน ฮาฟีส สาและ, 2550) การเปลี่ยนแปลงจากอตัลกัษณ์อิสลาม

บริสทุธ์ิและอตัลกัษณ์แห่งวฒันธรรมอาหรับในยุคมาดีนะห์ ซึ่งเป็นอตัลกัษณ์แรกเร่ิมของมสุลิม 

การเดินทางออกนอกคาบสมุทรอารเบียไปยังดินแดนต่างๆ หลายยุคหลายสมัย ผ่านกิจกรรม

การค้า การเผยแพร่ศาสนา การศกึษาและการแสวงหาความรู้ การขยายอํานาจทางทหาร การย้าย

ถ่ินไปยงัดินแดนใหม่จนกระทัง่ การตัง้รกรากในสงัคมอ่ืนท่ีมีวฒันธรรม ภาษา ประเพณี วิถีชีวิต 

ตลอดจนความเช่ือทางศาสนาท่ีแตกต่างกัน การอาศยัในสงัคมต่างๆ นัน้ มุสลิมจําต้องปรับตวั 

ตอ่รอง รวมทัง้ตอ่สู้ เพ่ือความอยู่รอดในสงัคมนัน้ ทัง้นี ้ปฏิกิริยาตอ่การรับอตัลกัษณ์ในแตล่ะสงัคม

ของมสุลมิอาจแบง่ออกเป็นแนวทางกว้างๆ 3 ลกัษณะคือ (1) การยอมรับโดยซมึซบัวฒันธรรมใหม ่

(2) ปิดตัวเองและปฏิเสธวัฒนธรรมจากภายนอก และ(3) ปฏิเสธโดยรักษาจุดยืนเดิมไว้และ

ปรับเปลี่ยนบางอย่างเพ่ือถ่วงดลุระหว่างอตัลกัษณ์เดิมกบัอตัลกัษณ์ใหม่ กลา่วได้อีกอย่างหนึ่งว่า

ด้วยสาเหตดุงักลา่วนีเ้องท่ีทําให้อตัลกัษณ์ของมสุลมิ “ไมใ่ช่สิง่ท่ีเป็นเนือ้เดียวกนั”  

อย่างไรก็ตาม ผู้ศึกษาเห็นว่าการแบ่งลกัษณะการเมืองแห่งการต่อสู้  ต่อรอง อตั

ลกัษณ์ของมสุลิมในแตล่ะท่ีคงมีมากกว่าสามแบบเพราะคงมีพืน้ท่ีบางอย่างท่ีมสุลิมบางท่ียอมรับ

วฒันธรรมใหม่ในขณะท่ีปิดตวัเองเม่ือวฒันธรรมใหม่บางประการล่วงละเมิดสิ่งท่ีเขารู้สกึว่ามิอาจ

ล่วงละเมิดได้ และคงมีพืน้ท่ีอีกหลายลกัษณะท่ีมสุลิมจะเลือกประนีประนอมความเช่ือถือศรัทธา

ของตนกับอัตลักษณ์ใหม่ นอกจากนี  ้สัดส่วนด้านขนาดของชุมชนมุสลิมในท่ีต่างๆ ยังมี

ความสําคญัต่อปฏิกิริยาในการคงรักษาไว้ซึ่งอตัลกัษณ์ของมสุลิมด้วย ทัง้นีใ้นสงัคมท่ีมสุลิมเป็น

ชนส่วนใหญ่ (Majority) ในรัฐย่อมมีปรากฏการณ์แตกต่างไปจากในรัฐท่ีมสุลิมเป็นชนส่วนน้อย 

(Minority) ซึง่มีแนวโน้มท่ีจะต้องเผชิญภาวการณ์ผสมกลมกลืน (Assimilation) ดงันัน้มสุลิมในท่ี

นัน้จึงมีแนวโน้มท่ีจะปฏิเสธวัฒนธรรมใหม่มากกว่าในหลายท่ีท่ีมุสลิมเป็นประชากรส่วนใหญ่ 

นอกจากนี ้แม้ในพืน้ท่ีเดียวกนัระดบัการเปิดรับ/ปิดตวัตอ่วฒันธรรมใหม่ก็เกิดขึน้อย่างไม่เท่าเทียม
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สม่ําเสมอ ปรากฏการณ์เหล่านีย้่อมมีอิทธิพลในการกําหนดรูปแบบทิศทางความร่วมมือ/ ขดัแย้ง

ทัง้ระหวา่งรัฐกบัชาวมสุลมิ ชาวมสุลมิและศาสนิกอ่ืน รวมทัง้ระหวา่งมสุลมิด้วยกนัเองด้วย 

แม้จะปรากฏข้อถกเถียงจํานวนมากโดยเฉพาะคําถามเช่นว่า อิสลามเป็นหนึ่ง

หรือหลากหลาย?  K.S. Nathan และ Mohammad Hashim Kamali เห็นว่าเม่ือมีการถกเถียง

ประเด็นนีใ้นชมุชนมสุลิมคําตอบท่ีได้จะยืนยนัว่า โดยมากอิสลามเป็นหนึ่งเดียวและปฏิเสธความ

หลากหลายโดยสิน้เชิง อย่างไรก็ตาม K.S. Nathan และ Kamali เห็นว่าความเป็นหนึ่งและความ

หลากหลายจะสามารถกลา่วถึงได้เช่นกนั เม่ือพิจารณา “ระดบั” (level) เนือ้หาและความเป็นจริง

ทางสงัคม กลา่วคือพวกเขาเห็นว่าเม่ือ กลา่วถึงระดบัของอลักรุอ่านซึง่ถ่ายทอดพระวจันะของพระ

ผู้ เป็นเจ้าและสถานะของศาสดามฮูมัหมดั (ศาสนทูตของพระเจ้า) แล้วกล่าวได้ว่า “อิสลามเป็น

หนึง่” และไมป่รากฏวา่มีการโต้เถียงกนัระหว่างชาวมสลุิมในเร่ืองดงักลา่ว แตเ่ม่ือภายหลงัยคุสมยั

ของท่านศาสดา (ซล.) แล้ว ความคิดเห็น การตีความวจันะ วัตรปฏิบตัิของศาสดาก็เกิดความ

แตกตา่งอย่างมากกระทัง่นํามาซึง่การแบง่แยกออกเป็นนิกายอย่างน้อย 2 นิกายท่ีชดัเจนคือ ซุนน่ี

และชีอะห์  

ความคิดอิสลามนัน้แท้จริงแล้วเป็นเร่ือง “ความสลบัซบัซ้อน” (Complexity) 

มากกว่า “ความหลากหลาย” (Diversity) ทัง้ในแง่ท่ีเป็นหลกัคําสอนทางศาสนา ปรัชญา ทฤษฎี 

และแนวความคิดมมุมอง ความสลบัซบัซ้อนเช่นว่านีจ้ะทวีขึน้มากต่อเม่ือใส่บริบทแวดล้อมลงไป

โดยเฉพาะตวัอยา่งบริบทระหวา่งประเทศอยา่งเหตกุารณ์โจมตีสหรัฐอเมริกาเม่ือวนัท่ี 11 กนัยายน 

พ.ศ. 2544 อย่างไรก็ตามทัง้สองเห็นว่าเม่ือพิจารณาความคิดอิสลามแบบใส่บริบทลงแล้ว 

“อิสลามในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้” นบัว่ามีความซบัซ้อนอย่างมาก และกล่าวได้ว่ามีความ

ซบัซ้อนแตกตา่งไปจากอิสลามในเอเชียตะวนัออกกลางซึง่ความซบัซ้อนท่ีกล่าวถึงก็เน่ืองมากจาก

บริบทด้านประวตัศิาสตร์ สงัคม วฒันธรรม และความเป็นจริงทางการเมือง กลา่วโดยสรุปก็คือเม่ือ

มองอิสลามในระดบัทางสงัคมวิทยาแล้วก็อาจพบว่าความเป็นอิสลามนัน้มีลกัษณะซบัซ้อนและ

มากกว่าหนึ่ง (“Islams”) แตค่วามหลากหลายนัน้ก็กลา่วได้เช่นกนัว่าเกิดจากระดบัปฏิบตัิการโดย

ผา่นประวตัศิาสตร์อิสลามในแตล่ะกาลเทศะนัน่เอง (K.S. Nathan and Kamali eds., 2005: 4)   

เม่ือความสลบัซบัซ้อนแปรผนัตามบริบทและกาลเทศะท่ีเป็นเร่ืองของพืน้ท่ีและ

เวลาปริศนาแล้ว การเปล่ียนแปลงขนาดใหญ่โดยเฉพาะด้านเทคโนโลยีส่ือสารแบบใยแก้ว ท่ี

ก่อให้เกิดการแปรเปล่ียนความสมัพนัธ์ระหวา่งท้องถ่ินใกล้และไกลในลกัษณะท่ีท้องถ่ินไกลๆ กลบั

กลายมาเป็นศูนย์กลางของการเปล่ียนแปลงของส่วนท่ีเหลือ และในบางครัง้ส่วนท่ีเคยเป็น

ศูนย์กลางก็ต่างเช่ือมโยงและส่งผลกระทบต่อกันอย่างไม่เคยปรากฏมาก่อน โดยการหลัง่ไหล
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ถ่ายเทข้อมลูข่าวสารจากจุดหนึ่งไปยงัส่วนอ่ืนๆ ท่ีเกิดขึน้แทบจะในวินาทีเดียวกนันัน้ ย่อมมีส่วน

เก่ียวข้องกบั “ความสลบัซบัซ้อน” ของอิสลามและสงัคมมสุลิมอย่างมิอาจปฏิเสธได้ โดยเฉพาะท่ี

กล่าวไปบ้างแล้วว่าในบางลกัษณะการเปล่ียนแปลงท่ีเกิดขึน้จากการไหลทะลกัของข่าวสารและ

การเงินก็อาจนําไปสู่ปมขดัแย้งภายในทัง้ด้านท่ีชีวิตตามธรรมชาติกําลงัถูกคุกคามโดยพลงัทุน

นิยม/ วตัถนิุยมขนาดใหญ่จากตะวนัตก จนรู้สกึไม่อาจต่อต้าน ต่อรองได้ แตอี่กด้านหนึ่งความรู้ท่ี

ได้รับจากการแสวงหาความถกูต้องของกระแสอิสลามนิยมและกระแสการปฏิวตัิอิสลามท่ีเกิดขึน้

ทัว่โลก ก็ทําให้การหวนคืนไปสู่สายสมัพนัธ์ดัง้เดิมในท้องถ่ินทวีความเข้มข้นขึน้อย่างมาก ทัง้นี ้

ความรู้สกึกดดนัเช่นว่าประกอบกบัความซบัซ้อนของความคิดอิสลามและบริบทเชิงพืน้ท่ีทัว่โลก ก็

ได้ขยายอาณาบริเวณความขดัแย้งในเชิงพืน้ท่ีทางจินตนาการ และอาณาบริเวณความสมัพนัธ์

ระหวา่งรุ่น ช่วงชัน้ทางสงัคมในท้องถ่ินด้วย เพราะขณะท่ีคนรุ่นเก่าประสงค์จะดําเนินชีวิตเรียบง่าย

ของตนตามหลกัศาสนาและวฒันธรรม โดยไมป่รารถนาจะตอ่กรกบัพลงักดดนัจากภายนอกกบัคน

รุ่นใหม ่ถ้าไมเ่ปล่ียนวิถีชีวิตให้สอดคล้องหรือแสวงหาความเท่ียงแท้แห่งสจัจะธรรมเพ่ือสร้างความ

มัน่คงหรืออนาคตท่ีทํานายได้บ้าง จากพลงัภายนอกตา่งๆ ก็ต้องต่อต้านขดัขวางด้วยวิธีการตา่งๆ  

นอกจากนี ้ สงัคมท้องถ่ินในหลายท่ียงัต้องเผชิญกบัความ “ลกัลัน่” ระหว่างความคิดความเช่ือของ

ชาวบ้านและผู้ นําหรือผู้อยู่ในช่วงชัน้ทางสงัคมท่ีมีโอกาสการเข้าถึงข้อมลูหลายชุดและทรัพยากร

ในการดํารงอยูแ่ละความสามารถในการพฒันาศกัยภาพของตนได้มากกวา่ 

อย่างไรก็ตาม ควรพิจารณาด้วยว่าสิ่งท่ีสะท้อนออกมานัน้ใช่ว่าจะเป็นสาระแห่ง

ความขัดแย้งและ/หรือความรุนแรงเท่านัน้ หากแต่สะท้อนอย่างชัดเจนเร่ืองการปรับตัว ต่อสู้ 

ต่อรองของผู้คนทุกระดบัต่อความเปล่ียนแปลงในท่ีอ่ืนๆ ท่ีส่งผลสะเทือนต่อตนอย่างหลีกเล่ียง

ไม่ได้ สิ่งจําเป็นต่อการปรับตวัดงักล่าวคงหนีไม่พ้น “พืน้ท่ีทางการเมืองแห่งอตัลกัษณ์”ท่ีเช่ือมโยง

กบัพืน้ท่ีทางการเมืองในท้องถ่ินและระดบัชาตอิยา่งมาก  

นอกจากนีย้งัควรให้ความใส่ใจกบัความสลบัซบัซ้อนภายในสงัคมมสุลิมยงัมีอีก

ชัน้หนึ่ง เน่ืองจากแนวความคิดเร่ือง “อุมมะห์” (ประชาชาติอิสลาม) ความคิดนีส้ะท้อนความ

ซบัซ้อนของการพิจารณาขอบเขตท่ีกว้างไกลของชุมชนช่วงชัน้ท่ีครอบคลุมมุสลิมทัง้โลกไว้เป็น

ชุมชนเดียวกนั ความคิดเร่ืองประชาชาติอิสลามยงัถือเป็นเป้าหมายของการจดัการปกครองโดย

พืน้ฐานของอิสลามโดยมีจดุมุ่งหมายให้เกิดความเป็นเอกภาพ (Unity) ในหมู่ผู้ศรัทธา ทัง้นีค้วาม

เป็นประชาชาติอิสลามมิได้มีพืน้ฐานทางชาติพนัธุ์ สญัชาติ ถ่ินฐาน อาชีพ ความเป็นญาติพ่ีน้อง 

หรือผลประโยชน์ใดๆ พรหมแดนของประชาชาตอิิสลามจงึวางอยูเ่หนือพรหมแดนแห่งรัฐ (อิสลาม) 

หรืออาจเรียกว่าชมุชนไร้พรหมแดน (Non Territory Community) (ฮาฟีส, 2550)  ท่ีสามารถสร้าง
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สายสมัพนัธ์เช่ือมโยงเกาะเก่ียวและรวบรวมความร่วมไม้ความมือระหว่างชมุชนมสุลิมในการตอ่สู้

ตอ่รองกบัพลงักดดนัจากภายนอก รวมทัง้อาจเป็นปัจจยัเง่ือนไขแห่งการท่ีปัญหาความขดัแย้งอนั

เน่ืองจากความแตกต่างทางความคิดจะได้รับการระบุหรือกล่าวถึงอย่างสร้างสรรค์หรือไม่ด้วย 

ทัง้นีค้วามเปล่ียนแปลงอาจต้องเกิดขึน้อีกขัน้เพ่ือก่อให้เกิด “พืน้ท่ีสาธารณะในชุมชนวฒันธรรม

แข็ง” เฉกเช่นในกรณีชมุชนมสุลมิขนาดใหญ่ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ของไทย เป็นต้น 

อิสลามกระแสหลกัในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้และจงัหวดัชายแดนภาคใต้ของ

ไทยนัน้คือ อิสลามซุนน่ี (Sunni) ตัง้แต่ในช่วงริเร่ิมในศตวรรษท่ี 12 สนันิษฐานกนัว่าอิสลามใน

พืน้ท่ีนีเ้ข้ามาพร้อมกบัครูสอนศาสนาสายซฟีู (Sufi) และเหลา่พอ่ค้าจากตะวนัออกกลาง (เป็นสว่น

ใหญ่) ประชากรเกือบทัง้หมดจึงเป็นมสุลิมซุนน่ี ซึ่งแม้จะสนันิษฐานกนัว่ามีชาวมสุลิมชีอะห์และ

กระแสการปฏิวตัิอิสลามจากอิหร่านเข้ามาบ้างแต่ไม่มีหลกัฐานแน่ชดัท่ียืนยนัการดํารงอยู่มัน่คง 

กว้างขวางของกลุม่ชีอะห์แตอ่ย่างใด (K.S. Nathan and Kamali eds., ibid: 8) แตเ่ดิมนัน้ในพืน้ท่ี

นีน้ับถือศาสนาและมีความเช่ือแบบต่างๆ โดยเฉพาะศาสนาฮินดู พุทธ ความเช่ือถือผีหรือสิ่ง

ศกัดิ์สิทธ์ิเหนือธรรมชาติตา่งๆ และโดยเฉพาะอย่างยิ่งท่ีประกอบด้วยความรู้ความเช่ือเร่ืองการใช้

อํานาจพิเศษเหนือธรรมชาตชินิดตา่งๆ  มสุลิมในท้องถ่ินจึงได้รับอิทธิพลจากวฒันธรรมอารยธรรม

เดมิของตนอยูด้่วย   

ดงัเช่นในงานศกึษาของ Duncan McCargo ท่ียกตวัอย่างชาวประมงพืน้เมือง

ดัง้เดิมใน อ.สายบุรี จ.ปัตตานีท่ีเคยขอพรจากเทพเจ้าแห่งท้องทะเลและจะจุดปะทัดก่อนขึน้

เรือประมง (กระทัง่ถกูสัง่ยกเลิกธรรมเนียมดงักล่าวจากผู้ นําศาสนาคณะใหม่ในช่วงต้นทศวรรษท่ี 

1990)  McCargo เรียกชัว่คราวไปพลางวา่กลุม่แรกคือกลุม่ “คณะเก่า” (Khana Kao) (McCargo, 

2009: 21)  ทัง้นี ้McCargo เห็นว่าคล่ืนการเปล่ียนแปลงท่ีประสบความสําเร็จในการแสวงหา

มาตรฐานและความเปลี่ยนแปลงของอิสลามท่ีปฏิบตัิกนัอยู่ในภาคใต้มาจาก ฮจัยีสหุลง อบัดลุกา

เดร์ ท่ีสนบัสนนุและเรียกร้องสงัคมไปสูแ่นวทางดงักลา่วในช่วงต้นคริสต์ทศวรรษท่ี 1920 (ทศวรรษ

ท่ี 2460) โดยการสอนให้มีการยกเลิกพิธีกรรมทางวฒันธรรมท่ีประกอบด้วยมิติลกึลบัตา่งๆ ส่งผล

ให้เกิดขบวนการเคล่ือนไหวทางการเมืองใหม่ในพืน้ท่ีท่ีรู้จักกันในนามเหตุการณ์ กบฏดุซงญอ 

นั่นเอง อย่างไรก็ตาม อูมา ตายิบ อดีตวุฒิสมาชิกจังหวัดนราธิวาสกล่าวว่า ในช่วงเวลานัน้

ชาวบ้านส่วนใหญ่ยงัคงมีระบบความคิดแบบสํานกัเก่า (Old School) ในขณะท่ีอิหม่ามและ

สมาชิกคณะกรรมการอิสลามท่ีมีโอกาสได้เรียนศาสนาในต่างประเทศโดยเฉพาะประเทศใน

อาหรับสว่นมากไม่ได้มีความคิดแบบดัง้เดิมอย่างชดัเจนอีกต่อไป ปรากฏการณ์ดงักล่าวก่อให้เกิด

ช่องว่างของกรอบแนวทางด้านสงัคม การศกึษาระหว่างสํานกัคิดใหม่และผู้ยึดถือแนวทางดัง้เดิม 
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สถานการณ์ใหมใ่นพืน้ท่ีในเวลานัน้คือการปรากฏตวัชดัเจนของกลุม่ชนชัน้นําใหม่ชาวมลายมูสุลิม

และชมุชนมลายมูสุลมิจารีต 

ภายหลงัจากแนวความคิดใหม่ (ในสมยันัน้ ก็ย่อมแตกต่างกับสํานกัคิดใหม่ใน

ปัจจุบนั) ตัง้ตวัได้ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้โดยฮจัยีสหุลง อบัดลุกาเดร์ ซึ่งในขณะนัน้ฮจัยีสหุลง

คือผู้ นําประชาชนภาคใต้ท่ีมีช่ือเสียงและได้รับความเคารพอย่างมากในสมยันัน้ และกลายเป็น

สญัลกัษณ์ของการตอ่สู้ทางการเมืองของคนมลายมูสุลมิในบริเวณปัตตานี ทัง้ยงัเป็นผู้ นํามสุลิมรุ่น

ใหม่ สําเร็จการศึกษาชัน้สูงจากเมืองมกักะห์  ซาอุดิอารเบีย ฮัจยีสุหลงกลบัมาฟื้นฟูการศึกษา

อิสลามในปัตตานีและจงัหวดัใกล้เคียง จนกระทัง่เข้าสู่ขบวนการเคลื่อนไหวเรียกร้องการต่อสู้ เพ่ือ

ความเป็นธรรมของคนมุสลิม โดยเฉพาะนําการต่อสู้ประท้วงนโยบายเชือ้ชาตินิยมของรัฐไทย 

กระทัง่ถกูจบักมุตวัในปี 2491 จากนัน้ถกูพิพากษาลงโทษ จนได้รับการปล่อยตวัในปี พ.ศ. 2497 

ก่อนจะถกูทําให้หายและฆาตกรรมอย่างลกึลบั (ธเนศ อาภรณ์สวุรรณ, 2547 อ้างถึงใน จนัทนี 

สวุรรณวาสี (บก.), 2548)  รูปแบบของคณะใหม่ได้รับการปฏิรูปอีกครัง้ในช่วงคลื่นลกูท่ีสองซึง่นํา

โดย อมูาร์ ตายิบในช่วงคริสต์ทศวรรษท่ี 1960 (ทศวรรษท่ี 2500) และรวมถึงปัญญาชนมสุลิมผู้ มี

ช่ือเสียงในปัตตานีท่ีสนับสนุนจุดยืนเป็นกลางของ อิสมาแอล ลุตฟี จะปะกียา นักสอนท่ีจบ

การศกึษาจากซาอดุอิารเบีย (และเดนิทางกลบัมาประเทศไทยช่วงทศวรรษท่ี 1980 หรือทศวรรษท่ี 

2520) ได้จดัตัง้วิทยาลยัอิสลามยะลาซึง่ในช่วงเวลาของเขานัน้ก่อให้เกิดกระแสการตัง้คําถามต่อ

วิธีการแตง่กาย การทําละหมาด ระบบการเรียนการสอนอลักรุอ่าน รายละเอียดปลีกย่อยเร่ืองการ

ปฏิบตัิศาสนกิจในชีวิตประจําวนั และรวมทัง้ประเด็นท่ีดจูะเป็นท่ีสนใจมากท่ีสดุคือธรรมเนียมการ

จดังาน “เมาลดิ” เพ่ือเฉลมิฉลองวาระครบรอบวนัเกิดของท่านศาสดา (ซล.)  

นอกจากนี ้ McCargo ให้ความเห็นว่าสญัลกัษณ์ท่ีสะท้อนความแตกตา่งชดัเจน

ระหว่างคณะเก่าและคณะใหม่คือการใช้พืน้ท่ีสถาบนัทางศาสนาในการสอนศาสนาในวนัเสาร์-

อาทิตย์ (McCargo, 2009: 23) ปรากฏการณ์ดงักลา่วสามารถสะท้อนให้เห็นวิธีการปรับตวัของแต่

ละฝ่ายต่อการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมท่ีถาโถมเข้ามาในจงัหวดัชายแดนภาคใต้และการรักษาสาย

สมัพนัธ์ดัง้เดมิของผู้คนในพืน้ท่ี  

3. ฮัจยีสุหลงกับการปฎิรูปศาสนาในปาตานี 

สําหรับบรรยากาศการเปล่ียนแปลงและความขัดแย้งในสงัคมมลายูมุสลิมใน

ระยะแรกของการเปล่ียนแปลงภายในนัน้ ธเนศ อาภรณ์สวุรรณ อธิบายภาพในช่วงเวลาของฮจัยีสุ

หลงไว้ว่า เม่ือฮจัยีสหุลงเดินทางกลบัปัตตานีในปี 2469 นัน้ปัตตานีและสงัคมมสุลิมในภาคใต้ใน

สายตาใหมข่องเขา ยงัคงสภาพเหมือนสงัคมอาหรับยคุท่ีศาสนาอิสลามเพิ่งเผยแพร่คือเป็นสงัคมท่ี
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ยงัคงมีความเช่ือในไสยศาสตร์และพิธีกรรมศกัดิ์สิทธ์ิท้องถ่ินอ่ืนๆอีกมาก สภาพการณ์ดงักล่าวทํา

ให้เขาตดัสินใจปักหลกัท่ีปัตตานี “ด้วยความสํานึกในหน้าท่ีของมสุลิมท่ีดีท่ีจะต้องเผยแพร่ศาสนา

อิสลามให้ถกูต้องตามโองการของอลัเลาะห์” ฮจัยีสหุลงจึงเร่ิมการเป็นโต๊ะครูโดยเปิดปอเนาะ มดั

ราซะห์ อลั-มารีฟ อลั-วาตานียะห์ เพ่ือสอนศาสนาอิสลามแบบใหม่รวมทัง้เดินทางไปสอนยงัท่ี

ตา่งๆ ในมณฑลปัตตานีจนประสบความสําเร็จอยา่งมาก  

เน่ืองจากชาวบ้านสนบัสนุนให้เปิดโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามแทนการสอนใน

ปอเนาะท่ีทํากนัอยูโ่ดยชาวบ้านบริจาคเงินสมทบ ด้วยบคุลิกและการได้รับความนิยมอย่างรวดเร็ว 

ก่อให้เกิดความไม่ไว้วางใจกนัเองระหว่างผู้ นํามสุลิมหวัเก่าและหวัใหม่ ซึง่คูข่ดัแย้งแรกๆ ของฮจัยี

สหุลงคนหนึ่งคือตระกูลอบัดลุลาบุตรในอําเภอยะหร่ิงจงัหวดัปัตตานี  (ธเนศ, 2547 อ้างถึงใน 

จนัทนี สวุรรณวาสี (บก.), 2548) 

อย่างไรก็ตาม ความขดัแย้งในครัง้นีม้ิได้มีสาเหตโุดยตรงจากความแตกต่างด้าน

ความคิดแนวทางเก่ียวกับศาสนาแต่ประการใด หากแต่เก่ียวเน่ืองยิ่งกว่ากับความแตกต่างด้าน

ความคิดทางการเมือง เน่ืองจากฮจัยีสหุลงสนบัสนนุผู้สมคัรอีกคนแทนพระพิพิธภกัดี (ตนกมูดุกา 

อบัดลุลาบตุร) คือขนุเจริญ วรเวชช์ (เจริญ สืบแสง) สาธารณสขุจงัหวดัปัตตานีซึง่เป็นคนไทยพทุธ

และมีทรรศนะการเมืองท่ีก้าวหน้ากว่าและได้รับชยัชนะในการเลือกตัง้ตลอดมาจากปี 2481 – 

2491 อย่างไรก็ตาม เป็นท่ีน่าสงัเกตอย่างยิ่งว่าเร่ืองราวความขดัแย้งภายในสงัคมขณะนัน้มิได้ถกู

หยิบยกขึน้มาเป็นประเด็นแห่งการถกเถียงกว้างขวางและกําหนดทิศทางความขดัแย้งและ/หรือ

ความรุนแรงในพืน้ท่ีเท่ากบัความขดัแย้งระหว่างรัฐกบัประชาชนมลายมูสุลิมท่ีถกูกดดนัอย่างหนกั

ในเวลานัน้ ภาพความขดัแย้งดํารงอยูใ่นลกัษณะการแขง่ขนัทางการเมืองมากกวา่  

ปัจจบุนัผู้ศกึษาเห็นว่าบรรยากาศการเปล่ียนแปลงภายในสงัคมมลายมูสุลิม แม้

มองดผิูวเผิน ความแตกตา่งระหวา่งแนวคดิของมสุลมิตามแนวทางคณะเก่าและคณะใหม่จะยงัคง

ผกูยดึกบัผู้คนตา่งช่วงชัน้ในสงัคม ดงัปรากฏวา่มีบรรยากาศการถกเถียงในเร่ืองความแตกตา่งด้าน

รายละเอียดการปฏิบตัิตามแนวทางศาสนาในชีวิตประจําวันกระจายไปสู่ระดบัชุมชนหมู่บ้าน 

(Srisompob, 2007 cited in McCargo, 2009: 22) หากแตป่รากฏรายละเอียดท่ีน่าสนใจอย่าง

น้อยสองประการคือ ประการแรก ปัจจบุนับรรยากาศการแบง่แยกระหว่างสํานกัเก่าและสํานกัใหม่

อย่างชัดเจนมีความสําคญัจริงจงัอยู่น้อยมาก โดยเฉพาะในหมู่ประชากรส่วนมากในพืน้ท่ี ดงัท่ี 

McCargo ให้ความเห็นว่าประชาชนส่วนมากอยู่ในช่วงไม่น่ิงคือกลบัไปกลบัมาระหว่างคลื่นการ

เปล่ียนแปลงลกูต่างๆ  ส่งผลให้การแบ่งแยกเป็นสองฝ่ายไม่มีภาพชดัเจน (blurred) อย่างมาก 

ยิ่งกว่านัน้ผู้ คนหลายคนท่ีเขาสัมภาษณ์และแลกเปล่ียนด้วยก็พิจารณาอัตลักษณ์ตนเองใน
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ลกัษณะท่ี “อยู่ระหว่าง” (in between) ทัง้สองสํานกั ดงัท่ีเรียกตนเองว่า “คณะปัจจุบัน” แทนคํา

ว่าคณะใหม่และเก่า ดงันัน้เขาจึงเห็นว่าการใช้ช่ือกลุม่โดยยืมช่ือผู้ นําแนวทางน่าจะเหมาะสมมาก

ยิ่งกว่าการใช้ช่ือเรียกตามความเก่า/ใหม่เพราะย่อมเส่ียงต่อการตีตรากลุ่มต่างๆ (McCargo, 

2009: 25) นอกจากนีย้งัไม่ควรละเลยอตัลกัษณ์ล่ืนไหลของคนรุ่นใหม่ท่ีมีความรู้สกึว่าตนเป็นทัง้

ชาวมลายมูสุลิมและทัง้ “คนไทย” ด้วย ดงัท่ีจิรวฒัน์ แสงทอง และทวีศกัดิ์ เผือกสมยํา้เตือนเราไว้

วา่ 
 

“อนัตรายอย่างหน่ึงของการเนน้ความเป็น “ชาวไทยมสุลิมเชือ้สายมลายู” คือบีบ 

ให้คนเหล่านี้เหลือแต่ความเป็นมลายูมสุลิม แม้ว่าเราจะยอมรับความหลากหลาย แต่ไม่

ควรมองขา้มประเด็นทีว่่าในความเป็นชาวไทยเชือ้สายมลายูนัน้ก็มีจิตสํานึกความเป็นไทย

รวมอยู่ดว้ย แมว่้าจะถูกเจ้าหนา้ทีร่ัฐรังแกอยู่เนืองๆ ก็ตาม และสําหรับบางคนแลว้อาจจะ

มีสํานึกความเป็นไทยมากกว่าสํานึกความเป็นมลายูเสียดว้ยซ้ํา ทัง้นีด้ว้ยเงือ่นไขแตกต่าง

กนัออกไป เช่น การเปิดรับการศึกษาที่รัฐไทยเปิดให้ หรือสถานะชนชัน้ในสงัคมทีเ่ปิดให้

คนเหล่านี้เปิดรับและได้ประโยชน์จากโลกาภิวตัน์และการพฒันาของรัฐไทย กล่าวให้ถึง

ที่สดุ อตัลกัษณ์ของความเป็นมลายูอาจจะเป็นแค่เปลือกกระพี้ของการแสดงออกหรือ

รูปธรรมท่าทีในการปฏิบติั (Performativity) มากเสียย่ิงกว่าความเป็นแก่นแทแ้ต่กําเนิด 

(Essence)  
  

ประการต่อมาคือ การพิจารณาปรากฏการณ์ร่วมกับการพิจารณาบริบทความ

รุนแรงท่ีเกิดขึน้ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ในปัจจบุนัอาจมีสว่นเก่ียวโยงให้เกิดการแบง่แยกชดัเจน

ระหวา่งทัง้สองสํานกั 

โดยเฉพาะในระดบัหมู่บ้านซึ่งมาจากปัจจัยความหวาดระแวงต่อกันและความ

กังวลใจเก่ียวกับความมั่นคงในชีวิตของตนด้วย ทัง้นีส้ถานการณ์ความไม่สงบส่งผลให้พืน้ท่ี

สาธารณะในการแสดงความคิดเห็นหรือบรรยากาศการถกเถียงอย่างสร้างสรรค์เรียวแคบลงอย่าง

เห็นได้ชดั 

และยังส่งผลให้ประเด็นดงักล่าวถูกเบียดขับออกไปจากการแลกเปล่ียนอย่าง

สร้างสรรค์ไปสู่พืน้ท่ีการใช้ความรุนแรงในบางระดับได้ง่าย อาจกล่าวได้ว่ารายละเอียดของ

ปรากฏการณ์เก่ียวกบัความหลากหลายของมสุลิมในพืน้ท่ีสะท้อนภาพการเปล่ียนแปลงในสงัคม

จงัหวดัชายแดนใต้อย่างน่าสนใจย่ิง ผู้ เขียนเห็นว่าข้อสงัเกตทัง้สองประการแสดงให้เห็นว่า สงัคม

มลายมูสุลมิในจงัหวดัชายแดนภาคใต้กําลงัอยูใ่นระยะ “เปล่ียนผา่น” อยา่งแท้จริง 
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เพราะในขณะท่ีดเูหมือนผู้คนจะเป็นปัจเจกมากขึน้ สง่ผลให้อตัลกัษณ์จะล่ืนไหล

มากกว่าก่อน ผู้คนรู้จักวิธีการในการร่วมมือ/ ขดัแย้งกันมากขึน้ อีกทัง้สงัคมการเมืองก็ดูจะเปิด

พืน้ท่ีให้คนท้องถ่ินมากขึน้ แต่ในอีกแง่หนึ่งสถานการณ์ความรุนแรงและความขดัแย้งท่ีดํารงอยู่

อย่างยาวนานระหว่างรัฐและประชาชนในพืน้ท่ีท่ีต้องการความร่วมมือจากผู้ นําศาสนาในท้องถ่ิน

ในการควบคมุสถานการณ์ความไมส่งบในพืน้ท่ี ก็ดจูะยงัเป็นอปุสรรคสําคญัของการถกเถียงอย่าง

สร้างสรรค์และนําไปสู่การพฒันาตามศกัยภาพของประชาชนและแนวคิดอิสลามในพืน้ท่ีอย่าง

สําคญั 

ดงัจะได้กล่าวถึงเง่ือนไขการบริหารจัดการของรัฐ ท่ีได้มีส่วนเก่ียวข้องอนัส่งผล

กระทบตอ่ชมุชนท้องถ่ินในสว่นถดัไป 

4. สาํนักปฏบิตัใินพืน้ที่ปาตานีในปัจจุบนั 
 

ภาพที่ 3 สาํนักคดิปฏิบัตแิละการประกาศตวัต่อสาธารณะ 
 

 
งานศึกษาครัง้นีผู้้ศึกษา ได้แบ่งสํานกัคิดออกเป็น 5 กลุ่มด้วยกนั โดยผู้ศึกษาได้

รวบรวมจากข้อเท็จจริงในพืน้ท่ี โดยมมุมองส่วนใหญ่ก็จะอธิบายผ่านปรากฏการณ์การรับรู้ของ

กลุม่ซนุนะฮฺ  

(คณะใหม)่  

กลุม่ชีอะฮฺ 

อิหร่าน  

กลุม่ตอรีกตั/ 

ซฟีู 

กลุม่ดาวะฮฺ

ตบัลีฆ (ดา

วะฮ) 

กลุม่จารีต

ดัง้เดิม 

(คณะเก่า)  

สาํนักปฎบัิติ
ในปาตานี 
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ชาวบ้านซึง่สอดคล้องกบังานพืน้ท่ีฐานของ โครงการศกึษาความคิด “อลุามะอ์” : ความสมัพนัธ์กบั

สขุภาวะชมุชนในสงัคมมสุลมิ 3 จงัหวดัชายแดนภาคใต้ (บฆูอรี ยีหมะ, มปป.)  

1. กลุม่จารีตดัง้เดมิ (คณะเก่า) เป็นกลุม่ท่ียดึถือหลกัปฏิบตัิ และประเพณีท่ี

มีมาตัง้แตด่ัง้เดมิ ซึง่ถือวา่เป็นกลุม่ท่ีใหญ่สดุในพืน้ท่ีปาตานี  

2. กลุม่ซนุนะฮฺ (คณะใหม)่ เป็นกลุม่ท่ียดึถือและเรียกร้องให้กลุม่ไปใช้แหลง่

อ้างอิงทางด้านคัมภีร์อัลกรุอานและแบบฉบับของท่านศาสดา และ

เรียกร้องตอ่ต้านสิ่งท่ีเป็นอตุริกรรมทางศาสนา อย่างเช่น กิจกรรมเมาลิด 

( เฉลิมฉลองวนัเกิดท่านศาสดา) กิจกรรมวนัอาซูรอ ฯลฯ โดยถือว่าเป็น

กลุม่รองลงมาจากกลุม่แรก  

3. กลุ่มดาวะฮฺตับลีกฮฺ เป็นกลุ่มท่ีเรียกร้องเชิญชวนให้เผยแพร่ทางด้าน

ศาสนาและขบัเน้นให้มีการปฎิบตัิมากขึน้ โดยออกเดินทางไปในพืน้ท่ี

ตา่งๆ หรือการเชิญชวนแบบเคาะประตบู้าน ลกัษณะท่ีโดดเดน่อย่างยิ่งก็

คือ รูปแบบการแต่งกาย ก็จะคล้ายกับการแต่งกายกับชาวมุสลิมใน

ปากีสถาน อินเดีย และบังคลาเทศ และประกาศจุดยืนว่าตนเอง “ไม่

สนใจการเมือง” โดยมีสํานกัใหญ่ท่ีจงัหวดัยะลา  

4. กลุ่มตอรีกตั/ซูฟี เป็นกลุ่มเน้นการปลีกวิเวก และการพยายามหาวิธีทาง

ในการเข้าถึงพระเจ้า ซึ่งส่วนใหญ่จะศึกษาอยู่ในเฉพาะกลุ่ม และอาศยั

พืน้ท่ีป่าสงบหรือถํา้ในการฝึกฝนตนเอง จะรู้กนัในเฉพาะกลุ่ม ไม่ค่อยมี

อิทธิพลทางด้านสงัคมมาก  

5. กลุ่มชีอะฮฺ เป็นกลุ่มท่ีสมาทานแนวความคิดทางด้านศาสนามาจาก

ประเทศอิหร่าน โดยสว่นใหญ่ในพืน้ท่ีมีจํานวนน้อยมาก เคยรุ่งเรืองอย่าง

ยิ่งสมยัการปฎิวตัอิิสลามประเทศอิหร่าน 

ซึง่แต่ละกลุ่มก็มีลกัษณะท่ีแตกต่างกนั ในแนวทางปฎิบตัิ อย่างไรก็ตาม ผู้ศกึษา

ได้กําหนดขอบเขตของการศึกษาไว้เพียงแค่สองกลุ่ม คือ กลุ่มท่ีชาวบ้านเรียกกันว่า “คณะเก่า” 

และ “คณะใหม่” ท่ีมีความสําคญัและทําให้สงัคมการเมืองในพืน้ท่ีปาตานีเปล่ียนแปลงไป อย่างไร

ก็ตามการท่ีมีศกึษาได้ใช้เรียกช่ือว่า คณะเก่า และคณะใหม่ เหตเุพราะว่า ชาวบ้านในพืน้ท่ีได้เรียก

กนั แม้วา่จะมีช่ืออ่ืนแตกตา่งกนับ้าง แตก็่ ดเูหมือนวา่เป็นสิง่ท่ีรับรู้กนัในพืน้ท่ี   
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และน่าสงัเกตว่า การเรียกช่ือทัง้สองฝ่ายก็ไม่ค่อยจะชอบให้เรียก ของระดบัผู้ รู้

ทางด้านศาสนา แต่ในทางกลบักนัในระดบัของชาวบ้านทัว่ไป ก็เรียกกนัจนคุ้นปาก หรือเข้าใจกนั

เม่ือเอย่ถึง ช่ือดงักลา่ว 

5. สถาบนัการเมืองสมัยใหม่กับชาตพินัธ์ุมลายู 
ระบบรัฐชาติ” (Nation-State System) ถือเป็นสิ่งสร้างทางสงัคมสมยัใหม่ท่ีมี

ความโดดเด่น และนํามาซึง่ความขดัแย้งมากมายอนัเก่ียวเน่ืองกบัการจดัการความสมัพนัธ์ระดบั

โลกชนิดท่ีมิเคยเป็นประเด็นตลอดระยะเวลากว่าสองร้อยปีท่ีผ่านมา ในความเห็นของ Giddens 

แล้ว ระบบรัฐชาติจะมีบทบาทสําคัญในการสร้างคุณลักษณะของการสะท้อนไปมาในภาวะ

สมยัใหม่ทัง้กระบวนการ โดยท่ีการดํารงอยู่ของอํานาจอธิปไตยจะถูกควบคมุแบบสะท้อนไปมา

ระหว่างรัฐในระบบรัฐชาติ และอํานาจอธิปไตยบนฐานของขอบเขต (Borders) แทนท่ีอธิปไตยบน

ฐานของชายแดน (Frontiers) ของรัฐดัง้เดิม (Traditional State) สถาบนัการเมืองสมยัใหม่ท่ี

เรียกว่า รัฐชาติ (Nation-State) จึงถกูนิยาม (โดยอาศยัปัจจยัด้าน ขอบเขตเชิงพืน้ท่ีกายภาพ และ

อํานาจควบคุมการใช้ความรุนแรง) ว่าหมายถึง รูปแบบ/สถาบันท่ีใช้และคงไว้ซึ่งระเบียบทาง

การเมืองอันปกครองดินแดนท่ีถูกนิยามโดยเขตแดนซึ่งเป็นของใหม่เสียยิ่งกว่าความเป็นชาต ิ

(Nation) ในความหมายของเชือ้ชาติ และสายสมัพนัธ์ดัง้เดิมท่ีมีมาอยู่ก่อนความเป็นชาติตาม

จินตนาการใหมท่ี่รัฐชาตสิมยัใหม ่(Nation State) สร้างขึน้ภายหลงั (Giddens, 2001)  

โจทย์อนัเป็นปัญหาของการสร้างรัฐประชาชาตไิทยนัน้ คือการสร้างความเป็นไทย

ขึน้เพ่ือเป็นจุดร่วมของผู้คนภายในประเทศให้มีความเป็นเอกภาพภายใต้จิตสํานึกร่วมของความ

เป็นกลุ่มชาติพนัธุ์ไท ถือเป็นจุดก่อตัง้ความเป็นชาตินิยมขึน้เพ่ือต่อต้านอํานาจหรือภยัต่างๆ ซึ่ง

เปล่ียนแปลงอยู่เสมอ อาทิ กลุ่มชาติพันธุ์ชายขอบ ลัทธิคอมมิวนิสต์ สีเสือ้ หรือแม้กระทั่งชน

พืน้เมืองท่ีอยู่มาก่อนและเป็นเจ้าของแผ่นดินอย่างประชาชนในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ได้ถกูขบั

ออกให้เป็นอ่ืนหรือผู้ ร้าย และได้กลายเป็น “โจรใต้” นัน่เอง ทัง้นีก้ารให้ความสําคญัต่อความเป็น

ไทยโดยปลกุกระแสจิตสํานึกร่วมโดยใช้องค์ประกอบหลกัแกนกลาง 3 ประการได้แก่ ชาติ ศาสนา 

(พทุธ) และพระมหากษัตริย์ เม่ือเกิดการสร้างชาตขิึน้ก็จะปรากฏความล้มเหลวในบางเร่ืองดงัท่ี ธีร

ยทุธ บุญมี (2546) ให้ความเห็นว่า “สิ่งเดียวท่ีประชาชนในประเทศนัน้จะไขว่คว้าหาได้ก็คืออตั

ลกัษณ์จากรากเหง้าดัง้เดิมของเขา ซึง่เป็นสิ่งท่ีหลงเหลืออยู่ อาจจะเป็นชาติพนัธุ์หรือศาสนา น่ีจึง

เป็นท่ีมาของลทัธิหวนกลบัไปหารากเหง้าซึง่มีโอกาสจะชดัเจนขึน้เร่ือยๆ”  

กลุ่มชาติพนัธุ์มลายูมสุลิมในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ของไทยเป็นกลุ่มชาติพนัธุ์

หนึ่งท่ีได้รับผลกระทบโดยตรงจากการสร้างรัฐประชาชาติสมยัใหม่โดยเฉพาะการท่ีรัฐสมยัใหม่
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พัฒนาเอกภาพและความมั่นคงของตนโดยการก้าวล่วงเข้าไปทําลายอัตลักษณ์ท่ีเด่นชัด 4 

ประการอนัแก่ ความเป็นชาติ (มลายู) ภาษา (ยาวี) ศาสนา (อิสลาม) และประวตัิศาสตร์ของรัฐ

ดัง้เดมิ (ปาตานี) โดยเฉพาะในสมยัรัฐบาลจอมพล ป. พิบลูสงคราม และจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ท่ี

ใช้แนวทางนโยบายผสมกลมกลืนความหลากหลายทางชาติพันธุ์ผ่านมาตรการต่างๆ ทัง้ทาง

การเมือง วฒันธรรม ท่ีดําเนินอยู่อย่างต่อเน่ืองกระทัง่ปัจจบุนัคือ ด้านการศกึษาท่ีรัฐไทยพยายาม

เข้าควบคมุแทรกแซงระบบการศกึษาแบบปอเนาะดัง้เดิมของท้องถ่ิน  รวมทัง้การเลือกใช้ผู้ นําทาง

ศาสนาหรือชนชัน้นําบางกลุม่ และการตีตราบางกลุ่มให้เช่ือมโยงกบัขบวนการเคลื่อนไหวอิสลาม

นิยมท่ีเกิดขึน้ทัว่โลก (โดยเฉพาะการกล่าวหาว่าบางกลุ่มบางพวกเป็นพวกวาฮาบีย์ซึง่เคลื่อนไหว

อยู่ทั่วโลก ซึ่งมมุมองตะวนัตกก็จะมองว่าเป็นพวกก่อการร้าย) นํามาซึ่งความตึงเครียดระหว่าง

กลุ่มคณะเก่าและคณะใหม่ตัง้แต่ในอดีตถึงปัจจุบนั นอกจากนีย้งัส่งผลให้ความชอบธรรมของ

สถาบนัและผู้ นําทางศาสนากร่อนเซาะ อ่อนแอลงอย่างมากตัง้แต่ในอดีตและยงัมาสู่ภาวะวิกฤต

ความชอบธรรมขึน้ในปัจจบุนั (McCargo, 2009: 20) ดงันัน้ นอกจากจะสง่ผลกระทบตอ่ความไว้

เนือ้เช่ือใจระหว่างผู้ คนในสังคมมลายูมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต้แล้ว ยังส่งผลให้กลไก

จดัการความขดัแย้งของชมุชนอ่อนแอลงอย่างมาก ความซบัซ้อนของความขดัแย้งและรุนแรงจึง

ยืดเยือ้และเรือ้รังขึน้ทกุวนั ทัง้นีส้าเหตปุระการสําคญัอนันํามาสูก่ารเข้าแทรกแซงและความระแวง

สงสยับทบาทของผู้ นําศาสนาแตล่ะกลุม่ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

การท่ีรัฐไทยขาดความรู้ ความเข้าใจประการสําคญัเก่ียวกบับทบาทท่ีสําคญัของ

ผู้ นําศาสนาเหลา่นัน้ ทําให้ทางการไทยมองวา่การปฏิบตัหิรืออ้างถึงศาสนาในฝ่ายมสุลมินัน้แท้จริง

แล้วมีจุดมุ่งหมายทางการเมืองและการแบ่งแยกดินแดนเป็นสําคญั ตามแนวคิดอิสลามท่ีไม่แยก

ความคดิการปฏิบตัทิางศาสนาและการเมืองออกจากกนั  

ดงัท่ีได้กล่าวไว้ในส่วนท่ีแล้วและท่ีกลา่วเบือ้งต้นจะเห็นว่าความแตกต่างระหว่าง

สํานกัเก่าและสํานกัใหมใ่นพืน้ท่ียงัมีความคลมุเครืออยูด้่วย หากแตก็่กลา่วได้ด้วยวา่กลไกรัฐชาตท่ีิ

ละเลยความละเอียดอ่อนของอิสลามในพืน้ท่ี รวมทัง้การเลือกใช้แนวทางการประสานเครือข่าย

ผลประโยชน์กบับางกลุม่ท่ีให้ความร่วมมือกบัรัฐ ซึง่ในระดบัปัจเจกก็เอือ้อํานวยผลประโยชน์ให้แก่

กันและกัน และตีตราอีกกลุ่มโดยหน่วยงานความมั่นคงของรัฐส่งผลให้เกิดความไม่ไว้วางใจ

ระหว่างผู้ นําศาสนาในท้องถ่ินและประชาชนท้องถ่ินด้วยกนัเองและกบัผู้ นําศาสนาในส่วนกลางท่ี

ถกูมองว่าเป็นเคร่ืองมือให้กบัรัฐไทยไปโดยปริยาย ความขดัแย้งจึงถกูทําให้เข้มข้นขึน้ในพืน้ท่ีทาง

การเมืองแบบเปิดบางสว่นและปิดบางสว่นในปัจจบุนั  
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ทัง้นีผู้้ ศึกษาเห็นว่าสถานการณ์ดังกล่าวสะท้อนว่าสังคมมลายูมุสลิมในพืน้ท่ี

กําลงัอยู่ระหว่างทางระยะเปล่ียนผ่านท่ีมีความชดัเจนขึน้ เพราะอย่างน้อยในปัจจบุนัความคิดเชิง

พืน้ท่ีและแผนท่ีทางวฒันธรรมท่ีอยู่ในความคิดของรัฐไทยก็เปล่ียนแปลงไปบ้าง จากอดีตท่ีเข้าใจ

ว่าภูมิศาสตร์ทางวฒันธรรมของประเทศนีเ้ป็นเนือ้เดียวกันหมด  (เป็นคนไทยทัง้หมด) ประเด็น

ปัญหาสําคญัคงอยู่ท่ีการเปิดพืน้ท่ีทางความคิด ความเช่ือ เสรีภาพ การแสดงออกทางการเมือง

โดยเฉพาะท่ีเช่ือมโยงกับความคิดทางศาสนาจากทัง้ภายในและภายนอกสงัคมมลายูมุสลิมใน

พืน้ท่ีนีน้ัน่เอง 

6. ทรรศนะของเจ้าหน้าที่ฝ่ายความม่ันคงต่ออัตลักษณ์มลายูมุสลิมปาตานี  
งานศกึษาได้ทําการสมัภาษณ์กลุม่ (Focus Group) เจ้าหน้าท่ีความมัน่คงทหาร

และตํารวจระดบัปฎิบตักิารในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ การสมัภาษณ์กลุม่ครัง้นีผู้้ ให้สมัภาษณ์

ไมป่ระสงค์ให้ระบช่ืุอ เพราะวา่อาจจะสง่ผลกระทบตอ่หน่วยงานต้นสงักดั  

ผู้ศึกษาเห็นว่า ตวัผู้ เล่นในสนามแห่งความขดัแย้ง ท่ีมีความสําคญัอย่างยิ่งก็คือ 

เจ้าหน้าท่ีท่ีปฏิบตัิงานประจําในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้และคลกุคลีกบัประชาชนในท้องถ่ิน 

เพ่ือท่ีจะสะท้อนให้เห็นว่าทรรศนะของเจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คง มีความเห็นอย่างไรกบัอตัลกัษณ์

มลายมูสุลมิ งานศกึษาชิน้นีไ้ด้จงึเลือกสรุปประเดน็ท่ีสําคญัๆ ตามหวัข้อข้างลา่งดงัตอ่ไปนี ้ 
 

6.1 สาเหตุของปัญหาความรุนแรงในจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
ภาพกว้างของการอภิปรายปัญหาความรุนแรงในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ สิ่งท่ีมี

ความจําเป็นและการรับรู้ของเจ้าหน้าท่ีระดบัปฎิบตัิการถือว่าเป็นเร่ืองท่ีมีความสําคญั ซึง่ตอ่ไปนีก็้

จะเป็นมมุมองของเจ้าหน้าท่ีโดยสรุปรวบยอดดงันี ้  

ความรุนแรงท่ีเกิดขึน้สาเหตเุกิดจากเร่ือง “สว่นตวั” หรือเร่ืองทัว่ไป ซึง่ปัญหาภาคใต้

อาจมีหลายสาเหต ุแตส่ิง่ท่ีเป็นปัญหาและน่าจะถือวา่เป็นสาเหตขุองปัญหาคือ  

• ปัญหายาเสพตดิ (Drugs) ในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้มียาเสพตดิจํานวนมาก

และระบาดเกือบทุกหมู่บ้าน เยาวชนในพืน้ท่ีติดยาเสพติดเป็นจํานวนมาก การค้ายาเสพติดใน

พืน้ท่ีอาจจะเป็นสาเหตหุนึง่ของการเกิดปัญหาความรุนแรง  

• การเมืองท้องถ่ิน (Local Politics) ความขดัแย้งเร่ืองการเมืองท้องถ่ิน มีเกือบทกุท่ี 

การกระจายอํานาจทางด้านเมืองตามรัฐธรรมนูญปี 2540 โดยจดัให้มี องค์การบริหารส่วนตําบล 

(อบต.) องค์การบริการส่วนจงัหวดั (อบจ.) ได้ทําให้เกิดความขดัแย้งในพืน้ท่ี อย่างเช่น มีการแย่ง
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ชิงตําแหน่งของผู้ คนในท้องถ่ิน มีการขัดแย้งทางด้านอํานาจเก่ากับกลุ่มอํานาจใหม่ กํานัน 

ผู้ใหญ่บ้าน   เกิดปรากฏการณ์เขน่ฆา่เพ่ือให้พวกเดียวกนัสามารถเข้าสูตํ่าแหน่ง 

• อาชญากรรม (Crime) เร่ืองความขดัแย้งส่วนตวั เหตกุารณ์จํานวนมากมีความ

ขดัแย้งระหว่างประชาชนด้วยกนั ซึ่งคนในพืน้ท่ีรู้ดี การท่ีเราทํางานเราก็ต้องสอบถามไปท่ี กํานนั 

ผู้ ใหญ่บ้าน ซึ่งหลายกรณีชาวบ้านก็บอกว่าเป็นเร่ืองส่วนตวั จากเหตกุารณ์ท่ีเกิดขึน้ในพืน้ท่ี บาง

รายก็มีพฤติกรรมท่ีน่าจะตาย เน่ืองจากมีความขดัแย้งกบัคนในพืน้ท่ี หรือเป็นการล้างแค้นสว่นตวั 

สมยั พคท 43 ปี พ.ศ. 2536-2537 หากสรุปเหตกุารณ์ในแต่ละเดือนมีไม่ถึง 5 ครัง้ แต่ปัจจุบนัมี

เหตกุารณ์ความไมส่งบทกุวนั 

• ปัญหาทางด้านชาตินิยม (Nationalism) ผนวกรวมกบัปัญหาเก่ียวกบัการสอน

ทางด้านศาสนาอิสลามท่ีผิด เหตกุารณ์ปัญหาความรุนแรงท่ีเกิดขึน้อาจจะเป็นกลุ่มคนเดียวกนัท่ี

กระทําการด้วยเหตผุลตามข้างต้น การปลกุกระแสมลาย ูท่ีคิดว่าอิสลามอย่างเดียว แต่คนมลายู

จํานวนมากก็ไม่ได้เป็นอิสลามในพืน้ท่ี แต่ก็มีความพยายามท่ีจะให้มลายูเท่ากับอิสลาม มีคน

จํานวนมากท่ีอาศยัท่ีนีม้าก่อน และไมใ่ช่อิสลาม เป็นการสร้างเง่ือนไขชาตพินัธุ์ เพ่ือแบง่แยก คําว่า

มลาย ูไมใ่ช่ศาสนา แตค่นเข้าใจวา่มลายคืูอมสุลมิ คนไทยท่ีอาศยัเดมิท่ีน่ีก็เป็นมลาย ู

• เร่ืองผลประโยชน์จากต่างประเทศก็เป็นสาเหตุท่ีทําให้เกิดความรุนแรงในพืน้ท่ี 

อยา่งเช่น ผลประโยชน์ในอาณาบริเวณทางทะเล ความอดุมสมบรูณ์ของทรัพยากรในท้องถ่ิน มีคน

พยายามปักเขตทางด้านทางน่านนํา้ทางทะเล  

• เร่ืองการไม่ให้ความร่วมมือต่อเจ้าหน้าท่ีท่ีปฏิบัติหน้าท่ีในพืน้ท่ี เช่นเม่ือเกิด

เหตกุารณ์ ชาวบ้านจะไม่ให้ข้อมลูใดๆ ชาวบ้านจะบอกไม่รู้ ไม่เห็น เพราะความอยู่รอด ท่ีน่ีพยาน

สําคญั ปัญหาคือไมมี่ใครกล้าเป็นพยาน เน่ืองจากมีการขม่ขูพ่ยาน ชาวบ้านจงึเกิดความกลวัว่าจะ

ถกูเก็บ คดีสว่นใหญ่จงึถกูยกฟ้องเน่ืองจากพยานหลกัฐานไมเ่พียงพอ 
 

ความสัมพันธ์ระหว่างชาวพุทธและมุสลิม 
เจ้าหน้าท่ีซึ่งเป็นชาวไทยพุทธมีความกังวลความสมัพันธ์ระหว่างคนพุทธและ

มุสลิมในพืน้ท่ีทําให้การทํางานของพวกเขาเหล่านัน้ มีความยากลําบากอย่างยิ่งต่อการแก้ไข

ปัญหา 

“หากเปรียบเทียบความสัมพันธ์ระหว่างชาวพุทธและมุสลิม ก่อนหน้า

เหตกุารณ์ปี 2547 ชาวพทุธและมุสลิมมีความสมัพนัธ์ที่ดีต่อกนั แต่หลงัจากเหตุการณ



74 
 

 

เกิดความรู้สึก “ไม่ไวว้างใจ” เกิดข้ึนระหว่างชาวพทุธและชาวมสุลิมในพืน้ที ่ความสมัพนัธ์

ระหว่างกนัไม่เหมือนก่อน นําไปสู่ความหวาดระแวงต่อกนั 

  ปัจจยัอย่างหน่ึงก็คือ อตัลกัษณ์คนมสุลิมในพืน้ทีเ่ข้มแข็ง เช่น ภาษามลายู 

ศาสนาอิสลาม ที่ทําให้เกิดความไม่เข้าใจระหว่างเจ้าหน้าที่รัฐกับประชาชนในพื้นที ่

เจ้าหน้าที่รัฐไม่สามารถที่จะพูดภาษามลายูได้ ไม่สามารถเข้าใจคนมลายูได้ หากเป็น

เจ้าหนา้ทีร่ฐัมสุลิม จะไดเ้ปรียบในแง่ความเขา้ใจภาษา  

แต่อย่างไรก็ดีเจ้าหนา้ทีม่สุลิมก็มีความเสีย่งเทียบเท่าเจ้าหนา้ทีไ่ทยพทุธ เช่น 

การไปละหมาดในมสัยิด ก็ตอ้งระมดัระวงั เนือ่งจากมีความเสีย่งเท่าๆกนั แต่เจ้าหนา้ทีร่ัฐ

ที่เป็นคนมลายูก็ได้เปรียบในเร่ืองการเข้าใจภาษามลายูท้องถ่ินได้ ภาษาเป็นเร่ืองที่มี

ความสําคญัอย่างมาก” 

(เจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คง, สัมภาษณ์, 27 กรกฎาคม 2553) 
 

โลกาภวัิตน์กับความรุนแรง 
เน่ืองด้วยสถานการณ์ความรุนแรงในพืน้ท่ีภาคใต้ปัจจุบนั มีความพยายามท่ีจะ

เช่ือมโยงกบัสถานการณ์ความรุนแรงทัว่โลก โดยเฉพาะโลกมสุลิม ทศันะความคิดของเจ้าหน้าท่ี

ผู้ ปฏิบัติงานมีความเข้าใจว่ามีการเลียนแบบและนํารูปแบบจากต่างประเทศดังปรากฎในบท

สมัภาษณ์ตอ่ไปนี ้

“เร่ืองโลกาภิวตัน์ ก็มีผลต่อสถานการณ์ในพืน้ที่ แต่เดิมไม่ต่าง แต่ปัจจุบนัมี

ความแตกต่างมากข้ึน เช่น มีการเลียนแบบ การเกิดข้ึนทีต่่างประเทศ แลว้มกัจะนําไปใช้

ในพืน้ที่ เทคนิคในการใช้ก่อเหตกุารณ์และวิธีการต่างๆมาใช้ในพืน้ที่ ซ่ึงจริงๆแล้วความ

แตกต่างจากเหตกุารณ์ต่างประเทศมีความแตกต่างจากสถานการณ์ในจงัหวดัชายแดน

ภาคใต ้ 

ในขณะที่ปัจจุบันมีช่องการสื่อสารต่างๆมากข้ึน เช่น การสื่อสารทาง

อินเตอร์เน็ตเว็บไซด์ ซ่ึงมีการถ่ายทอดสดในการจดังานต่างๆไปทัว่โลก การสือ่สารต่างๆก็

ทําใหเ้กิดความไม่เข้าใจมากข้ึน ตอ้งระมดัระวงัในการสือ่สารต่างๆ เพราะมีการพยายาม

ปลกุระดมทางดา้นชาตินิยม (nationalism) เพือ่ใหเ้กิดความเกลียดชงัระหว่างคนในพืน้ที่

ดว้ยกนัเอง  

ตอนนีมี้การนําศาสนาอิสลามมาใช้ในการต่อสูห้รือพยายามดูกระแสของโลก 

ทัง้นี้ ความจริงดัง้เดิมผู้คนไม่ต่างกนั แต่มีคนพยายามชี้ให้เห็นความแตกต่าง มีหลาย
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เหตกุารณ์ที่เกิดข้ึนในพืน้ที่ เช่น คนมสุลิมที่ถูกยิง ก็มกัจะเป็นคนมสุลิมที่มกัจะให้ความ

ช่วยเหลือขา้ราชการในพืน้ที ่หรือเขา้ร่วมทํางานกบัทางการในพืน้ที ่ 

กรณีเหยื่อทีเ่กิดข้ึนมกัจะเป็นคนพทุธในพืน้ที ่  หากเปรียบเทียบกบัสมยัก่อน 

ก่อนปี 2537 เหตกุารณ์ในพืน้ทีเ่กิดน้อยมาก ในแต่ละเดือนไม่ถึง 20 ครั้ง แต่หาก

เปรียบเทียบกบัปัจจุบนัมีเหตุการณ์เยอะมาก หากดูเหตุการณ์ปัจจุบนัมีการสะสมกอง

กําลงัใตดิ้นอยู่ในพืน้ทีจํ่านวนมากตัง้แต่ปี 2544 ซ่ึงเหตกุารณ์ปี 2547 เป็นผลพวงของ

ความเงียบก่อนหนา้นี้ เช่น แนวความคิดการปราบโจรให้หมด ของ พลเอก ทรงกิตติ จกั

การ์บาตร ไดพ้ยายามเสนอนโยบายให้ยบุทางดา้น พทต. 43 และศอ.บต. ในห้วงเวลา

ของการบริหารของ พ.ต.ท. ทกัษิณ ชินวตัร ดํารงตําแหน่งนายกรฐัมนตรี ทําใหเ้กิดการก่อ

ตวัของกลุ่มขบวนการสะสมกองกําลงัใตดิ้น จนทําใหไ้ม่สามารถดูแลไดท้ัว่ถึง เมือ่ก่อนได้

มีการจดัทําเนียบของกลุ่มต่างๆทีเ่รียกค่าคุม้ครอง เรียกค่าไถ่จากชาวบา้นในพืน้ที ่ซ่ึงทาง

เจ้าหนา้ทีตํ่ารวจก็ไดไ้ปดูแล ในสมยันัน้ไม่มีกองกําลงัชดัเจน 

(เจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คง, สัมภาษณ์, 27 กรกฎาคม 2553) 

ข้อสงัเกตของผู้ศึกษาจากการสมัภาษณ์เจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คง พบว่า พวก

เขามีการเรียนรู้ การปรับตวั ทางด้านความคิดเก่ียวกบัการใช้ความรุนแรงตัง้แตอ่ดีตจนถึงปัจจบุนั

ซึง่บทสมัภาษณ์ข้างต้นสะท้อนให้เห็นถึงความพยายามท่ีจะเข้าใจกลุ่มท่ีใช้ความรุนแรง แม้ว่าใน

ปัจจุบันพวกเขาเหล่านัน้กับประชาชนในพืน้ท่ีอย่างยากลําบากเน่ืองจากสายสัมพันธ์ความ

ไว้วางใจระหวา่งเจ้าหน้าท่ีกบัประชาชนบางสว่นลดน้อยถอยลง 
 

นโยบายของรัฐ กฎหมาย และกระบวนการยุตธิรรม 
จากการสมัภาษณ์เจ้าหน้าท่ีความมัน่คง ซึ่งเป็นผู้ปฏิบตัิงานในพืน้ท่ี เคร่ืองมือท่ี

สําคญัของพวกเขาก็คือ กฎหมายท่ีสามารถเอือ้อํานวยให้พวกเขาได้ปฏิบตัิงานได้อย่างสะดวก 

ฉะนัน้ ข้อสนบัสนุนท่ีสําคญัคือ กฎหมายความมัน่คงและนโยบายของรัฐ ตลอดจนกระบวนการ

ยุติธรรม(ศาล) ไม่ต้องรับผิดในการปราบปรามผู้ ก่อเหตุความรุนแรง โดยเจ้าหน้าท่ีกลุ่มนีค้ิดว่า 

ความรุนแรงในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้เป็นสงคราม 

“นโยบายของรัฐไดพ้ยายามไม่ใช้ความรุนแรง แต่หากฝ่ังตรงข้าม (ผูก่้อการ) ได้

ใช้ความรุนแรง เจ้าหน้าที่ก็จะใช้ความรุนแรงเพือ่ปกป้องตนเอง ซ่ึงถือว่าตอนนี้นโยบาย

ของรฐัไดพ้ยายามนําเสนอการทํางานแบบไม่ใชค้วามรุนแรงใหแ้ก่เจ้าหนา้ทีตํ่ารวจ แต่จะ

ใหเ้ราไปจบัโจรดว้ยมือเปล่า เราคงไม่สบายใจ  
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นโยบายของรัฐหลายอย่างมีความจําเป็นที่จะต้องสร้างความเข้าใจและ

ประชาสมัพนัธ์ให้เกิดภาพลกัษณ์ที่ดีของในพื้นที่อย่างเช่น การสนบัสนุนทางด้านการ

ลงทนุทางดา้นเศรษฐกิจ การนําเสนอต่อสือ่ใหเ้กิดความเขา้ใจต่อคนทัง้ประเทศในส่วนดีๆ

ในพืน้ที ่

กฎหมายพระราชบญัญติัสถานการณ์ฉกุเฉิน (พรก. ฉกุเฉิน) มีความจําเป็น

ในการปฏิบติังานของเจ้าหน้าที่ เพราะการทํางานของเจ้าหน้าที่จริงๆแล้วก็ไม่ได้สร้าง

ความเดือดร้อนใหแ้ก่ชาวบา้นในพืน้ที ่ชาวบา้นในพืน้ทีย่งัใชชี้วิตปกติ มีการออกมาดืม่น้ํา

ชาในร้านน้ําชาปกติ มีหลายคนพยายามสร้างกระแสให้เกิดความไม่เข้าใจระหว่าง

เจ้าหนา้ที่รัฐกบัประชาชนในพืน้ที่ ว่าเจ้าหน้าที่ได้ทําลายประชาชน มีกลุ่มคนที่พยายาม

สร้างกระแสในการยกเลิกกฎหมาย พรก.ฉุกเฉินในพืน้ที่ โดยมองว่าทําความรุนแรงต่อ

ชาวบา้น มีการเคลือ่นไหวซ่ึงตอ้งการใหย้กเลิกกฎหมายดงักล่าว  

เร่ืองกระบวนการยุติธรรมไม่ใช่เร่ืองง่าย ที่จะเอาคนผิดมารับผิด (กล่าว

ต่อเนือ่งจาก การใช้ พรก.ฉกุเฉิน) ฝ่ายเรามีกระบวนการยติุธรรม ฝ่ายชาวบ้านก็มีมูลนิธิ

ต่างๆให้การช่วยเหลือ ส่วนเร่ืองของพยาน ในคดีความมั่นคง มักจะไม่ค่อยมีพยาน 

เนือ่งจากชาวบา้นกลวั เพราะพยานตายไปหลายรายแลว้ 

 มีกลุ่มคนพยายามข่มขู่จะทําลายชาวบา้นในพืน้ที ่ชาวบา้นไม่อยากมีปัญหา

ในพืน้ที ่สร้างภาวะความหวาดกลวัในพืน้ที ่จึงส่งผลให้ไม่สามารถดําเนินคดีกบัผูก้ระทํา

ผิดได ้ไม่ใช่ชาวบา้นไม่อยากใหค้วามร่วมมือ มีเหตกุารณ์ปิดลอ้มหมู่บา้นภายใตข้องพรก. 

ฉกุเฉิน ผลของการปิดลอ้ม ก็สามารถจบักลุ่มได ้แต่ก็หลายครั้งทีก่ลุ่มขบวนการไดทํ้าการ

ซุมเปาะ(สาบานตน) จึงไม่สามารถทําให้ได้ข้อมูลตามที่ต้องการ ยุทธวิธีของกลุ่ม

ผูก่้อการร้ายในปัจจบุนั ก็มีการปะทะอย่างเดียวมากข้ึน  

การเปลี่ยนผ่านของรัฐบาลในกรุงเทพมหานคร ไม่มีผลกระทบต่อการ

ปฏิบติังานของเจ้าหนา้ทีใ่นพืน้ที ่นโยบายของรฐับาลจะตอ้งผูป้ฏิบติังานพืน้ที ่ทกุๆรฐับาล

จะมีแนวนโยบายในการทํางานทีไ่ม่แตกต่างกนั  

กรณีการเปลี่ยนผ่านทางด้านนโยบายก็มักจะเกิดการคัดค้านของกลุ่ม

นกัการเมืองที่เป็นฝ่ายค้านเสนอ คล้ายว่าหากใครเป็นรัฐบาลฝ่ายตรงกนัข้ามก็มกัจะ

ออกมาค้าน ซ่ึงก็เป็นเร่ืองปกติของนกัการเมือง (แม้นกัการเมืองท้องถ่ินส่วนใหญ่เป็น

มสุลิม) ผูนํ้าฝ่ายคา้นจะปลกุกระแส ทีม่องสาเหตจุากเจ้าหนา้ทีเ่พือ่โจมตีรัฐบาล ต่างคน

ต่างตอ้งการลม้รฐับาล มีการเข่นฆ่ากนั หวาดระแวงต่อกนั  
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หากรัฐบาลส่วนกลาง(กรุงเทพมหานคร) มีเสถียรภาพทางการเมือง ก็จะ

ส่งผลใหก้ารแกไ้ขปัญหาความรุนแรงในจงัหวดัชายแดนภาคใตมี้ความเป็นเอกภาพ ซ่ึงจะ

ส่งผลดีต่อการแกไ้ขปัญหา ซ่ึงมีความสมัพนัธ์กนัอย่างมาก และส่ิงทีร่ฐับาลจะตอ้งทํามาก

ทีส่ดุก็คือ การประชาสมัพนัธ์ การลดความหวาดระแวงระหว่างพทุธมสุลิม ใหก้ลบัมาอยู่

ร่วมกนัใหไ้ด ้และเนน้นโยบายทางดา้นเศรษฐกิจ 

(เจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คง, สัมภาษณ์, 27 กรกฎาคม 2553) 
 

บทบาทของประเทศเพื่อนบ้าน นานาชาต ิองค์กรระหว่างประเทศ 
คําสมัภาษณ์และทรรศนะท่ีเผยออกมาให้เห็นของกลุ่มเจ้าหน้าฝ่ายความมัน่คงท่ี

ข้างต้น ได้สะท้อนให้เห็นถึงความกังวลอย่างหนึ่งเร่ืองของอัตลกัษณ์มลายูมุสลิมท่ีเข้มแข็งขึน้ 

ดงัตอ่ไปนี ้ 
 

“ปัจจัยอย่างหน่ึง(ความรุนแรง) ก็คือ อตัลกัษณ์คนมุสลิมในพื้นที่เข้มแข็ง 

เช่น ภาษามลายู ศาสนาอิสลาม ที่ทําให้เกิดความไม่เข้าใจระหว่างเจ้าหน้าที่รัฐกับ

ประชาชนในพื้นที่ เจ้าหน้าที่รัฐไม่สามารถที่จะพูดภาษามลายูได้ ไม่สามารถเข้าใจคน

มลายูได้ หากเป็นเจ้าหน้าที่รัฐมสุลิม จะได้เปรียบในแง่ความเข้าใจภาษา แต่อย่างไรก็ดี

เจ้าหนา้ทีม่สุลิมก็มีความเสีย่งเทียบเท่าเจ้าหนา้ทีไ่ทยพทุธ เช่น การไปละหมาดในมสัยิด 

ก็ตอ้งระมรัะวงั เนื่องจากมีความเสีย่งเท่าๆกนั แต่เจ้าหน้าทีร่ัฐทีเ่ป็นคนมลายูก็ไดเ้ปรียบ

ในเร่ืองการเขา้ใจภาษามลายูทอ้งถ่ินได ้ภาษาเป็นเร่ืองทีมี่ความสําคญัอย่างมาก  

ประเทศเพือ่นบ้านไม่ควรจะเข้ามาเกี่ยวข้อง และไม่แน่ใจในเป้าหมายการ

ทํางานขององค์กรระหว่างประเทศ อย่างเช่น สภากาชาติสากล (Red Cross 

International) ไม่แน่ใจการทํางานเร่ืองของความเป็นกลางในการเก็บข้อมูล ไม่แน่ใจว่า

เก็บข้อมูลครบถ้วน  การทํางานของกลุ่ม NGO ในพืน้ที่ก็มีเงินต่างๆเข้ามาจํานวนมาก 

เป็นการแสวงหาผลประโยชน์ของกลุ่มทํางานของ NGO มากกว่า ซ่ึงมีหลายเร่ืองทีก่ลุ่ม 

NGO ไม่รู้จริง ความไม่เป็นกลางของกลุ่ม NGO การทํางานของกลุ่มต่างๆ พยายาม

เขา้ขา้งชาวบา้นมากเกินไป แต่ก็มีองค์กรบางองค์กรทีพ่ยายามลงทกุพืน้ที ่

กรณีของ USaid ไดเ้ข้ามาสอบถามคนในพืน้ทีเ่พือ่ทีจ่ะช่วยเหลือต่างๆ แต่ก็

ยงัไม่สามารถรู้จุดประสงค์ เป้าหมายของการเข้ามาขององค์กรต่างประเทศ มีการจดังาน

สมัมนาในพืน้ทีค่รั้งหน่ึง แต่ก็ยงัไม่ไดเ้ข้ามาเต็มที ่เราเลยไม่สามารถทีจ่ะรู้การทํางานของ

องค์กรระหว่างประเทศได ้ 
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การใหท่้านจฬุาราชมนตรี มาช่วยแกไ้ขปัญหาทีเ่กิดข้ึน เพราะว่าเป็นผูนํ้าของ

พวกมสุลิมดว้ยกนั น่าจะไดร้ับการยอมรับมากกว่า ซ่ึงหลงัจากได้รับตําแหน่งก็ไดม้าเปิด

งานเมาลิดที่ปัตตานี แต่ว่ามีหลายกลุ่มก็วิเคราะห์ว่า จุฬาราชมนตรี ก็เป็นคนของพรรค

ประชาธิปัตย์มีความสมัพนัธ์ทางด้านการเมือง ซ่ึงตอนนี้ทกุอย่างก็วิเคราะห์ไปทางด้าน

การเมืองแถบทัง้หมด ซ่ึงการแก้ไขปัญหาไม่รู้ว่าจะจบเมื่อไร คงต้องรอให้สถานการณ์

การเมืองส่วนกลางดีข้ึน การแก้ไขปัญหาต้องเลี้ยงไข้ ต้องปลูกฝังค่านิยมใหม่ ระบบ

การศึกษาใหม่ทัง้หมด”  

(เจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คง, สัมภาษณ์, 27 กรกฎาคม 2553) 

 

ข้อกังวลข้างต้น ได้ทําให้เห็นว่า ฝ่ายเจ้าหน้าท่ีความมั่นคงก็ได้พิจารณาถึง        

อตัลกัษณ์มลายูมุสลิมปาตานีท่ีเข้มข้นมากขึน้ ว่าเป็นปัญหาและเกิดความยากลําบากในการ

ปฎิบตังิานของเจ้าหน้าท่ี  

และหากพิจารณาถึงบทสมัภาษณ์ข้างต้น ก็สะท้อนให้เห็นว่า มมุมองต่อปัญหา

ในจังหวัดชายแดนภาคใต้ก็ไม่ได้เพียงแค่มุมมองเดียวหรือสาเหตุเดียวอีกต่อไป ปัญหาของ

เจ้าหน้าท่ี และบทสะท้อนกรอบการวิเคราะห์เบือ้งต้นถึงสาเหตขุองปัญหา ย่อมทําให้เห็นถึงมิติ

ตัง้แต่ระดบัชมุชนท่ีมีปัญหาทางด้านยาเสพติด อิทธิพลเถ่ือน การเมืองท้องถ่ิน อาชญากรรม และ

ปัญหาของชาตนิิยมมลาย ูซึง่แน่นอนวา่ ปัญหาเหลา่นีก็้ยอ่มเกิดขึน้ในพืน้ท่ีอ่ืนๆ แตท่ี่แตกตา่งและ

พิเศษก็คือ ปัญหาชาตนิิยมมลายปูาตานี ท่ีเหลา่เจ้าหน้าท่ีความมัน่คงต้องประสบเจออยู ่ 

ข้อสงัเกตอีกประการหนึ่งคือ ระหว่างการสนทนากลุ่มกับเจ้าหน้าท่ีฝ่ายความ

มัน่คงนัน้  พวกเขาได้พดูและอ้างว่า การทําหน้าท่ีของตนเองก็เพ่ือ”ชาติ” เพ่ือ “แผ่นดิน” เพ่ือ “ใน

หลวง” ตลอดเวลาระหว่างการสนทนา ทําให้ผู้ศกึษามองและคิดตรงกบั นกัวิชาการประวตัิศาสตร์

ไทย อยา่งธงชยั วินิจจะกลู ท่ีกลา่วไว้วา่ 
 

“เราไม่จําเป็นจะต้องเห็นด้วยกบัลทัธิชาตินิยมปัตตานี และไม่ควรเห็นด้วยหรือ

เห็นใจปฏิบติัการรุนแรงใดๆ ที่กระทําต่อชาวพทุธ ชาวบ้านอื่นๆ อนัเกิดจากทศันะที่เห็น

ชาวพทุธเป็นคนอืน่ เป็นศตัรูของมสุลิมปัตตานีจนตอ้งข่มเหงรังแก ทศันะเช่นนัน้คบัแคบ

ไร้สติไร้วิจารณญาณพอๆ กบัลทัธิชาตินิยมไทย และไม่ใช่ทางแก้ปัญหาอย่างแน่นอน แต่

การแก้ปัญหาในระดบัมหภาค จําเป็นตอ้งเร่ิมทีฝ่่ายมีอํานาจเหนือกว่า ฝ่ายครอบงํากดขี่

ข่มเหง ไดแ้ก่รัฐไทย และชาตินิยมไทยทัง้หลาย นกัชาตินิยมไทยไม่เคยเข้าใจเลยว่าทําไม

จึงเกิดความขดัแยง้เร้ือรงัในชายแดนใตส้ดุ คนไทยทัว่ไปส่วนใหญ่ไม่ใจกวา้งพอจะยอมรบั
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ประวติัศาสตร์อปัลกัษณ์อีกบทของสยาม ไม่กล้ายอมรับว่าสยามกดขี่ข่มเหงคนอืน่ตลอด

ร้อยปีทีผ่่านมา” (ธงชยั วินิจจะกลู, 2554)  

อย่างไรก็ตามหากพิจารณาเร่ืองของ โลกาภิวตัน์ในมมุมองของเจ้าหน้าท่ี กรอบ

แนวคดิมกัจะมองเร่ืองของ เครือข่ายของการก่อการร้ายหรือรุปแบบของการใช้ความรุนแรงท่ีได้รับ

อิทธิพลมาจากต่างประเทศ ในท่ีนีอ้าจจะกล่าวได้ว่า ภาพมสุลิมหลงัจากเหตกุารณ์ 11 กนัยายน 

ได้ทําให้เจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คงได้ทํางานและมีกรอบแนวคิดการมอง เร่ืองของการก่อการร้ายท่ี

เช่ือมโยงกนัในพืน้ท่ีมากขึน้ ตามคําสมัภาษณ์ด้านลา่ง  
 

“เร่ืองโลกาภิวตัน์ ก็มีผลต่อสถานการณ์ในพืน้ที ่แต่เดิมไม่ต่าง แต่ปัจจุบนัมีความ

แตกต่างมากข้ึน เช่น มีการเลียนแบบ การเกิดข้ึนที่ต่างประเทศ แล้วมกัจะนําไปใช้ใน

พื้นที่ เทคนิคในการใช้ก่อเหตุการณ์และวิธีการต่างๆมาใช้ในพื้นที่ ซ่ึงจริงๆแล้วความ

แตกต่างจากเหตกุารณ์ต่างประเทศมีความแตกต่าง (เงื่อนไข) จากสถานการณ์บ้านเรา

มาก (จงัหวดัชายแดนภาคใต)้   

ตอนนีมี้ช่องการสือ่สารต่างๆมากข้ึน เช่น การสือ่สารทางอินเตอร์เน็ตเว็บไซด์ ซ่ึง

มีการถ่ายทอดสดในการจดังานต่างๆไปทัว่โลก การสือ่สารต่างๆก็ทําใหเ้กิดความไม่เข้าใจ

มากข้ึน ต้องระมดัระวงัในการสื่อสารต่างๆ เพราะมีการพยายามปลุกระดมทางด้าน

ชาตินิยม (nationalism) เพือ่ใหเ้กิดความเกลียดชงัระหว่างคนในพืน้ทีด่ว้ยกนัเอง ตอนนีมี้

การนําศาสนาอิสลามมาใชใ้นการต่อสูห้รือพยายามดูกระแสของโลก ความจริงเดิมเราไม่

ต่างกนั(ระหว่างไทยกบัมลายู) แต่มีคนพยายาม ชีค้วามแตกต่าง 

มีหลายเหตกุารณ์ทีเ่กิดข้ึนในพืน้ที ่เช่น คนมสุลิมทีถู่กยิง ก็มกัจะเป็นคนมสุลิมที่

มกัจะให้ความช่วยเหลือข้าราชการในพืน้ที่ หรือเข้าร่วมทํางานกบัทางการในพืน้ที่ และ

กรณีเหยือ่ทีเ่กิดข้ึนมกัจะเป็นคนพทุธในพืน้ที”่  

(เจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คงทหารและตํารวจ, สัมภาษณ์, 27 กรกฎาคม 2553)   
 

กรอบแนวคิดของเจ้าหน้าท่ีท่ีปฏิบตัิงานอยู่ในพืน้ท่ีนัน้ มกัจะมองภายใต้กรอบ

ของความมัน่คงรัฐ และภายใต้อดุมการณ์ของชาตินิยมไทย ท่ีหากพิจาณาแล้ว มมุมองท่ีมีความ

แตกต่างเหล่านี ้ได้ทําให้เกิดเง่ือนไขใหม่ของความรุนแรง กล่าวคือ เง่ือนไขของการไม่ยอมรับ     

อัตลกัษณ์มลายูและมองว่าการเปล่ียนแปลงทางด้านศาสนา หรือความเข้มข้นจากอัตลกัษณ์

มลายูเป็นภัยคุกคามต่อสงัคมไทยหรือมองว่าความเข้มข้นเหล่านีอ้าจจะทําให้เกิดแนวคิดการ

แบง่แยกดนิแดน  
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อย่างไรก็ตาม กลุ่มเจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมัน่คงก็ยงัเห็นว่า การท่ีจะแก้ไขปัญหาได้

นัน้ ต้องอาศยัจุฬาราชมนตรี มาช่วยแก้ไขปัญหาเพราะว่าเป็นมสุลิมด้วยกัน แนวคิดดงักล่าวได้

สะท้อนให้เห็นวา่การตอ่สู้หรือจะชนะได้นัน้ ต้องชนะด้วยแนวคดิท่ีเป็นอิสลาม หรือกลา่วอย่างสรุป

ก็คือ ต้องใช้อิสลามในการตอ่สู้กบัชาตนิิยมมลายปูาตานี  

ซึ่งผู้ศึกษาเห็นว่า การใช้แนวคิดอิสลามในการต่อสู้ ท่ีปาตานี ได้ถูกนําไปปฏิบตัิ

หรือเช่ือมร้อยในการสร้าง “วาทกรรมอิสลาม” และ “วาทกรรมมลายมูสุลิม” โดยองค์กรของรัฐ ใน

ท่ีนีห้มายถึง รัฐ ก็ได้เข้าลงสูส่นามของการตอ่สู้ ด้วย โดยนิยามและสร้างความเป็นมลายขูึน้มาแบบ

ของรัฐ ซึง่ผู้ เขียนจะกลา่วในหวัข้อตอ่ไป 

6.2 วาทกรรมอสิลาม มลายู และการปรับตวัรัฐไทย 
จากหวัข้อ 6.1 ท่ีผ่านมา พิจารณาจากการรับรู้โดยการสมัภาษณ์กลุม่เจ้าหน้าท่ี

ความมั่นคงระดบัปฎิบตัิการในพืน้ท่ี พบว่า เจ้าหน้าท่ีรัฐในพืน้ท่ี มีการปรับตัวและศึกษาเร่ือง

อิสลาม มลายู ซึ่งทรรศนะหลายประการ ก็เป็นท่ีน่าสนใจอย่างยิ่ง หากจะกล่าวเพ่ือให้เห็นความ

เช่ือมโยงกบัภาพใหญ่ หรือทางด้านนโยบายการปรับตวัของฝ่ายผู้ กําหนดนโยบาย ทําให้ต้องพินิจ

พิเคราะห์การปรับตวัรัฐไทย  

ประเด็นในหวัข้อนี ้ผู้ศึกษาเห็นว่า “รัฐไทย” ได้มีพลวตัและการปรับตวัและทํา

ความข้าใจประเด็นทางอตัลกัษณ์ความเป็นมลาย ูและศาสนาอิสลาม ท่ามกลางศึกษาวิจยั และ

เรียกร้องจากสงัคมจํานวนมาก เห็นได้จากรายงานชิน้สําคญัของคณะกรรมการอิสระเพ่ือความ

สมานฉนัท์แห่งชาติ (กอส) ท่ีได้เสนอให้มีการทําความเข้าใจความหลากหลายทางวฒันธรรมมาก

ขึน้ ส่วนปัจจัยทางวัฒนธรรมคือ ภาษามลายู ศาสนาอิสลาม และประวัติศาสตร์ปัตตานีไม่ใช่

สาเหตแุต่เป็นเง่ือนไขในสงัคมซึ่งทําหน้าท่ีให้ความชอบธรรมกบัการใช้ความรุนแรง หรือยอมรับ

ฝ่ายท่ีใช้ความรุนแรง (คณะกรรมการอิสระเพ่ือความสมานฉนัท์แห่งชาต,ิ 2548)  

หากพิจารณางานของฟูโกต์  ได้เสนอให้พิจารณาว่า อํานาจต้องมีนัยของการ

ผลิตสร้างหรือก่อให้เกิดบางสิ่งบางอย่างได้ จึงจะถือว่าเป็นอํานาจ จากนัน้ก็ตัง้คําถามต่อไปว่า 

อํานาจก่อกําเนิดหรือผลติสร้างขึน้มาได้อยา่งไร ซึง่ฟโูกต์พยายามจะเสนอข้อถกเถียงวา่ อํานาจคือ

พลงัท่ีสามารถผลิตทัง้ความรู้และความจริง และยงัเป็นปริมณฑลของสรรพสิ่ง ตลอดจนพิธีกรรม

ของความจริง (Ritual of Truth) ด้วยและการผลิตความรู้เพ่ือให้ยอมรับว่าเป็นจริงในฐานะ       

วาทกรรม จึงมีเร่ืองของพิธีกรรมและปริมณฑลของสรรพสิ่งต่างๆ เช่น รัฐจะแสดงอํานาจตาม

ความรู้ความเข้าใจได้นัน้ รัฐต้องแสดงให้เห็นว่าตนเองรู้และเข้าใจถึงจะมีความชอบธรรม (อานนัท์ 

กาญจนพนัธุ์, 2552: 126)  
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การศึกษากระบวนการปรับตวัของรัฐไทยด้วยการเข้ามาสู่พืน้ท่ี “สนามของอัต

ลกัษณ์มลายมูสุลมิปาตานี” โดยมีรัฐเข้ามาในพืน้ท่ีสนามแห่งอตัลกัษณ์เพ่ือท่ีจะปรับตวัและแสดง

บทบาทท่าทีการยอมรับเท่าท่ีรัฐจะยอมรับโดยการแสดงออกในพืน้ท่ีสาธารณะ และเพ่ือรักษา

สถานภาพความชอบธรรมและอํานาจรัฐ ท่ามกลางกระแสท่ีเรียกร้องภาคประชาสังคมให้รัฐ

ยอมรับในเร่ืองของความหลากหลายทางชาติพนัธุ์มลายูมสุลิมและการปรับวิธีคิดการทํางานใน

พืน้ท่ีทางวฒันธรรม หรือสนามของอตัลกัษณ์  

การปรับตวัรัฐต้องอาศยักลไกต่างๆทัง้ในและนอกพืน้ท่ี  เป็นเคร่ืองมือในการ

รักษาสถานภาพของรัฐ โดยเฉพาะศนูย์อํานวยการบริหารจงัหวดัชายแดนภาคใต้ (ศอ.บต.) โดย

งานศกึษาชิน้นีจ้ะพิจารณาเฉพาะช่วงเวลา สมยัท่ีนายพระนาย สวุรรณรัฐ เป็นผู้ อํานวยการเท่านัน้ 

 ซึ่งเป็นกลไกท่ีสําคัญในพืน้ท่ีในการทํางานทางด้านความคิดและถือว่าเป็น

หน่วยงานท่ีพยายามสร้างความสมัพนัธ์กบัชุมชนท้องถ่ิน การสร้างวาทกรรมของโดยรัฐเป็นการ

ช่วงชิงวาทกรรมเร่ือง อิสลาม มลายู จากนักกิจกรรมและองค์กรพฒันาเอกชนนอกภาครัฐและ

พยายามสามารถสถาปนาวาทกรรมในประเดน็ใหญ่ก็คือการเป็นมสุลมิท่ีดีให้คนในพืน้ท่ี    

อย่างไรก็ตาม การศกึษาในหวัข้อนี ้ผู้ศึกษาเลือกหลกัฐานและการพิจารณาจาก

ดงันี ้ 

1. เอกสาร หนังสือ ท่ีเก่ียวข้องกับประเด็น ชาติพนัธุ์มลายู ศาสนาอิสลาม 

โดยการสนบัสนุนของ ศูนย์อํานวยการบริหารจังหวดัชายแดนภาคใต้ (ศอ.บต.) ในท่ีนี ้ผู้ศึกษา

พิจารณาจากหนงัสือ 3 เลม่ท่ีมีเนือ้หาความสําคญัตรงกบัประเดน็ของหวัข้อการศกึษาข้างต้น   

2. กิจกรรม โครงการการสนบัสนุนจากรัฐ ในประเด็น วฒันธรรม ประเพณี 

ชาตพินัธุ์ และอิสลาม  

3. นกัวิชาการบางส่วนท่ีสนบัสนนุและใช้แนวความคิดไปในทิศทางเดียวกบั

วาทกรรมของรัฐท่ีปรับตวั หรือเห็นตา่งกบัประวตัศิาสตร์ฉบบัปาตานี 
 

หนังสือ อิสลามกับความจริงที่ ต้องรู้ โดย สภาท่ีปรึกษาเสริมสร้างสันติสุข

จงัหวดัชายแดนภาคใต้ (สสต.) คณะกรรมการอิสลามประจําจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ชมรมสถาบนั

ศกึษาปอเนาะจงัหวดัชายแดนภาคใต้  ซึง่เนือ้หาหลกัของหนงัสือเลม่นี ้มุง่ประเด็นไปท่ีตอบโต้และ

ตีความใหม ่โดยประกอบด้วย การอยู่ร่วมกนับนความหลากหลายทางศาสนา ภาษา และเผ่าพนัธุ์  

การไมย่อมรับการอยูภ่ายใต้การปกครองของชนตา่งศาสนิก   การชคูวามเป็นเชือ้ชาติและการตอ่สู้

เพ่ือขอแบง่แยกดินแดน  การญิฮาด  การชะฮีด  การไม่อาบนํา้ศพอนัเน่ืองจากเหตกุารณ์ความไม่

สงบ  การสมุปะฮฺ การถอนคําสมุปะฮฺ  การใช้ผ้ายนัต์ และเคร่ืองรางของขลงั การฆ่าบุคคลท่ีเป็น
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การฟิรฺและผู้ ท่ีถูกกล่าวหาว่าเป็นมนุาฟิก การทําลายศพ  การฆ่าผู้บริสทุธ์ิ การทําลายทรัพย์สิน

ของประชาชนและศาสนสถาน บทบาทของอุละมาฮฺและผู้ นําศาสนา การเคารพและเช่ือฟังบิดา

มารดา การรับเงินอดุหนนุจากรัฐและเยียวยาครอบครัวผู้ เสียชีวิตจากเหตกุารณ์ความไมส่งบ 
 

หนังสือ ชุมนุมปาฐกถาผู้นําองค์กรมุสลิมโลก โดย สภาท่ีปรึกษาเสริมสร้าง

สนัตสิขุจงัหวดัชายแดนภาคใต้ (สสต.) โดยเนือ้หาประกอบด้วยประเดน็ดงัตอ่ไปนี ้

• คํากล่าวของผู้ นําสูงสุดทางศาสนาอิสลามของสาธารณรัฐอาหรับอียิปต์ ต่อ

รัฐมนตรีช่วยวา่การกระทรวงตา่งประเทศของประเทศไทย  

• ปาฐกถาของผู้ นําสงูสดุทางศาสนาอิสลามของสาธารณรัฐอาหรับอียิปต์ เน่ืองใน

โ อ ก า ส รั บ ม อ บ ป ริ ญญ า ศิ ล ป ศ า ส ต ร์ ดุ ษ ฎี บัณ ฑิ ต กิ ต ติ ม ศั ก ดิ์  ณ 

มหาวิทยาลยัสงขลานครินทร์ อําเภอหาดใหญ่ จงัหวดัสงขลา ประเทศไทย  

• สารจากเลขาธิการองค์การการประชุมอิสลามถึงชาวไทยมุสลิมใน 3 จังหวัด

ชายแดนภาคใต้  

• ปาฐกถาของเลขาธิการสนัติบาลมสุลิมโลก ณ ทําเนียบรัฐบาล กรุงเทพมหานคร 

ประเทศไทย  

• ปาฐกถาของเลขาธิการสนัติบาตมสุลิมโลก ในพิธีประสาทปริญญาศิลปศาสตร์

ดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ ณ มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา อําเภอยะรัง จังหวัด

ปัตตานี ประเทศไทย  

• ปาฐกถาของเลขาธิการสันติบาตมุสลิมโลกแก่ผู้ นําศาสนา ณ โรงแรม ซี.เอส.

ปัตตานี อําเภอเมืองปัตตานี จงัหวดัปัตตานี ประเทศไทย  

• ปาฐกถาของเลขาธิการสนัติบาตมุสลิมโลกแก่สมาชิกสภาท่ีปรึกษาเสริมสร้าง

สนัติสุขจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ณ โรงแรม ซี.เอส.ปัตตานี อําเภอเมืองปัตตานี 

จงัหวดัปัตตานี ประเทศไทย  

• ปาฐกถาของเลขาธิการสนัติบาตมุสลิมโลก ในโอกาสท่ีเย่ียมเยียนผู้ นําศาสนา

และชมุชนุมสุลมิ ณ มสัยิดกลางจงัหวดัยะลา ปัตตานี นราธิวาส ประเทศไทย  

• ปาฐกถาของประธานองค์กรมุหัมมาดียะฮฺ และรองประธานสภาอุละมาฮฺ 

ประเทศอินโดนีเซีย ณ โรงแรม ซี.เอส. ปัตตานี อําเภอเมืองปัตตานี จังหวัด

ปัตตานี ประเทศไทย 
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สิ่งท่ีกล่าวมาข้างต้น สามารถสรุปรวบยอดได้ก็คือ รัฐพยายามอย่างตัง้ใจนํา

หลกัการทางศาสนาอิสลาม(บางสว่น) เพ่ือท่ีจะมาตอ่สู้ทางด้านความคิดกบัฐานความคิดท่ีฝ่ายรัฐ

คิดว่า อีกฝ่ายหมายถึง กลุ่มท่ีใช้ความรุนแรง ได้พยายามอธิบายสถานการณ์ท่ีเกิดขึน้ว่าเป็น 

“สงครามศาสนา” ซึง่ทําให้รัฐต้องปรับตวัและนํานกัวิชาการจากพืน้ท่ีตา่งๆเพ่ือมาอธิบาย หลกัการ

ศาสนาอิสลาม ให้แก่คนในพืน้ท่ี เพ่ือท่ีจะปรับเปล่ียนความคิดของมสุลิมในพืน้ท่ีให้ถูกต้องตาม

ความหมายของรัฐ หรืออยา่งท่ีรัฐให้เป็น รัฐจงึมีความจําเป็นต้องเข้ามาสูพื่น้ท่ีสนามของอตัลกัษณ์  

แต่ทว่าอีกฝ่ายหรือบทสะท้อนของกลุ่มปัญญาชนมลายูมุสลิมปาตานีในพืน้ท่ี

กลบัมองท่าทีการสร้างวาทกรรมของรัฐและการเชิญนกัปราชญ์มลุสิมจากนอกประเทศมาในพืน้

ท่ีวา่   

“วันนี้รัฐกําลังดูถูกคนในพื้นที่ เดี๋ยวเอาคนนู้นมา คนนี้มาพูดเร่ือง “อิสลาม” 

ใหแ้ก่พวกเราฟัง ทําเหมือนว่าเราไม่มีความรู้ทางดา้นศาสนา และทีม่าพูดก็ประเด็นเพียง

อย่างเดียวก็ มสุลิมทีนี่ส่ามารถอยู่ร่วมกบัรัฐไทยได ้และทีนี่ไ่ม่ใช่พืน้ทีข่องการต่อสู ้พูดแค่

นี้ก็กลบัไป เร่ืองที่เค้าพูดเราก็รู้อยู่แล้ว แต่เร่ืองการไม่ได้รับความเป็นธรรมเป็นเร่ืองที่

สําคญักลบัไม่พูด แต่อย่างว่า พวกเคา้แม้ว่าจะเป็นมสุลิม ก็เป็นคนนอก ไม่รู้เร่ืองในพืน้ที่

หรอก”  

(มะดามงิ อารีย,ู สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2553) 
 

และบทสะท้อนรวบยอดท่ีผู้ศกึษาเห็นวา่มีความสําคญัอยา่งยิ่งตอ่ประเดน็เร่ืองนี ้

ก็คือ  
“รัฐเองมีธงของรัฐว่าในการต่อสู้ของคนสามจังหวัดมันไม่ใช่การต่อสู้เพ่ือ

อิสลามไม่ได้เป็นการต่อสู้ในรูปแบบของศาสนาอิสลามไม่เป็นเงื่อนไขที่ศาสนา
อิสลามยอมรับ เช่น รัฐมองว่าสู้เพ่ือดินแดน สู้เพ่ือมลายู สู้เพ่ือเช้ือชาติ สู้เพ่ือทุน
เก่า และก็อ้างประวัตศิาสตร์เก่าๆมาใช้  

รัฐก็ต้องหาแนวคิดใหม่ๆในรูปแบบอิสลามเค้ามองว่าในเม่ือความเช่ือ
ทางด้านศาสนามันต้องแก้ด้วยความเช่ือทางด้านศาสนา คือคนสามจังหวัดอ้างว่า
ทําเพ่ือศาสนา ในขณะที่ทางรัฐอ้างว่ามันไม่ชอบธรรมทางด้านศาสนาเค้า   
ในขณะที่รัฐจะเอาศาสนาพุทธหรือศาสนาอ่ืนมาทัดทานไม่ได้ก็ต้องเอาความเช่ือ
ทางด้านศาสนาอสิลามด้วยกันมาใช้ 

รัฐก็มองว่ากลุ่มใหม่(สายใหม่)เป็นกลุ่มไม่นิยมวัฒนธรรม ประเพณี ไม่
เช้ือชาตินิยมของท้องถิ่นปัจจุบัน รัฐก็เลยเอากลุ่มใหม่ พยายามที่จะสนับสนุน
กลุ่มใหม่ ในการอธิบายปรากฏการณ์ต่าง ๆ เรียกว่าลดความชอบธรรมของฝ่าย
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ตรงข้าม มันไม่สร้างความชอบธรรมให้กับรัฐ โดยการยกข้อบัญญัติทางศาสนา
ยกขึ้น รัฐรู้ดทีีสุ่ด ผมว่ารัฐรู้ดทีีสุ่ด”  

(นิอารง นิเต๊ะ, สัมภาษณ์, 21 มีนาคม 2553) 

 

หากพิจารณาแล้ววาทกรรมหรืออํานาจความรู้ท่ีเก่ียวกับ ศาสนาอิสลาม ชาติ

พนัธุ์มลาย ูความรุนแรง ท่ีถกูผลิตสถาปนาจากรัฐผ่านกระบอกเสียงของกลุ่มนกัวิชาการศาสนา

อิสลามทัง้ในและนอกพืน้ท่ี ก็ทําให้เกิดความปฏิกริยาจากผู้คนท้องถ่ินได้เช่นกัน อย่างเช่นกรณี

ชาวบ้านท่ีต้องประสบเจอเหตกุารณ์และมองเห็นความซบัซ้อนของปัญหา ท่ีไม่ใช่ปัญหาเพียงแต่

เร่ืองของศาสนาอิสลาม หรือความเป็นมลายู แต่ปัญหาท่ีเกิดขึน้ก็คือ “ความเป็นธรรม” จาก

ผู้ปกครองหรือ การกลา่วอ้างในการปกครองแผน่ดนิมลายปูาตานี   

7. ข้อมูลจากการปฎิสัมพนัธ์ของกลุ่มคณะเก่าคณะใหม่  
ยุคสมัยการบริหารประเทศภายใต้ผู้ นํา นายกรัฐมนตรี ทักษิณ ชินวัตร (พ.ศ.

2543-2549) ไม่ได้รับการร่วมมือจากผู้ นําศาสนาท้องถ่ิน อนัเน่ืองจากกรอบวิธีการคิดท่ีเกษียร เต

ชะพีระ เรียกว่า “ระบอบทกัษิณ” ท่ีมุ่งแก้ไขปัญหาจงัหวดัชายแดนภาคใต้แบบ “ตาต่อตา ฟันต่อ

ฟัน บ้ามา บ้าไป” ซึง่มีเพียงแตท่่านจฬุาราชมนตรี ท่ีออกมาให้ความเห็นกรณีเร่ือง “เหตกุารณ์กรือ

เซะ ว่าเจ้าหน้าท่ีทําได้ดีแล้ว” นอกจากนัน้ก็ได้รับการประมาณการกระทําของเจ้ากหน้าท่ีรัฐอย่าง

ผู้ นําศาสนาในท้องถ่ินและผู้ นําศาสนาระดบัประเทศ  

อย่างไรก็ตาม หลังจากรัฐประหาร 19 กันยายน พ.ศ.2549 ประเทศไทยได้

ปรับเปล่ียนถ่ายโอนอํานาจโดยคณะรัฐประหาร ภายใต้การนําของ พลเอก สนธิ บญุยรัตกลิน ได้มี

การปรับเปล่ียนการแก้ไขปัญหาจังหวดัชายแดนภาคใต้มากขึน้ โดยมีนายกรัฐมนตรี พลเอกสุร

ยทุธ์ จลุานนท์ ได้กลา่วคําขอโทษแทนรัฐบาลท่ีผา่นมา ตอ่หน้าผู้ นําศาสนาในพืน้ท่ีจํานวนมาก ทํา

ให้ได้รับการยอมรับและให้ความร่วมมืออย่างมาก จนกระทัง่นําไปสู่การประชุมของผู้ นําศาสนา

และผู้ รู้จํานวนมากทัง้ในพืน้ท่ีและนอกพืน้ท่ี เก่ียวกบัปัญหาจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ท่ีเก่ียวข้องกบั

ทางด้านศาสนา หรือเป็นวาทกรรมทางศาสนาท่ีกลุม่ใช้ความรุนแรงได้หยิบยกขึน้มา ทําให้เกิดมติ

ออกมาอย่างเป็นทางการ ซึง่ผู้ศกึษาเห็นว่ามีความสําคญัอย่างยิ่ง และบรรยากาศในระหว่างการ

ประชมุก็มีหลายเร่ืองท่ีเห็นไมต่รงกนั ตวัอยา่งเช่น ฝ่ายความมัน่คงต้องการให้ผู้ รู้ในพืน้ท่ีออกคําฟัต

วา (คําตดัสิน) ว่าพืน้ท่ีปัตตานี ไม่ได้เป็นพืน้ท่ีของสงคราม หรือกล่าวอีกแบบก็คือ การต่อสู้ของ

กลุม่ขบวนการ “ไม่มีความชอบธรรม” แตท่ว่าบทตอบโต้จากพืน้ท่ีก็น่าสนใจและน่ารับฟังอย่างยิ่ง 

เช่น เราไมส่ามารถท่ีจะฟัตวาอะไรง่ายๆได้ เพราะวา่สิง่ท่ีสําคญั หากเราฟัตวา ออกไปอยา่งใด อยา่
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หนึ่ง ก็คืออาจจะทําให้อีกฝ่ังไม่พอใจ และสิ่งท่ีน่าทํามากกว่าก็การให้ความเป็นธรรมแก่คนในสาม

จงัหวดั มากกว่า การออกฟัตวา และอีกฝ่ัง (ขบวนการท่ีใช้ความรุนแรง) ก็ย่อมอลุามะฮฺ (ผู้ รู้) ของ

พวกเขาเองด้วย  

ผู้ศกึษาขอนําเสนอประเด็นสรุปท่ีสําคญัจากท่ีประชมุครัง้สําคญัครัง้หนึ่ง ในวนัท่ี 

26 มีนาคม พ.ศ. 2550 ผู้ รู้ทางศาสนาได้ออกมาแสดงความคิดหรือแสดงบทบาทต่อปัญหาใน

จงัหวดัชายแดนภาคใต้ การประชุมครัง้นี ้ผู้ รู้ (อลุามาฮฺ) ทัง้คณะเก่าและคณะใหม่ในพืน้ท่ีได้ร่วม

ประชุมด้วยกัน และมีความเห็นหลายประเด็นคล้ายกัน แต่สงัเกตจากท่ีประชุมได้ว่าผู้ รู้ทางด้าน

ศาสนาบางคนจากสว่นกลาง (กรุงเทพมหานคร) จะมีความคดิไมส่อดคล้องกบัผู้ รู้ในพืน้ท่ี 
 

สรุปผลการประชุมคณะผู้รู้ทางศาสนาอิสลาม (วนัจนัทร์ท่ี 26 มีนาคม 2550 

ณ ห้องตะรุเตา โรงแรมพินนาเคลิวงัใหม ่อําเภอเมือง จงัหวดัสตลู) 

สถานการณ์การก่อความไม่สงบในจังหวดัชายแดนภาคใต้ท่ีได้ดําเนินมาอย่าง

ต่อเน่ือง และทวีความรุนแรงขึน้ตามลําดับในขณะนี  ้ได้สร้างความทุกข์ความเดือดร้อนแก่

ประชาชนอยา่งไมอ่าจปฏิเสธได้จากความห่วงใยตอ่สถานการณ์อนัเลวร้ายท่ีเกิดขึน้ในเวลานี ้ 

สํานกัจฬุาราชมนตรี กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย ผู้ รู้ทางศาสนาอิสลาม และประธาน

กรรมการอิสลามประจําจงัหวดัทัว่ประเทศ ได้ร่วมกนัประชมุปรึกษาหารือ และมีข้อสรุปดงันี ้

1. ในยามท่ีสงัคมเกิดวิกฤติ ผู้ รู้และผู้ นําศาสนาอิสลามต้องมีความกล้าหาญ

ในทางจริยธรรมในการชีนํ้าสงัคมไปในทางท่ีถกูต้อง ทัง้นีโ้ดยรัฐให้การสนบัสนุน ส่งเสริมให้ผู้ นํา

และผู้ รู้ทางศาสนามีบทบาทสําคญัในการแก้ไขปัญหาของสงัคมมสุลมิและประเทศชาตโิดยรวม 

2. หลักคําสอนของศาสนาอิสลาม ยอมรับในความแตกต่างและความ

หลากหลายทางศาสนาและวฒันธรรม ตลอดจนความหลากหลายทางชาตพินัธุ์ การกระทําหรือคํา

กลา่วใด ๆ ท่ีแสดงให้เห็นวา่ศาสนาอิสลามมีความเกลียดชงัรังเกียจศาสนิกในศาสนาและชาตพินัธุ์

อ่ืน ๆ ไมใ่ช่หลกัคําสอนของอิสลาม 

3. อิสลามมีหลกัคําสอน เร่ือง ญีฮาดชดัเจน และการญีฮาดมิได้หมายถึงการ

ทําลายชีวิตและทรัพย์สินของประชาชนผู้บริสทุธ์ิ ไม่ว่าบคุคลเหลา่นัน้จะนบัถือศาสนาใด การอ้าง

คําสอนเร่ืองญีฮาดเพ่ือนํามาทําลายชีวิตและทรัพย์สินของประชาชนผู้บริสทุธ์ิ เป็นการกระทําท่ีไม่

ถกูต้องตามหลกัศาสนาอิสลาม 

4. การเรียกว่าญีฮาดใช่หรือไม่ จะต้องอยู่ภายใต้เง่ือนไขท่ีว่า ถกูกดข่ีและขบั

ไล่อย่างอยุติธรรม ถูกริดรอนด้านศาสนาและจะต้องอยู่ภายใต้กฎเกณฑ์ทางจริยธรรมในการทํา

สงครามญีฮาด เพราะฉะนัน้ การก่อความรุนแรงตอ่ประชาชนผู้บริสทุธ์ิ ยอ่มไมถื่อเป็นการญีฮาด 
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อนึ่ง  รัฐจะต้องไม่สร้างเง่ือนไขใด ๆ  อนัจะนําไปสู่การอ้างความชอบธรรม

ของผู้ไมห่วงัดีในการกระทําความรุนแรง 

5. การวินิจฉยัวา่ บคุคลจะเป็นชะฮีด (ผู้ ท่ีเสียชีวิตจากการตอ่สู้ในการปกป้อง

ศาสนาอิสลาม) หรือไม่ จะต้องขึน้อยู่กับเง่ือนไขและหลกัเกณฑ์ของการทําญีฮาด แต่หากการ

เสียชีวิตท่ีอยูน่อกเง่ือนไขและหลกัเกณฑ์ดงักลา่วยอ่มไมถื่อเป็นชะฮีดตามบทบญัญตัอิิสลาม 

6. การสาบาน (ซุมเปาะห์) จะสมบูรณ์ได้ จะต้องอยู่ภายใต้เง่ือนไขตาม

บทบญัญัติของอิสลาม และมีเป้าหมายในสิ่งท่ีไม่ขดัต่อหลกัการของอิสลาม หากผู้กล่าวสาบาน

ไม่ได้ดําเนินการตามบทบญัญัติของอิสลามหรือมีเป้าหมายท่ีขดัแย้งกบัหลกัคําสอนของอิสลาม 

การสาบานนัน้ให้ถือเป็นโมฆะ 

7. เงินท่ีได้รับจดัสรรเยียวยาให้กบัครอบครัวผู้ เสียชีวิตจากเหตกุารณ์ความไม่

สงบในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ไมถื่อวา่เป็นมรดก 

8. การประกาศวันสําคัญในศาสนาอิสลาม (อีดิลฟิตรีและอีดิลอัดฮา) ใน

ประเทศไทย มีข้อเสนอให้จฬุาราชมนตรีประชมุร่วมกบัประธานคณะกรรมการอิสลามประจําจงัหวดั

ทกุจงัหวดั เพ่ือกําหนดหลกัเกณฑ์ในการประกาศวนัสําคญัของศาสนาอิสลามให้เป็นเอกภาพ 

9. การผ่าศพและการขดุศพเพ่ือชนัสตูรหาข้อเท็จจริงในเร่ืองความเป็นบคุคล 

สาเหตกุารตาย หรือเพ่ือหาความเป็นธรรมให้กบัผู้ เสียชีวิตและเพ่ือประโยชน์ในการดําเนินการตาม

กระบวนการยตุิธรรมสามารถกระทําได้ ทัง้นีต้้องอยู่ภายใต้คําวินิจฉยัของผู้ รู้ทางศาสนาและได้รับ

การอนญุาตจากญาตขิองผู้ เสียชีวิต 

 อนึ่ง  ในกรณีศพนิรนาม  การดําเนินการให้อยู่ในดุลยพินิจของสํานัก

จฬุาราชมนตรี 

10. คําวินิจฉัยของอดีตจุฬาราชมนตรี (นายประเสริฐ มะหะหมดั) เก่ียวกับ

ปัญหาการปฏิบตัิตามหลกัศาสนาของมสุลิมกบัทางราชการ ยงัไม่ได้รับการเผยแพร่สู่หน่วยงาน

ราชการ สาธารณชนและสูก่ารปฏิบตัิอย่างทัว่ถึง รัฐจะต้องกําหนดเป็นนโยบายสําคญั เร่งด่วนใน

การแก้ไขปัญหาดงักลา่ว  

ความสําคญัของการประชุมครัง้นีชี้ใ้ห้เห็นว่า ผู้ ร้ทางด้านศาสนาของสํานัก

เก่าและสํานกัใหม่ สามารถมีความคิดเห็นท่ีสอดคล้องกนัได้ ความแตกต่างระหว่างสํานกัเก่าและ

สํานกัใหมจ่งึเป็นเพียงมายาคตแิละไมใ่ช่ประเดน็สําคญั  
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บทที่  4 

ความหลากหลายและพลวัตมลายูปาตานี 

1. ข้อพิพาททางประวัติศาสตร์ ของการแต่งตัง้กอฎีระหว่าง มุสลิมคณะสุหน่ี 
คณะวาหะบ ีว่าด้วย “หลักฐานฉบบัประวัตศิาสตร์” 

ประวัติศาสตร์สังคมดูเหมือนว่ามีความสําคัญอย่างยิ่งต่อการทําความเข้าใจ

เร่ืองราวและสถานการณ์ในปัจจุบัน ผู้ศึกษาจึงเห็นว่าสมควรอย่างยิ่งท่ีจะต้องค้นหาหลกัฐาน

เอกสารทางด้านประวตัิศาสตร์ท่ีบนัทึกเร่ืองราวของมุสลิมและความเห็นท่ีแตกต่างกันหรือการ

ร่วมมือกนั 

อนึง่ผู้ศกึษายงัคงรูปแบบภาษาการเขียนงานทางหลกัฐานทางด้านประวตัิศาสตร์ 

อยา่งเช่น ในการสะกดช่ือตา่งๆในยคุสมยันัน้  

นายบรรจง ศรีจรูญ ขอตัง้กอดี ( หวัหน้าศาลอิสลาม) ขึน้ในกรุงเทพมหานคร ( 11 

ก.ค. – 2 ธ.ค. 2475) เพียงไม่ก่ีเดือนหลังเปล่ียนแปลงการปกครอง ด้วยบรรยากาศแห่ง

ประชาธิปไตยท่ีเพิ่งเกิดขึน้ มีชาวมสุลิมในกรุงเทพมหานคร จํานวนหนึ่งร้องขอต่อสมหุพระนคร

บาลขอให้ตัง้กอฎีขึน้ในกรุงเทพมหานคร ทัง้นีเ้น่ืองจากปัญหาความขัดแย้งในเร่ืองตําแหน่ง

โต๊ะอิหม่าม ความประพฤติของโต๊ะอิหม่ามตลอดจนการปฏิบตัิศาสนกิจต่างๆ จึงจําต้องมีผู้ ท่ีทํา

หน้าท่ีเป็นผู้ ชีข้าดทางศาสนาอิสลามในการตดัสินปัญหาต่างๆ และรวมถึงอรรถคดีต่างๆของชาว

มสุลมิด้วย 

เร่ืองดงักลา่วนี ้นายบรรจง ศรีจรูญ มสุลิมท่ีเป็นหนึ่งคณะราษฎร ได้ทําหนงัสือถึง

พระยามโนปกรณ์นิติธาดา ประธานคณะกรรมการราษฎร ลงวนัท่ี 11 กรกฎาคม 2475 ความว่า

ตามท่ีมี “อิศลามศาสนิกชน” ย่ืนคําร้องตอ่สมหุพระนครบาล ขอให้ตัง้กอดีขึน้ในกรุงเทพมหานคร

คณะหนึ่ง เพ่ือเป็นตุลาการชําระอรรคดีท่ีมุสลิมเกิดกรณีพิพาทกันทางแพ่งและข้อพิพาททาง

ศาสนา บรรจงได้เสนอความเห็นว่า ไม่ควรมีกอฎีคนเดียวด้วยขดัตอ่หลกัประชาธิปไตย “ตามพระ

ธรรมนญูการปกครองสยามต้องการให้มีคนหลายๆคนปฤกษาหารือดแูลผลประโยชน์ของราษฎร” 

นอกจากนีผู้้ ท่ีจะเป็นกอดีนัน้จะต้องมีความรู้ทางศาสนาอย่างแตกฉาน ดงันัน้จําเป็นต้องมีผู้ รู้

หลายๆคนมาช่วยกนัปรึกษาหารือออกความคิดเห็นจึงจะทําหน้าท่ีได้อย่างถกูต้องและ “ศาสนา

อิสลามในประเทศสยาม มี 3 นิกายด้วยกนั” การมีกอฎีคนเดียวก็ยิ่งไม่อาจนํามาซึง่ความยตุิธรรม

แก่คนทกุหมูเ่หลา่ได้ ดงันัน้จงึขอเสนอตัง้คณะบคุคล 5 คนเป็นคณะกอดี ดงัตอ่ไปนี ้ 

1. พระรังสรรค์สารกิจ  
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2. เอช.อรุนอาดํา ประกาศนีย์บตัร์ Theology, Egypt  

3. นายแช่มมสุตาฟา ประกาศนีย์บตัร์ Theology, Egypt  

4. นายประวตั ิศรีจรูญ ประกาศนีย์บตัร์ Theology, Egypt  

5. เอช.อบัดลุลา สอนสวรรค์ ประกาศนีย์บตัร์ Theology, Egypt  

ส่งท้ายบรรจงก็เสนอว่ากอดีควรจะมีดําริตัง้โรงเรียน “เผยแพร่แก่อิสลามศาสนิก

ชน” โดยอนโุลมตามแบบกระทรวงธรรมการ เช่น โรงเรียนอสัสมัชญั เป็นต้น  

คําร้องของบรรจง ทําให้การเรียกร้องให้มีกอฎี ทําให้ประธานคณะกรรมการ

ราษฎรได้ส่งเร่ืองไปยังกระทรวงมหาดไทย พิจารณาและทําความเห็นเสนอต่อคณะกรรมการ

ราษฎรเม่ือวนัท่ี 31 กรกฎาคม 2475 โดยทางกระทรวงมหาดไทยได้ดําเนินการโดยทางผู้ รักษา

ราชการแทนสมุหพระนครบาลได้จัดประชุมโต๊ะอิหม่ําประจําสุเหร่าและมัสยิดตําบลต่างๆใน

กรุงเทพมหานคร เม่ือวนัท่ี 15 สงิหาคม 2475 ซึง่ท่ีประชมุก็เห็นวา่สมควรท่ีจะมีกอดีเป็นผู้ ชีข้าดข้อ

พิพาททางศาสนาและเพ่ือความยตุธิรรมก็ควรเป็นคณะกอดีมากกว่าท่ีจะตัง้บคุคลคนเดียวเป็นกอ

ดี และเน่ืองจาก “ศาสนาอิสลามแยกออกเป็น 2 คณะ คือ คณะสหุน่ีและคณะวาหะบี” ก็สมควรท่ี

จะเลือกบุคคลทัง้ 2 คณะเท่าๆกันขึน้เป็นคณะกอฎี โดยโต๊ะอิหม่ามท่ีเข้าร่วมประชุมรับว่าจะไป

ปรึกษาหารือว่าผู้ ใดสมควรเป็นกอฎีและเม่ือได้ผลการคดัเลือกแล้วจะแจ้งมายงัศาลาว่าการนคร

บาลตอ่ไป 

อย่างไรก็ตาม  ในระหว่างการคัดเลือกของบรรดาโต๊ะอิหม่ามนัน้ก็เกิดกระแส

คดัค้านทัง้ย่ืนหนงัสือมายงัทางราชการและเขียนบทความลงหนงัสือพิมพ์แสดงความไม่พอใจเร่ือง

ท่ีรัฐบาลจะตัง้กอฎี “โดยเข้าใจว่ากอฎีจะได้รับอํานาจให้ชําระคดีตลอดมีอํานาจบงัคบับญัชา

กิจการอย่างอ่ืนด้วย แท้จริงความประสงค์ท่ีจะตัง้กอดี ก็เพ่ือจะให้เป็นท่ีปรึกษาในทางศาสนาของ

นครบาล” (หนังสือศาลาว่าการกระทรวงมหาดไทย ท่ี 398/10621 จากเสนาบดี

กระทรวงมหาดไทย ถึงประธานคณะราษฎร ลงวนัท่ี 1 ธนัวาคม 2475)  

จากหนงัสือร้องเรียนของนายถนอม อรุณประเสริฐถึงพระยามโนปกรณ์นิตธาดา 

ประธานคณะกรรมการราษฎร (ในจดหมายโดยเขียนผิดว่า “ประธานกรรมการคณะราษฎร”) ลง

วนัท่ี 31 สงิหาคม 2475 คดัค้านการตัง้กอฎี โดยได้แนบบนัทกึเร่ืองราวการประชมุวา่ 
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ด้วยพระยาเพ็ชร์พิสยัศีสวสัดิ ์ได้เรียกบรรดาอิหมา่มตามสเุหร่าตา่งๆรวม 85 นาย 

มาประชุมท่ีศาลาว่าการนครบาลเม่ือวนัท่ี 15 เดือนนี ้เพ่ือจดัตัง้กอดี ตามลทัธิศาสนาอิสลาม ให้

เป็นกอดีเปนผู้ ชีข้าดในทางสาสนา และเพ่ือเช่ือมความสมัพนัธ์ระหว่างอิสลามสาสนิกชน ตาม

นิกายต่างๆให้มีความสามคัคี พระยาเพ็ชรพิสยั เปนประธานในท่ีประชุม แต่การโหวต ให้บรรดา

อิหม่ามเลือกตัง้ผู้ เปนกอดีขึน้ในประชมุไม่สําเร็จ เพราะว่าบรรดาอิหม่ามท่ีมาประชุมหลายตําบล 

ต่างก็จะให้อิหม่ามของตนเปนกอดี ถึงกับโต้เถียงอย่างเผ็ดร้อน ประธานผุ้ ชีข้าด 1 คน เปนท่ี

ปรึกษา 4 คน ถ้าอิหม่ามผู้ ใด จะให้ใครเป็นกอดี และท่ีปรึกษาก็ให้เขียนนามผู้นัน้ย่ืนต่อศาลาว่า

การนครบาลหรือท่ีว่าการอําเภอท่ีตนอยู่ภายในวันสิน้เดือนนีก้ับผู้ ท่ีโหวต ต้องเฉพาะแต่นาม

อิหมา่ม ถ้ามิใช่อิหมา่มจะสง่คะแนนโหวตไมไ่ด้ 

เหตุผลของการคดัค้านการตัง้กอดีของถนอม อรุณประเสร็ฐ และผู่ท่ีลงรายช่ือ

ร่วมกนัอีก 166 คนคือการมีกอดีซึง่มีอํานาจหน้าท่ีตามบทบญัญตัิของศาสนาอิสลามจะขดัแย้งกบั

การปกครองและกฎหมายบ้านเมือง “ไมค่วรให้มีกอดีขึน้เพราะอํานาจและหน้าท่ีของกอดีท่ีจะต้อง

กระทําตามหลกัสาสนาผิดกบัการปกครองและกฎหมายบ้านเมือง “เช่นตามหลกักฎหมายอิสลาม

การคบชู้สู่ชายนัน้มีโทษถึงประหารชีวิต “โดยใช้อิฐขว้างปาจนกว่าจะถึงแก่ความตาย” ซึง่ขดัต่อ

กฎหมายบ้านเมือง หรือในกรณีมรดกหรือสินสมรสชาวมุสลิมก็มีวิธีการปฎิบตัิตามแบบชุมชน 

อย่างการตัง้ผู้ ใหญ่ท่ีมีความรู้ทางด้านศาสนาเป็นผู้ ชําระความ ซึ่งถ้าจะมีกอดีแล้ว ผู้ ท่ีเป็นก็ต้อง

เป็นผู้ ท่ีมีความรู้ดี ซึง่ “ในประเทศสยามยงัไมมี่อิสลามคนใดท่ีมีคณุวฒุิสามารถพอท่ีจะเป็นกอดีได้ 

เพราะยงัไม่มีผู้ ท่ีเรียนสําเร็จทัง้ 4 นิกาย” รวมถึงการเลือกท่ีให้เฉพาะอิหม่ามเท่านัน้เลือกก็ไม่

ถกูต้อง การมีกอดีแทนท่ีจะสร้างความแน่นแฟ้นกลมเกลียวกลบัจะนํามาซึง่ความแตกแยกมากขึน้ 

ดงัการประชมุเม่ือวนัท่ี 15 สิงหาคม สองคณะก็ขดัแย้งกนัในการเลือกฝ่ายของตนเองเป็นกอดี ใน

บนัทกึของถนอม เลา่เก่ียวกบัเร่ืองนีว้า่  

“อิสลามมิกชนเวลานี ้ได้แยกออกเปน 2 คณะ ขึน้ในประเทศสยามมา 3-4 ปีแล้ว 

คือ คณะ1 มีการปฏิบตัสิาสนกิจไปตามหลกัสาสนา ซึง่เคยปฏิบตัมิาแล้ว แตค่รัง้โบราณกาล มีการ

ทําบญุให้ทาน สวดมนต์ภาวนาอทิุศส่วนกุศลผลบญุไปให้บิดามารดาวงษ์ญาติพ่ีน้อง ผู้ ท่ีล่วงลบั

ไปแล้ว ส่วนอีกคณะ1 ไม่ชอบการทําบุญทําทานสวดมนต์เพราะคณะนีว้่าส่วนกุศลผลบุญไม่ถึง

ผู้ตาย ดงันี ้เม่ือคณะ 1 คณะใด ได้เปนกอดีขึน้ คณะนัน้ก็ย่อมบงัคบัให้อีกคณะ 1 ปฏิบตัิสาสนกิจ

ไปตามคณะของตน ย่อมต้องเกิดการโต้แย้งคดัค้านกนัยกใหญ่อนัเปนเหตนํุามา ซึง่ความไม่เรียบ

ร้อบและสงบ เท่าท่ีปฏิบัติอยู่ในทุกวันนีใ้ครชอบทางไหนก็กระทไปทางนัน้ เป็นท่ีเรียบร้อยดี”          

( บนัทกึของถนอม อรุณประเสริฐ เรียนพระยามโนปกรณ์นิตธิาดา ลงวนัท่ี 10 สงิหาคม 2475)  
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นอกจากนีก้ารมีผู้ ชีข้าดทางศาสนาอิสลามนัน้ยงัเป็นสิ่งท่ีเป็นไปไม่ได้ แม้กระทัง่

ประเทศมสุลมิเองก็มีความเห็นไมต่รงกนัในหลายๆเร่ือง ดงัท่ีถนอมยกตวัอยา่งวา่ 

“การมีผู้ ชีข้าดในทางศาสนา แม้ประเทศท่ีมีรัฐบาลเปนอิสลาม ยงัชีข้าดไมไ่ด้ เปน

ต้น การถือศีล (อดการบริโภคทกุสิ่งในเวลากลางวนัมีกําหนดเดือน 1 ทกุปี) มี 2 พวก พวก 1 เร่ิม

ถือศีลในวนัขึน้ 1 ค่ําของเดือนท่ีต้องถือศีล อีกพวก 1 รอให้เห็นเดือนเสียก่อนจะเปนท่ีค่ําก็ตาม 

เม่ือค่ํา 1-2 ค่ํา ไมเ่ห็นไปเห็นเอา 3-4 ค่ํา ก็ถือว่าในวนัรุ่งขึน้ ทัง้ 2 พวก ยงัไม่มีใครชีข้าดได้ หรือจะ

บงัคบัใหทัง้ 2 ฝ่าย มาถือศีลอดพร้อมกันในวนัเดียวกนัไม่ได้ ฯลฯ แล้วประเทศสยามเปนรัฐบาล 

ซึง่ไมใ่ช่อิสลาม จะมีกอดีขึน้ เปนผู้ ชีข้าดในการสาสนาอิสลามยอ่มเปนการยาก”   

ดงันัน้ไมมี่ความจําเป็นเลยท่ีจะตัง้กอดีขึน้มาและเท่าท่ีผ่านมาชาวมสุลิมก็ “ได้รับ

ความร่มเย็นเป็นปกติตลอดมา” ขอเพียงแต่ให้กฎหมายบ้านเมืองคุ้มครองชาวมสุลิมอย่างท่ีผ่าน

มาก็เพียงพอแล้ว  

ดงันัน้ด้วยเหตดุงักล่าวจึงเปล่ียนจากการตัง้กอดีมาเป็นคณะกรรมการท่ีปรึกษา 

ท่ีมีช่ือเรียกว่า “กรรมการท่ีปรึกษาศาสนาอิสลามของนครบาล” (หนงัสือศาลาว่าการนครบาลท่ี 

200/2475 เร่ืองระเบียบการเร่ืองกรรมการศาสนาอิสลามลงวนัท่ี 15 ตุลาคม 2475) ซึ่งก็อาศยั

รายช่ือผู้ถกูคดัเลือกจากบรรดาโต๊ะอิหม่ําตา่งๆ ตามเดมิและเชิญผู้ ท่ีได้รับคะแนนสงูมาประชมุ เม่ือ

วนัท่ี 17 ตลุาคม 2475 บรรดาผู้ ท่ีได้คะแนนสงูเหล่านัน้ก็ได้รับการแต่งตัง้เป็นกรรมการดงักล่าว 

กรรมการนีจ้ะแบง่ออกเป็นสองคณะนัน้มาประชมุเพ่ือขอความเห็น “ทัง้นีก้รรมการมีหน้าท่ี” เป็นท่ี

ปรึกษาฝ่านศาสนาอิสลามของนครบาลโดยฉะเพาะไม่เก่ียวข้องแก่การพิจารณาคดีด้วยความ

อยา่งหนึง่อยา่งใดเลย” 

ทัง้นีก้ารดําเนินการของนครบาลจึงถึงว่าเสร็จสิน้และได้แจ้งแก่บรรดาโต๊ะอิหม่ํา

ให้ทราบโดยทั่วกันแล้ว  (  หนัง สือศาลาว่าการนครบาลท่ี  398/10621 จากเสนาบดี

กระทรวงมหาดไทย ถึงประธานคณะกรรมการราษฎร ลงวนัท่ี 1 ธนัวาคม 2475)  โดยกรรมการท่ี

ปรึกษาศาสนาอิสลามของนครบาลมีรายช่ือตามประกาศตอ่ไปนี ้
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คําสัง่ 201/2475  

แผนกมหาดไทย 
 

ตัง้กรรมการทีป่รึกษาศาสนาอิสลามของนครบาล 

เนือ่งจากคําสัง่ 200/2475 ลงวนัที ่15 ตลุาคม ศกนี ้ความว่าจะไดเ้ลือกผูที้่

ทรงคณุวฑุฒิในทางศาสนาอิสลามข้ึนเป็นกรรมการทีป่รึกษา รวม 2 คณะ คือ คณะสหุนี ่และ

คณะวาหะบี นัน้  

บดันี ้ ไดจ้ดัการเลือกผูท้รงคณุฑฒิในทางศาสนาอิสลามแลว้ โดยถือคะแนนจาก

ใบเลือกตัง้กอดีของโต๊อิหม่ําตามสเุหร่าๆดงัมีรายชือ่ต่อไปนี ้คือ  

คณะสหุนี ่

1. หะยีมสุตาฟา 
2. หะยีอิสมาอิล 

3. หะยียูซฟุ 

4. หะยีอบับสั 

5. หะยีมะหะมดุ 

คณะวาหะบี 

1. อบัดลุรามาน การิมี 

2. ต่วนอะหมดักอติบ 

3. อบัดลุเราะมาน กําปะนี 

4. อบัดลุการิม มสัอูดี 

5. นายตอฮา 
 

ฉะนัน้ ใหผู้ที้มี่นามปรกฎแลว้ขา้งตน้ เป็นกรรมการทีป่รึกษาศาสนาอิสลามของ

นครบาล ตัง้แต่บดันีเ้ป็นตน้ไป 

ศาลาว่าการนครบาล 

 

สัง่ณวนัที ่19 ตลุาคม พทุธศกัราช 2475 

(ลงนาม) มหาอํามาตย์ตรี พระยาเพช็ร์พิไสยศรีสวสัด์ิ 

ทําการแทนสมหุพระนครบาล  
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หลกัฐานจากหอจดหมายเหตชิุน้นี ้ถือว่ามีความสําคญัอย่างยิ่งในการทําความ

เข้าใจและตัง้ต้นของการศกึษามสุลมิสํานกัตา่งๆในประเทศไทย เพราะวา่สะท้อนให้เห็นวา่การแบง่

คณะหรือสํานักคิดต่างๆของมุสลิมในประทเทศไทย ไม่ใช่เป็นเร่ืองท่ีเกิดขึน้ใหม่ ท่ีเกิดขึน้ใน

ปัจจุบนั ในกลุ่มชนชัน้นําทางด้านศาสนาอิสลาม ก็ได้มีการต่อรองและช่วงชิงตําแหน่งแห่งท่ีทาง

การเมือง ให้แก่สํานกัคดิของตนเอง  

การแต่งตัง้กรรมการท่ีปรึกษาศาสนาอิสลามของนครบาล ไม่ได้มีผู้แทนจากกลุ่ม

คนมลายปูาตานีโดยตรง โดยส่วนใหญ่จะเป็นกลุ่มศาสนาจากกรุงเทพมหานคร ฉะนัน้การเกิดขึน้

ของกลุม่ท่ีเรียกว่า “มสุลิมคณะใหม่” ไม่ได้มีจดุเร่ิมต้นจากปาตานี แต่มีการก่อตวัขึน้ตามปรากฎ

ในหลกัฐานข้างต้นมานานแล้ว  

ในแง่ของหลกัฐานทางด้านประวตัิศาสตร์ได้ทําให้เห็นว่า ความหลายหลากของ

สงัคมมสุลิมไทย ได้มีปรากฎให้เห็นมานานแล้ว ซึง่ตัง้แต่ ปรีดี พนมยงค์ ก่อการอภิวฒัน์ เม่ือ 2475 

จงึเป็นสิง่ท่ียืนยนัได้วา่ สิง่ท่ีเกิดขึน้ไมใ่ช่ “เร่ืองใหม”่ ท่ีเพิ่งปรากฎหรือเกิดข้อขดัแย้งและไมเ่ข้าใจกนั 

ในประเด็นข้างต้นผู้ ศึกษาเห็นว่าเป็นเร่ืองการต่อรองการช่วงชิงพืน้ท่ีทางด้าน

การเมืองของกลุ่มคนมสุลิมด้วยกนัเอง ท่ีเกิดขึน้ท่ามกลางของการเปล่ียนแปลงของสถานการณ์

บ้านเมืองท่ีเกิดขึน้ โดยดเูหมือนว่า ตําแหน่งแห่งท่ีการต่อรองทางด้านเมืองครัง้นี ้ผู้ มีบทบาทเป็น

ตวักลางท่ีมีความสําคญัอย่างยิ่งก็คือ “คนนอกท่ีมีอํานาจ” ในความหมายท่ีว่า รัฐได้เข้ามามีสว่น

ร่วมในการแก้ไขปัญหาและจดัสรรอํานาจให้แก่ทัง้สองกลุ่ม เพ่ือให้เกิดพืน้ท่ีทางสงัคมของกลุม่ทัง้

สองกลุม่ 

2. ภาพ “ไทยมุสลิม” ภายใต้ร่มธงสามสีของ “ชาตไิทย” 
ชาวไทยมสุลิมหรือผู้ ท่ีนบัถือศาสนาอิสลามได้ตัง้ถ่ินฐานกระจดักระจายไปทัว่ทกุ

ภูมิภาคของประเทศไทย จากข้อมูลท่ีได้จากสํามะโนประชากรและการเคหะ พ.ศ. 2543 ของ

สํานกังานสถิติแห่งชาติระบุว่า ปัจจุบนัประเทศไทยมีประชากรมสุลิมทัง้หมด 2,777,542 คน คิด

เป็นร้อยละ 4.6 มากเป็นอนัดบัท่ีสองของประเทศรองจากพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนาของคนไทย

ส่วนใหญ่และมีอิทธิพลต่อชีวิตความเป็นอยู่ของประชาชนเป็นอย่างมาก การตัง้ถ่ินฐานของชาว

ไทยมสุลิมในแต่ละภูมิภาคมีความหนาแน่นของประชากรไม่เท่ากัน ทัง้นีอ้าจจะขึน้อยู่กับปัจจัย

ตา่ง ๆ เช่น ความเป็นมาทางประวตัศิาสตร์ โอกาสด้านเศรษฐกิจ เป็นต้น  

ในกลุม่ชาวไทยมสุลิมด้วยกนัเองยงัพบว่า ชาวไทยมสุลิมก็ยงัมีความแตกตา่งกนั

ทางด้านแหล่งท่ีมาของบรรพบุรุษ ชาติพนัธุ์ การปฏิบตัิตามหลกัการศาสนาท่ีแตกต่างกัน ในแง่

ของการตีความเข้าใจในหลกัคําสอนบางประการ    
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อมรา พงศาพิชญ์  (2545: 144 - 145) กล่าวโดยสรุปถึงชาวไทยมสุลิมไว้ใน

หนงัสือความหลากหลายทางวฒันธรรม กระบวนทศัน์และบทบาทในประชาสงัคมว่า หลายคน

มองวา่ชาวไทยมสุลมิเป็นคนมลายท่ีูอาศยัอยู่ในส่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ของไทย แตแ่ท้ท่ีจริงแล้ว 

มีคนมุสลิมกระจัดกระจายอยู่ในหลายกลุ่มคือ กลุ่มท่ีมีบรรพบุรุษเป็นมลายูหรือมาเลย์ กลุ่ม

อาหรับเปอร์เซีย กลุ่มมุสลิมเชือ้สายชวา กลุ่มเชือ้สายจาม-เขมร กลุ่มท่ีมาจากเอเชียใต้ เช่น 

อินเดีย ปากีสถาน อฟักานิสถาน กลุ่มเชือ้สายจีนและจีนฮ่อมสุลิม กลุ่มท่ีมาจากประเทศบงัคลา

เทศ และพมา่ เป็นต้น  
 

“ไทยมุสลิม” พลเมืองดขีองสยามประเทศถงึประเทศไทย? 
การดํารงอยู่ของความเป็นคนมสุลิมในสงัคมไทย ในช่วงประวตัิศาสตร์ชาติไทยท่ี

ผ่านมา ได้มีงานวิชาการ งานวิจัย จํานวนมากหรือเกือบทัง้หมดได้เลือกใช้คําว่า “ไทยมุสลิม”   

โดยเนือ้หาหลกัก็ได้อธิบายว่ามสุลิมได้อยู่ร่วมกบัชาติไทยมาอย่างยาวนานและเป็นพลเมืองท่ีมี

คณุประโยชน์ร่วมอยูใ่นสงัคม 

แต่สิ่งท่ีน่าสงัเกต ก็คือ การท่ีเลือกใช้คําว่า “ไทยมสุลิม” ของกลุ่มนกัวิชาการ

ในช่วงท่ีผ่านมา แทนกลุ่มชาติพนัธุ์ต่าง ๆ ท่ีเป็นมสุลิม โดยตดัคําลงท้ายในการอธิบายเร่ืองชาติ

พันธุ์ เช่น มลายูมุสลิม จามมุสลิม ฯลฯ จึงไม่สามารถทําให้เราเข้าใจความซับซ้อนของความ

หลากหลายของคนมุสลิมในสงัคมไทยได้ ทําให้ขาดการมองเร่ืองของ ฐานความคิดอุดมการณ์

ทางด้านการเมือง สงัคมอุดมคติ เศรษฐกิจแบบอิสลาม หรือ เร่ืองของความยุติธรรมในรูปแบบ

อิสลาม และเม่ือถกเถียงประเด็นเหล่านีทํ้าให้เรานึกถึงปัญหา “ปัตตานี”  หรือปัญหาแบ่งแยก

ดนิแดนท่ีปัตตานี จนไมส่ามารถนกึถึงปัญหาชาวมสุลมิท่ีอ่ืน ๆ  

การทําให้ไทยมุสลิมส่วนใหญ่กลายเป็นพลเมืองท่ีดีของรัฐไทย ทําให้การ

เคล่ือนไหวทางด้านสงัคม และด้านการเมืองของมสุลิมไทยสว่นใหญ่ (ไม่ใช่มลายมูสุลิม) ก็ไม่ได้มี

ข้อเรียกร้องในประเดน็ข้างต้นนี ้แตท่วา่การเคลื่อนไหวทางด้านสงัคมของกลุม่คนมสุลิมในประเทศ

ไทยมกัจะเคลื่อนไหวในประเทศท่ีเก่ียวข้องกบัประเทศมสุลิมด้วยกนั เช่น เรียกร้องต่อรัฐบาลไทย

ให้หยุดส่งทหารไทยไปทําสงครามอิรัก สงครามอัฟกานิสถาน หรือประเด็นสงครามระหว่าง

ปาเลสไตส์กบัอิสราเอล ลา่สดุกรณีท่ีเกิดขึน้ในเขตการปกครองพิเศษซนิเจียง ประเทศจีน  

หากพินิจพิเคราะห์การเคลื่อนไหวทางสงัคมของชาวไทยมสุลิม พบว่าไม่ได้สง่ผล

กระทบตอ่อํานาจของรัฐไทยโดยตรง ยกเว้น การเคลื่อนไหวของกลุม่ชาวมลายมูสุลิมปัตตานี ท่ีถือ

วา่เป็นปัญหาตอ่ความมัน่คงของไทยมาโดยตลอดตัง้แตอ่ดีตจนถึงปัจจบุนั จงึทําให้ภาพไทยมสุลมิ 

ไมค่อ่ยเป็นปัญหากบัทางรัฐไทย อาจจะเป็นเพราะพืน้ท่ีทางด้านสงัคมการเมืองท่ีเปิดโอกาสให้ชาว



94 
 

 

ไทยมสุลมิมีท่ียืนทางสงัคมในสงัคมไทย โดยเฉพาะในพืน้ท่ีท่ีไม่เข้าไปเก่ียวข้องกบัเร่ืองของอํานาจ

รัฐ   

คนไทยมุสลิมจํานวนมากได้รับโอกาสในการให้พืน้ท่ีทางด้านสงัคม การเมือง 

และทางเศรษฐกิจ สังเกตได้จากเชลยศึกชาวมลายูมุสลิมปัตตานีจํานวนมากท่ีได้รับโอกาส

ทางด้านเศรษฐกิจ เช่น ได้รับท่ีดนิทํามาหากินจํานวนมากในเขตกรุงเทพมหานครหรือปริมณฑลใน

ยคุแรก แต่สําหรับมลายมูสุลิมในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้แล้ว พืน้ท่ีทํามาหากินของคนมลายู

มุสลิมในช่วงเวลาต่อมากลบัถูกจัดสรรแบ่งปันให้แก่ผู้ อพยพจากภาคอีสานท่ีมาอาศยัในพืน้ท่ี

จงัหวดัชายแดนภาคใต้มากกวา่  

“ภาพมุสลิมไทย” จึงเป็นภาพของกลุม่คนมสุลิมท่ีมาเป็นผู้อาศยัใต้พืน้ธงสามสี 

และมีส่วนร่วมต่าง ๆ ท่ีเป็นคุณงามความดีท่ีได้ทําให้แก่ราชสํานักไทย ตัง้แต่อยุธยา กรุงธนบุรี 

รัตนโกสินทร์ตอนต้น และในช่วงปัจจุบนั ท่ีมีนายทหารมสุลิม ช่ือ พลเอกสนธิ บุญยรัตกลิน ผู้ ทํา

การปฏิวตัิรัฐประหารเพ่ือระบอบประชาธิปไตยอนัมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมขุ เม่ือวนัท่ี 19 

กนัยายน พ.ศ. 2549 ท่ีผา่นมา    

แต่ทว่า ภาพไทยมุสลิมท่ีดี ไม่ได้ช่วยให้เราเข้าใจความซับซ้อนของฐานะหรือ

ปัญหามุสลิมในสงัคมไทย แต่ยิ่งกลบัทําให้เรายึดติดภาพท่ีหยุดน่ิงอยู่กับท่ีของคนมุสลิม ผ่าน

ความเข้าใจเดิม ๆ ว่ามสุลิมไม่บริโภคหม ู(แตน่่าจะบริโภคเนือ้อย่างอ่ืน ๆ ได้?) มสุลิมสมัผสัสนุขั

ไม่ได้ มสุลิมคลมุฮิญาบคือพวกเคร่งครัด(เกินไป) โดยสงัคมไทยไม่ได้มีความสนใจว่าคนมสุลิมคิด

อย่างไรกบัระบอบประชาธิปไตย มสุลิมจะปรับตวัอย่างไรกบัระบบทุนนิยม มสุลิมคิดอย่างไรกับ

ปัญหาเร่ืองโลกร้อน หรือไปไกลว่านัน้ก็คือ ความเป็นมุสลิมไม่มีผลอันใด ๆ เลย ต่อประเด็น

ดงักลา่ว  

แม้วา่ภาพตา่ง ๆ จะถกูอธิบายโดยลกัษณะดงักลา่ว แตก็่มีมสุลิมบางคนในฐานะ

ของปัจเจกชนได้ร่วมการกบฏต่อรัฐไทยหรือเข้าร่วมการเปล่ียนแปลงการเมืองในเหตกุารณ์ต่าง ๆ 

นบัตัง้แต่ พ.ศ. 2475 จนถึงปัจจุบนั จนเป็นท่ีน่าสนใจว่าคนเหล่านี ้ได้นําเอาประเด็นเฉพาะของ

ความเป็นมสุลมิ ไปอภิปราย แลกเปล่ียน หรือเรียกร้องตอ่สงัคมหรือไม ่อยา่งไร ?  

แน่นอนว่าเหตุการณ์ทางด้านประวตัิศาสตร์ของการเคล่ือนไหวของปัญญาชน

ในช่วงยุค 14 ตลุาคม พ.ศ. 2516 ย่อมมีคนมสุลิมอยู่ด้วย แต่ในนามของปัจเจกชน หรือในนาม

ของกลุม่ กลบัไมมี่งานวิชาการหรือบนัทกึประวตัศิาสตร์ท่ีสนใจนํามาถกเถียงหรืออภิปราย  

3. บทบาทมุสลิมในการพฒันาประชาธิปไตยของประเทศไทย 



95 
 

 

การนําเสนอในหวัข้อนี ้พยายามมุ่งประเด็นท่ีกลุม่นกัศกึษามสุลิมในบริบทสงัคม

ช่วง14 ตลุาคม พ.ศ.2516 ว่ามีใครทําอะไรบ้าง หรือหากคนเหล่านัน้ทํา เขาทําในประเด็นอะไร 

แล้วทําไมพวกเขาถึงหายไปจากหน้าประวตัศิาสตร์ของเส้นทางประชาธิปไตยไทย เพ่ือท่ีจะสะท้อน

ความใหญ่ของการศกึษาประวตัศิาสตร์ไทยและตําแหน่งแห่งท่ีของกลุม่คนมสุลมิในประเทศไทย  
3.1 นายแช่ม พรหมยงค์ คณะราษฎรสายมุสลิม 
ปรีดี พนมยงค์ ปัญญาชนคนสําคญัของคณะราษฎรได้บนัทึกเหตุการณ์ก่อตวั

ของคณะผู้ ก่อการอภิวฒัน์ไว้ว่า "เม่ือเสร็จการประชมุก่อตัง้คณะราษฎรแล้ว ข้าพเจ้ากลบัสยามใน

เดือนมีนาคมปีนัน้ แล้วเพ่ือนท่ียงัอยู่ในปารีสเลือกเฟ้นผู้ ท่ีสมควรชวนร่วมคณะราษฎรต่อไป อีก

ประมาณ 2-3 เดือน เพ่ือนท่ียงัอยู่ปารีสได้ชวน ทวี บุณยเกต ุนกัศกึษาวิชาเกษตร และบรรจง ศรี

จรูญ ไทยมสุลิมจากอียิปต์ท่ีมาเยือนปารีสซึ่งรับภาระจดัตัง้ไทยมสุลิมต่อไป อาทิ แช่ม มสุตาฟา 

(บตุรหวัหน้าศาสนาอิสลามในไทย ท่ีรู้จกักนัในนามว่า "ครูฟา" ต่อมานายแช่มเปล่ียนนามสกลุว่า 

"พรหมยงค์" คล้ายๆ นามสกลุข้าพเจ้า)” (อนสุรณ์ ธรรมใจ, 2552: 13 - 14) 

การเข้ามีส่วนร่วมในการเปล่ียนแปลงการเมืองการปกครองของไทย ในวนัท่ี 24 

มิถนุายน 2475 ได้มีกลุม่มสุลมิท่ีปรากฏเป็นหลกัฐานวา่ได้เข้ามามีสว่นร่วมทางด้านประวตัศิาสตร์

ของการก่อเกิดประชาธิปไตยร่วมกับคณะราษฎรได้แก่ แช่ม พรหมยงค์ (ซําซุดดีน มุสตาฟา), 

บรรจง ศรีจรูญ, ประเสริฐ ศรีจรูญ และการิม ศรีจรูญ 

ในวนัท่ีมีการก่อการอภิวฒัน์ 24 มิถนุายน 2475 พวกเขาก็ได้รับมอบหมายให้เป็น

ผู้ ถวายการอารักขาเจ้านายพระบรมวงศานุวงศ์ชัน้สูง ท่ีถูกเชิญไปประทับอยู่ท่ีพระท่ีนั่งอนันต

สมาคมในตอนเช้า โดยท่ีพวกเขาทัง้ 4 คนเป็นคนแปลกหน้า “สําหรับท่านท่ีถกูถวายอารักขา และ

ยงัความแปลกใจกับท่านเหล่านัน้ เพราะหน้าตาของพวกเขาเข้มข้นพิเศษ รวมทัง้หนวดเคราท่ี

ประดบัอยู่บนริมปากและคางของแต่ละคนท่ีอยู่ในเคร่ืองแต่งกายพลเรือน จึงได้สร้างความไม่

สบายพระทยัแก่เจ้านายบางพระองค์” ถึงกบัเรียกร้องให้มีการผลดัเปล่ียนผู้อารักขาท่ีเป็นพลเรือน

เหลา่นัน้มาเป็นทหาร  

แช่ม พรหมยงค์ จงึเปลี่ยนหน้าท่ีผู้ถวายความอารักขามาเป็นฝ่ายโฆษณา โดยนํา

แถลงการณ์เปล่ียนแปลงการปกครองไปแจกจ่ายประชาชนยา่นตา่ง ๆ ในขอบเขตกรุงเทพมหานคร

ได้รับทราบ (สพุจน์ ดา่นตระกลู, 2547: 34 - 35) 

การเปล่ียนแปลงรัฐบาลท่ีกรุงเทพมหานครได้ทําให้ แช่ม พรหมยงค์ ต้องลีภ้ัย

ทางด้านการเมืองออกนอกประเทศเป็นประจํา และได้กลบัเข้ามามีบทบาททางด้านการเมืองท่ี

สําคญัอีกครัง้ในปี พ.ศ. 2488 โดยดํารงตําแหน่งจุฬาราชมนตรี ในปีเดียวกันก็ได้มีการแต่งตัง้
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กรรมการอิสลามประจําจงัหวดั หน้าท่ีประการแรกในทนัทีของ แช่ม พรหมยงค์ คือเป็นตวัแทนของ

รัฐบาลไปปรับความเข้าใจกับผู้ นําศาสนาส่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ และพยายามดึงผู้ นําศาสนา

อิสลามเหลา่นัน้ให้คืนสูร่ะบบการควบคมุดแูลของรัฐบาลไทยหลงัจากท่ีบรรดาผู้ นําศาสนาอิสลาม

เหลา่นัน้ถกูตดัออกจากความสนใจของรัฐบาลจอมพล ป. พิบลูสงคราม (เฉลิมเกียรติ ขนุทองเพชร

, 2547: 36 - 64) แตด่เูหมือนว่าบทบาทโดดเดน่ท่ีสดุของ แช่ม พรหมยงค์ นอกจากจะเข้าร่วมก่อ

การอภิวฒัน์ประเทศและขบวนการเสรีไทยแล้ว บทบาทท่ีสําคญัท่ีสดุก็คือได้รับการแตง่ตัง้ให้ดํารง

ตําแหน่งจฬุาราชมนตรีคนแรกภายหลงัเปล่ียนแปลงการปกครองและได้ดําเนินการให้ทางรัฐสภา

ตรา พ.ร.บ. ว่าด้วยการใช้กฎหมายอิสลามในส่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ พ.ศ. 2489 ซึง่มีผลให้ชาว

ไทยมสุลมิในส่ีจงัหวดัมีสทิธ์ิใช้กฎหมายอิสลาม (อิมรอน มะลลีูม, 2538: 20) 

ตําแหน่งจุฬาราชมนตรีเป็นตําแหน่งท่ีมีความใกล้ชิดกับรัฐไทย และมีบทบาท

สําคญัในการเป็นผู้ นําสงูสดุของมสุลิมในสงัคมไทย นายแช่ม พรหมยงค์ จึงเป็นตวัแทนของความ

เป็นรัฐไทยในการลงไปประนีประนอม ระหว่างชาวมลายูมสุลิมในจงัหวดัชายแดนภาคใต้กับรัฐ

ไทยในช่วงหลงัเปลี่ยนแปลงการปกครอง 

ในช่วงดงักล่าวก็ได้มีผู้ นําท้องถ่ินอย่าง หะยีสุหลง อบัดุลกาเดร์ ท่ีได้พยายาม

เคล่ือนไหวทางสงัคมเพ่ือย่ืนข้อเสนอต่อรัฐบาล เรียกร้องสิทธิ เสรีภาพ ให้แก่คนมลายใูนจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ และแน่นอนในการเคล่ือนไหวเรียกร้องความเป็นธรรมจากอํานาจรัฐศนูย์กลาง

ในช่วงดงักล่าวก็ได้มีกลุ่มมลายมูสุลิมท่ีเลือกใช้แนวทางการติดอาวธุเพ่ือเรียกร้องความเป็นธรรม

จากรัฐไทยด้วยเช่นกนั 
 

3.2  การก่อกาํเนิดกลุ่มองค์กรนิสิตนักศึกษามุสลิมในช่วง “ประชาธิปไตยเบ่ง
บาน” 

องค์กรนกัศกึษามสุลิมท่ีเป็นองค์กรใหญ่ท่ีสดุท่ีเกิดจากการรวมกนัของกลุ่มนิสิต

นกัศกึษามสุลิมจากมหาวิทยาลยัตา่ง ๆ ก็คือ สมาคมนิสิตนกัศกึษาไทยมสุลิม (สนท.) การกําเนิด

ก่อตัง้ สนท. เร่ิมเกิดขึน้เม่ือปี พ.ศ. 2511 และ สนท.ได้จดทะเบียนเป็นสมาคม เม่ือวันท่ี 8  

สิงหาคม พ.ศ.2511 ซึง่มี ปกรณ์ ปรียากร เป็นนายกสมาคมคนแรก โดยเป้าหมายของการดําเนิน

กิจกรรมสว่นใหญ่ก็เพ่ือจะรวบรวมนกัศกึษามสุลมิท่ีเข้ามาศกึษาในมหาวิทยาลยัในสว่นกลาง ให้มี

ความรู้จักและร่วมงานกิจกรรมด้วยกันทัง้ทางด้านศาสนาและกิจกรรมทั่วไป หลงัจากการเกิด

สมาคมนิสิตนกัศกึษาไทยมสุลิม ทางกลุม่ก็ได้พยายามผลกัดนัให้นกัศกึษามสุลิมในมหาวิทยาลยั

ตา่ง ๆ ตัง้ชมรมนกัศกึษามสุลมิในมหาวิทยาลยัของตน 
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องค์กรนกัศึกษามสุลิมท่ีสําคญัท่ีก่อตัง้ขึน้ในขณะนัน้ เช่น ชมรมนกัศกึษามสุลิม 

องค์การนกัศกึษามหาวิทยาลยัรามคําแหง ชมรมนีไ้ด้กลายมาเป็นศนูย์กลางของนกัศึกษามสุลิม

ภายในมหาวิทยาลยัรามคําแหง พร้อม ๆ กบัการก่อตัง้มหาวิทยาลยัรามคําแหงในปี พ.ศ. 2514  

ชมรมนักศึกษามุสลิม มหาวิทยาลยัรามคําแหง เกิดจากการรวมตัวครัง้แรกของนักศึกษาของ

นกัศกึษาจํานวน 3 คนท่ีได้พบปะพดูคยุกนัในการท่ีจะรวมนกัศกึษามสุลิมเพ่ือเป็นชมุนมุนกัศกึษา

มสุลิม ซึ่งประกอบด้วย สรุศกัดิ์ ฉิมกุล, วีระ ฮูไซนี และปรีชา ฮูไซนี โดยได้ประกาศและเรียก

ประชมุเพ่ือนนกัศกึษามสุลิมในมหาวิทยาลยัต่าง ๆ เป็นครัง้แรก ท่ีห้อง บีบี3 ตกึเบตพล (ปัจจบุนั

คือ อาคาร สวป.) ซึง่การพบปะประชมุกนัในครัง้แรกเกิดจากแรงหนนุ 2 ประการ คือ ประการแรก 

เกิดจากความต้องการรวมตวัของนกัศกึษามสุลิมท่ีมาจากสถานท่ีต่าง ๆ ทัว่ประเทศ และประการ

ตอ่มา เกิดจากการสนบัสนนุของสมาคมนิสตินกัศกึษาไทยมสุลมิ 

เราจะเห็นบทบาทของชมุนมุนกัศกึษามสุลิม มหาวิทยาลยัรามคําแหง ในการทํา

กิจกรรมต่าง ๆ มาโดยตลอด จนถึงปี พ.ศ. 2519 ได้เกิดเหตกุารณ์ 6 ตลุาคม พ.ศ. 2519 กิจกรรม

และการดําเนินงานต่าง ๆ ของชมรมต้องหยุดชะงักลง ในปี พ.ศ. 2521 เม่ือสถานการณ์ความ

รุนแรงและความขดัแย้งลดลง ก็ได้มีการจดัตัง้ชมรมขึน้ใหม่ภายใต้การควบคมุของมหาวิทยาลยั

รามคําแหง โดยใช้ช่ือว่า “ชมรมนกัศึกษามสุลิม” โดยมี วีระพล รักษมณี เป็นประธาน และได้

บริหารชมรมนกัศกึษามสุลิมมหาวิทยาลยัรามคําแหง โดยได้จดัทําโครงงานตา่ง ๆ ทัง้ในและนอก

มหาวิทยาลัย เช่น โครงงานต้อนรับน้องใหม่ โครงงานการจัดทําจุลสาร และอ่ืน ๆ อีกหลาย

โครงงาน  

การรวมตัวกันของกลุ่มนิสิตมุสลิมจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัยมีท่ีมาตัง้แต่ยุค

เร่ิมต้นของการสถาปนาจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั ในช่วงยุคก่อนปีพ.ศ.2500 ได้มีการรวมกลุ่ม

นิสิตมุสลิมเพ่ือมาทําความรู้จักกันและร่วมกันทํากิจกรรมต่าง ๆ เช่น พูดคุยกันทั่วไป นัด

รับประทานอาหารร่วมกันบ้างตามโอกาส มีกิจกรรมท่ีทําร่วมกับชมรมอ่ืน เช่น การอภิปราย 3 

ศาสนา คือ อิสลาม พทุธ คริสต์ เป็นต้น 

ต่อมาในปี พ.ศ. 2507 ได้มีแกนนํากลุ่มนักศึกษามุสลิมประมาณ 3-5 สถาบัน

รวมกันและจัดตัง้ ชุมนุมนิสิตนักศึกษาไทยมุสลิม ซึ่งต่อมาได้จดทะเบียนเป็น "สมาคมนิสิต

นักศึกษาไทยมุสลิม" (สนท.) มีแกนนําจากจุฬาฯ ได้แก่ วันมูหะมัดนอร์ มะทา (ประธานชมรม

มุสลิมจุฬาฯคนแรกจากคณะครุศาสตร์), กุสุมา หะสะนี (รักษ์มณี) จากคณะอกัษรศาสตร์, 

อภินนัท์ บรูณพงศ์ และไชยา เก็บบญุเกิด จากคณะสถาปัตยกรรมศาสตร์ และเสาวนีย์ จิตต์หมวด 
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จากคณะครุศาสตร์ เป็นต้น โดยประธานชมรมดํารงตําแหน่งเป็นกรรมการกลางของสมาคมนิสิต

นกัศกึษามสุลมิ 

ตัง้แต่ยุคเร่ิมต้นมาจนถึงปี พ.ศ.2516 แกนนําและประธานของแต่ละสถาบนัจะ

หาสมาชิกและนําสมาชิกของสถาบนัตนเองไปร่วมกิจกรรมกับสมาคมนิสิตนกัศึกษาไทยมุสลิม 

อย่างเหนียวแน่นเพราะทุกสถาบันไม่มีห้องชมรมแต่อย่างใด เน่ืองจากสภาพทางการเมืองใน

ขณะนัน้ไม่เอือ้สําหรับการทํากิจกรรมทุกประเภท จนกระทั่งภายหลังปี พ.ศ. 2517 ซึ่งเป็นยุค

ประชาธิปไตยเฟ่ืองฟู องค์การนักศึกษาของและชมรมแต่ละสถาบันรวมทัง้ชมรมมุสลิม

จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั ก็ได้รับอนญุาตให้ดําเนินกิจกรรมตอ่ไปได้  

สมาคมนิสิตนักศึกษาไทยมุสลิม ได้เข้ามามีบทบาทอย่างเป็นรูปธรรมในการ

ผลกัดนัให้มีการจดัตัง้ชมรมมสุลิมตามมหาวิทยาลยัต่าง ๆ เพ่ือท่ีจะเป็นเครือข่ายให้องค์กรตวัเอง 

และมีทําหน้าท่ีในการรวบรวมนกัศกึษามสุลมิให้เข้ามาร่วมกิจกรรมตามท่ีองค์กรได้จดัขึน้มา  

ในการดําเนินกิจกรรมของกลุม่นกัศกึษามสุลิมในช่วงก่อนและหลงัเกิดเหตกุารณ์

14 ตลุาคม พ.ศ. 2516 ส่วนใหญ่ก็จะไปในแนวทางเดียวกับกิจกรรมทางด้านกระแสหลกัเหมือน

ทัว่ไป  มีการออกคา่ยตามชนบท คา่ยอบรมทางด้านศาสนาอิสลามและจริยธรรมเดก็ อาจจะกลา่ว

ได้ว่ากิจกรรมส่วนใหญ่ไม่ได้มีเนือ้หาทางด้านศาสนาอิสลามท่ีเข้มข้นเหมือนในยุคปัจจุบนั และ

การทํากิจกรรมก็จะเกิดขึน้ในพืน้ท่ี กลุม่ เฉพาะท่ีมีคนนบัถือศาสนาอิสลาม   

สําหรับประเดน็การเมืองอิสลามหรือเร่ืองสทิธิของนกัศกึษามสุลมิ  สงัเกตได้ว่าใน

ยุคดงักล่าวนกัศึกษาผู้หญิงมุสลิมคลมุฮิญาบ (ผ้าคลมุศีรษะ) จํานวนน้อยมากหรือแทบจะไม่มี

เห็นเลย สืบเน่ืองจากความเข้มข้นในเร่ืองการเมืองแห่งอตัลกัษณ์ยงัไมมี่พลงัมากเพียงพอ จึงทําให้

นกัศกึษามสุลมิก็ไมไ่ด้มีความแตกตา่งจากนกัศกึษาโดยทัว่ไป   

ในกระแสของนักศึกษามุสลิมท่ีศึกษาในมหาวิทยาลัยอ่ืน ก็ไม่ได้กล่าวถึง

สญัลกัษณ์ความเป็นมสุลิมท่ีมีความแตกตา่งจากนกัศกึษาโดยทัว่ไป และถึงแม้ว่านกัศกึษามสุลิม

ผู้หญิงต้องการคลมุศีรษะจริง ๆ ก็อาจจะขดัต่อระเบียบเคร่ืองแบบการแต่งกายของนกัศึกษาใน

มหาวิทยาลยัในขณะนัน้  

หากจะกลา่วถึงการเข้ามามีสว่นร่วมในกิจกรรมทางด้านการเมืองในยคุสมยั 14 ตุ

ลาฯ ก็จะไม่พบเห็นผู้ เข้าร่วมขบวนการในนามหรือสงักดัขององค์กรมสุลิมท่ีได้เข้าร่วมขบวนการ

นกัศกึษาในสมยันัน้ จะมีก็แตก่ารเข้าร่วมในนามของปัจเจกชนของนกัศกึษาท่ีให้ความสนใจแตล่ะ

บคุคล  
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กิจกรรมต่าง ๆ ท่ีนักศึกษามุสลิมในนามของสมาคมนิสิตนักศึกษาไทยมุสลิม 

สว่นใหญ่แล้วเป็นการออกคา่ยสร้างโรงเรียนในพืน้ท่ีชนบทและกิจกรรมการอบรมทางด้านศาสนา 

จริยธรรมให้แก่เด็ก (Preeda Prapertchob, 2001: 104-108) นอกจากกิจกรรมทางสงัคมนิสิต

นกัศกึษามสุลมิก็ได้มีการเคลื่อนไหวทางด้านการเมืองเป็นครัง้คราว แตส่ว่นใหญ่ก็ไมไ่ด้เป็นองค์กร

หลกัท่ีจะคิดกิจกรรมขึน้มาเอง  สมาคมนิสิตนกัศกึษาไทยมสุลิมได้เข้าร่วมกบัศนูย์นิสิตนกัศึกษา

แห่งประเทศไทยซึง่ในขณะนัน้ ธีรยทุธ บญุมี ดํารงตําแหน่งเป็นเลขาธิการศนูย์นิสิตฯ เช่น กิจกรรม

รณรงค์ในการตอ่ต้านสินค้าจากประเทศญ่ีปุ่ น  ซึง่น่าสงัเกตว่าส่วนใหญ่งานทางด้านกิจกรรมของ

สมาคมนิสิตนกัศึกษามสุลิมก็ไม่ได้เข้าไปมีส่วนร่วมทางด้านงานกิจกรรมท่ีเก่ียวข้องกบัทางด้าน

การเมือง หรือกระแสการเรียกร้องประชาธิปไตยในขณะนัน้ ทําให้การใช้ประเด็นความเป็นมสุลิม

ได้หายไป  

ในสว่นของนกัศกึษามสุลิมท่ีมีบทบาทสําคญัและโดดเดน่ท่ีสดุก็คือ  สมาน เลือด

วงศ์หัด (สมาน เลือดวงศ์รัฐ) ซึ่งได้รับตําแหน่งท่ีสําคัญอย่างเช่น ประธานสภานักศึกษา

มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์ พ.ศ. 2518 และนายกองค์การนกัศกึษามหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์ พ.ศ. 

2519 โดยได้เขียนหนังสือเร่ือง การศึกษาของมวลชน (สมาน เลือดวงหัด, 2517) ซึ่งหากจะ

กล่าวถึงหนังสือเล่มนีก็้ไม่ได้มีเนือ้หาท่ีเก่ียวข้องเจาะจงถึงเร่ืองของศาสนาอิสลาม หรือกลุ่มคน

มสุลิมเลย และในส่วนของวีรชนผู้สญูเสียชีวิตจากเหตกุารณ์ในวนัท่ี 14 ตลุาฯ ซึง่มีคนมสุลิมร่วม

อยูด้่วย ก็ไมไ่ด้ความสําคญักบัความเป็นมสุลมิแตอ่ยา่งใด  

เน่ืองด้วยบริบททางด้านสงัคมในยุค 14 ตุลาคม พ.ศ. 2516 กระแสของสงัคม

นิยมและคอมมิวนิสต์กลายมาเป็นกระแสหลกัในหมู่ปัญญาชนนิสิตนกัศกึษา (ประจกัษ์ ก้องกีรติ, 

2548: 109 - 134) จึงมีการจดัพิมพ์หนงัสือ วารสารตา่ง ๆ จากปัญญาชนและนิสิตนกัศกึษาใน

ขณะนัน้เป็นจํานวนมาก ซึ่งเนือ้หาจะเน้นการวิพากษ์วิจารณ์สังคมหรือมีการนําเสนอแนวคิด

ทางด้านการเมืองท่ีเรียกกนัวา่ แนวคดิฝ่ายซ้ายหรือแนวคดิทางด้านสงัคมนิยม  

สําหรับสงัคมมสุลมิ หนงัสือหรือวารสารท่ีผลิตโดยนกัเขียนมสุลิม ก็มีจํานวนน้อย

สามารถแยกให้เห็นลกัษณะเนือ้หาของหนงัสือเป็น 2 แบบด้วยกนั อยา่งแรก หนงัสือท่ีเก่ียวข้องกบั

ทางด้านศาสนาและเก่ียวข้องกบัโลกมสุลิมซึง่ส่วนใหญ่ก็จะเป็นเร่ืองของปัญหาหรือเหตกุารณ์ใน

โลกอาหรับ ซึง่เก่ียวข้องกบัสถานการณ์ในการเมืองไทยน้อยมาก ด้วยความท่ีหนงัสือและวารสาร
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เหล่านีมุ้่งความสนใจอย่างเฉพาะเจาะจงท่ีความเป็นมสุลิมและในเร่ืองของความเป็นอมุมะฮฺ (พ่ี

น้องกนั)3 จงึได้รับความสนใจจากนิสตินกัศกึษามสุลมิเป็นพิเศษ   

สําหรับนักศึกษาส่วนใหญ่ก็จะใช้ รูปแบบการบรรยายจากผู้ ท่ี มีความรู้ 

ประสบการณ์เป็นส่วนใหญ่ อย่างเช่น ไรน่าน อรุณรังสี และกิติมา อมรทตั ก็จะเป็นคนบรรยาย 

หรือจะเขียนบทความ เอกสาร ออกมาเผยแพร่ แต่ก็จะอยู่ในกลุ่มเล็ก ๆ และคนท่ีสนใจพิเศษ

เท่านัน้ (พีรยศ ราฮิมมรูา, สัมภาษณ์, 10 กรกฎาคม 2552) 

อยา่งท่ีสอง เก่ียวกบัเร่ืองการเมือง สงัคม เศรษฐกิจ การผลิตหนงัสือ หรือเอกสาร

ต่าง ๆ ในยุคนัน้สิ่งพิมพ์ท่ีออกจําหน่ายส่วนใหญ่ก็จะเป็นของนักเขียนฝ่ายประชาธิปไตยแบบ

สงัคมนิยม หรือ ลทัธิคอมมิวนิสต์ ซึง่แน่นอนหนงัสือเหล่านี ้นกัศกึษามสุลิมก็ได้รับอิทธิพลเช่นกนั 

แตก็่มีบางเร่ือง บางประเดน็ท่ีไมส่ามารถสมาทานความคดิมาได้ทัง้หมด อยา่งเช่น การปฏิเสธพระ

เจ้าของฝ่ังแนวคิดสํานกัคอมมิวนิสต์  แต่ทว่าหนงัสือท่ีกลุม่นกัศกึษามสุลิมสนใจมากเป็นพิเศษก็

คือ เร่ืองของปัญหาความไมส่งบในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ โดยมีการผลติหนงัสือออกมาหลายเลม่ 

และหนงัสือหลายเล่มกลายเป็นหนงัสือต้องห้าม แต่เนือ้หาหนงัสือส่วนใหญ่ก็จะเป็นการอธิบาย

เหตกุารณ์ท่ีเกิดขึน้ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ซึง่หนงัสือท่ีมีเนือ้หาท่ีเก่ียวข้องกบัแนวคดิหรือทฤษฏี

ทางด้านการเมืองของคนมสุลมิกลบัไมป่รากฏให้เห็น 
 

3.3 สถานการณ์ภาคใต้ในช่วงปี พ.ศ. 2516-2519 
ในระหวา่งสามปีนี ้(พ.ศ.2516-2519) ความจริงเก่ียวกบัการปฏิบตัิท่ีไม่เหมาะสม

และการไมไ่ด้รับความเป็นธรรมจากเจ้าหน้าท่ีรัฐบาลท่ีกระทําตอ่ชาวมสุลมิก็ได้รับการเปิดเผยมาก

ขึน้เร่ือย ๆ พร้อม ๆ กบัการมีเสรีภาพทางด้านประชาธิปไตยของสงัคมไทย  

ชาวไทยมสุลมิก็ต้องการผู้ นําท่ีมีความสามารถมากยิ่งขึน้ คนหนุ่มสาวและผู้ นํารุ่น

ใหม่เหล่านัน้ส่วนมากสําเร็จการศึกษาขัน้สงูมาจากประเทศมสุลิมในตะวนัออกกลางหรือเอเชีย

ตะวนัออกเฉียงใต้ บางคนก็เรียนวิชาทางโลกรวมทัง้วิชาทางด้านศาสนาอิสลาม พวกเขาได้รับ

ความนับถือจากประชาชน เพราะมีความรู้เป็นดีในทางด้านศาสนาและมีทรรศนะสมัยใหม ่

นอกจากนัน้คนเหล่านีย้งัมีความผูกพนัอย่างแข็งแกร่งกับองค์กรมสุลิมในประเทศอ่ืน ๆ ด้วย จึง

สามารถนําความทกุข์เข็ญของชมุชนมสุลิมไปสูส่ายตาของโลกภายนอกได้ดีกว่าคนรุ่นเก่า องค์กร

ตา่งประเทศตา่ง ๆ ก็ให้ความสนใจตอ่เร่ืองราวเช่นนี ้ 

                                                           
3 ประเดน็แนวคิดเร่ือง อมุมะฮฺ  ได้มีการตัง้คําถามอย่างคนท่ีไม่ใช่มสุลิมจํานวนมาก ว่ามสุลิมจะนบัความ

เป็นพ่ีน้องกบัแคค่นร่วมศาสนาอย่างเดียวเท่านัน้หรือ ? การอธิบายเร่ืองของความเป็นพ่ีน้องของคนมสุลิมทัว่โลกก็มีการ ถกเถียงกนั

จํานวนมากเช่นกนัในหมู่นกัคิดนกัวิชาการมสุลิม  วา่มสุลิมให้ความเป็นพ่ีน้องแคก่ลุม่คนมสุลิมหรือไม่ ? 
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ผู้ นํารุ่นใหม่เหล่านีม้ักจะหยิบยกเร่ืองนีไ้ปเสนอในการประชุมต่าง ๆ เช่น การ

ประชุมสนันิบาตโลกมสุลิม การประชุมรัฐมนตรีต่างประเทศอิสลาม การประชุมอิสลามในเอเชีย 

และการประชมุสนันิบาตอาหรับ เป็นต้น ในช่วงดงักลา่วกระแสของพรรคคอมมิวนิสต์แห่งประเทศ

ไทยและพรรคคอมมิวนิสต์แห่งมาเลเซียได้มีความสนใจในเร่ืองของปัญหาจงัหวดัชายแดนภาคใต้

เช่นกนั อยา่งเช่น งานของโทมสั ก็ได้กลา่ววา่  
 

“สมยัหน่ึงพรรคคอมมิวนิสต์แห่งประเทศไทย (CPT) และพรรคคอมมิวนิสต์แห่ง

มาเลเซีย (CPM) ได้เร่ิมมีความแข็งขนัในการสนบัสนนุขบวนการแบ่งแยกดินแดน มี

หลกัฐานแสดงว่าอย่างนอ้ยพรรคทัง้สองนีมี้จุดหมายร่วมกนัทีจ่ะยยุงใหป้ระชาชนต่อตา้น

อํานาจของรฐับาลนัน้ ทําใหม้นัใกลชิ้ดกนั”  
 

ในสว่นความคดิของพรรคคอมมิวนิสต์แห่งประเทศไทยในยคุสมยันัน้ก็ได้กลา่วไว้

กว้าง ๆ ในงานฉลองพรรคคอมมิวนิสต์แห่งประเทศไทยครัง้ท่ี 34 เม่ือปีพ.ศ.2519 โดยประกาศวา่ 

  

“ประชาชนเชื้อชาติต่าง ๆ ในประเทศไทยควรมีสิทธิเท่าเทียมกนั ควรมีความนบั

ถือสนบัสนนุและช่วยเหลือกนัและกนั ควรมีสิทธ์ิทีจ่ะไดใ้ช้ภาษาและตวัอกัษรของตนเอง 

และรักษาขนบธรรมเนียมประเพณี และวฒันธรรมอนัดีของตนไว้ เราขอคดัค้านต่อการ

เลือกปฏิบติัและการกดขีค่นเชือ้ชาติใดๆ” (อิมรอน มะลูลีม, 2538: 172) 
 

ระหว่าง พ.ศ. 2511 ถึง พ.ศ. 2519 รัฐบาลไทยได้ปฏิบตัิทางการทหารท่ีเรียกว่า 

“ปฏิบตัิการพิเศษสําหรับส่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้” “ปฏิบตัิการรามคําแหง” และ “การรณรงค์

พิเศษต่อผู้ ก่อการร้ายในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้” ในการปฏิบตัิการทัง้สามนีใ้ช้กองกําลงั

ตํารวจพิเศษของเขตท่ี 9 และชาวไทยพุทธและอาสาสมัครชาวมุสลิมจํานวนมาก ปฏิบัติการ

เหล่านีย้งัไปรวมอยู่ในการปฏิบตัิการปกติของกองกําลงัทหารและตํารวจด้วย ผลของการรณรงค์

เจ็ดปีนีเ้ป็นการปะทะกบั “ผู้ ก่อการ (ร้าย) มสุลิม” [วงเล็บโดยผู้ เขียน] ผู้ ก่อการร้ายตายไป 329 คน 

และ 165 คนยอมแพ้ต่อฝ่ายรัฐบาลถูกจับกุม 1,208 คน ยึดอาวุธต่าง ๆ ได้ 1,451 ชิน้ กระสุน 

27,538 นัด และลกูระเบิด 95 ลกู ค่ายของผู้ ก่อการร้ายถูกทําลายไป 250 ค่าย (มนสั เมกะรัด, 

2520 อ้างถึงใน อิมรอน มะลลีูม, 2538: 181) 

เราสามารถพิจารณาและวิเคราะห์ได้ว่า ในช่วงของกระแสประชาธิปไตยเบง่บาน

สถานการณ์ความรุนแรงในพืน้ท่ีก็เกิดขึน้ตลอด รัฐบาลในกรุงเทพมหานครในช่วงการเปล่ียนแปลง

ทางการเมืองก็ตระหนกัดีในเร่ืองปัญหาในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ น่าสงัเกตว่าแนวทางการเมืองก็
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ไมส่ามารถเปล่ียน/นําแนวทางการทหารได้ตัง้แตอ่ดีตจนถึงปัจจบุนั4  หน่วยงานท่ีมีอิทธิพลตอ่การ

แก้ไขปัญหาในช่วงระหว่าง พ.ศ.2511-2519 หรือก่อนหน้านัน้เป็นหน่วยงานทางด้านความมัน่คง

มาโดยตลอด 
 

3.4 “กลุ่มนักศึกษาสลาตนั” นิสิตนักศึกษามลายูมุสลิมจากชายแดนภาคใต้ 
นโยบายการปกครองของรัฐบาลต่อชาวไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต้ 

(พ.ศ. 2475-2516) ในห้วงสมยัรัฐบาลจอมพลถนอม กิตติขจร มีโครงการพฒันาการศึกษาใน

จงัหวดัชายแดนภาคใต้ เช่น โครงการจดัส่งนักศึกษาชาวไทยมุสลิมจังหวดัชายแดนภาคใต้เข้า

มหาวิทยาลยัและโรงเรียนนายร้อยตํารวจสามพราน โครงการสง่เสริมการศกึษาแก่ชาวไทยมสุลิม

จงัหวดัชายแดนภาคใต้ และโครงการสง่เสริมชาวไทยมสุลิมจงัหวดัชายแดนภาคใต้เข้ารับราชการ 

(ปิยนาถ บนุนาค, 2546: 154)    

โครงการจัดส่งนักเรียนชาวไทยมุสลิมจังหวดัชายแดนภาคใต้เข้ามหาวิทยาลยั

และโรงเรียนนายร้อยตํารวจสามพราน เป็นโครงการระยะยาว คือ ระหว่าง พ.ศ. 2514-2519 มี

วัตถุประสงค์สําคัญเพ่ือสนับสนุนให้ชาวไทยมุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต้ได้เข้าศึกษาต่อ

ระดบัอดุมศกึษา และโครงการนกัเรียนนายร้อยตํารวจสามพราน โดยไม่ต้องผ่านการสอบคดัเลือก 

(ปิยนาถ บนุนาค, 2546: 242)    

ตัง้แต่ปี พ.ศ. 2514 รัฐบาลได้จัดโควตาให้เยาวชนมุสลิมใน 5 จงัหวดัชายแดน

ภาคใต้ มีท่ีนัง่ในการศกึษาระดบัมหาวิทยาลยัจํานวน 50 ท่ีนัง่ตอ่ปี และโรงเรียนตํารวจปีละ 15 ท่ี

นั่ง  ในปี เ ดียวกันนัน้ รัฐบาลได้จัดตัง้ อิสลามวิทยาลัยแห่งประเทศไทย  (อวท . )  ขึ น้ ใน

กรุงเทพมหานคร เพ่ือรองรับนกัเรียนมลายูมุสลิม จากจงัหวดัชายแดนภาคใต้ เพ่ือเตรียมต่อใน

ระดบัมหาวิทยาลยั (อารีฟิน บินจิ และลออแมน ซูอยัมีย์ อิสมาแอล, 2550: 133) ทําให้นกัศกึษา

มลายูมุสลิม ท่ี ไ ด้ เ ข้ามาเ รียนมหาวิทยาลัยหลายแห่งในกรุง เทพมหานคร  อย่าง เ ช่น 

มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์ และจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย จึงได้เข้ามามีส่วนร่วมกับขบวนการ

เคล่ือนไหวเรียกร้องประชาธิปไตยของนกัศกึษาในช่วงเวลาดงักลา่วด้วย  และหลงัจากชยัชนะของ

นิสิต นกัศกึษา ในช่วง 14 ตลุาคม พ.ศ.2516 จึงทําให้เกิดกระแสการต่ืนตวัทางด้านสิทธิ เสรีภาพ 

มากขึน้ กล่าวให้ชดัก็คือ ได้เห็นโอกาสทางด้านการเมืองท่ีเอือ้อํานวยให้พวกเขา ในการท่ีจะแก้ไข

ปัญหาในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

                                                           
4 สงัเกตได้วา่ ปัญหาจงัหวดัชายแดนภาคใต้ในปัจจบุนัก็มีการ ถกเถียงเร่ือง “แนวทาง” ระหวา่งการเมืองกบั

การทหาร วา่แนวทางเป็นใดจะนํา แต่ปัจจบุนัก็ยงัเป็นแนวทางทหารท่ีมีบทบาทนําเช่นเดิม ไม่ตา่งจากอดีต 
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ผลจากการท่ีรัฐบาลได้เปิดโอกาสให้นกัศึกษามลายูมสุลิมได้มีโอกาสศึกษาใน

มหาวิทยาลยัชัน้นําของประเทศ ทําให้เร่ืองพืน้ท่ีทางด้านการเมืองได้เปิดขึน้ จนทําให้เกิดการก่อตัง้ 

“กลุ่มสลาตนั” เพ่ือท่ีจะให้เกิดการรวมกลุม่และทํากิจกรรมเพ่ือสงัคมของนกัศกึษามลายมูสุลมิกบั

ปัญหาท้องถ่ินในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

ในเหตุการณ์ 14 ตุลาคม พ.ศ. 2516 กลุ่มสลาตัน ไม่ได้เข้าไปมีส่วนร่วมใน

ขบวนการเคลื่อนไหวมากนกั แตท่วา่ในนามของปัจเจก มีคนในกลุม่สลาตนัอย่างเช่น พีรยศ ราฮิม

มลูา ได้เข้าไปมีสว่นร่วม ซึง่แน่นอนเป็นความสนใจสว่นตวั  

หลังจากนัน้กลุ่มสลาตันได้มีบทบาทในการเผยแพร่ความคิดทางด้าน

ประชาธิปไตยแก่ประชาชนในพืน้ท่ีสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ด้านกลุม่สลาตนั ได้ขอแบง่งานใน

พืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ จากศนูย์นิสิตนกัศึกษาแห่งประเทศไทยเป็นการเฉพาะ เพราะพืน้ท่ี

ดงักลา่ว ประชาชนสว่นใหญ่ ส่ือสารภาษาไทยไมค่อ่ยได้ สว่นใหญ่ก็จะใช้ภาษามลายถ่ิูนมากกวา่  

ด้วยความพิเศษเฉพาะของพืน้ท่ีในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ทําให้กลุ่มนกัศึกษาสลาตนั ได้เข้าไป

รับผิดชอบอย่างเต็มท่ี เพ่ือท่ีจะรณรงค์ เผยแพร่ เร่ืองประชาธิปไตยให้แก่ชาวบ้าน การเก็บข้อมลู

ต่าง ๆ จากชาวบ้านท่ีไม่ได้รับความเป็นธรรมจากเจ้าหน้าท่ีรัฐ ก็ได้มีมากขึน้ ชาวบ้านได้ให้การ

สนับสนุนกลุ่มสลาตันจํานวนมาก หลังจากเก็บข้อมูลกลุ่มสลาตันก็ได้มีโอกาสได้เข้าพบ 

นายกรัฐมนตรี เพ่ือรายงานข้อมลูสิง่ท่ีได้พดูคยุแลกเปล่ียนกบัชาวบ้าน  

ผลงานท่ีเด่นชดัมากท่ีสดุ จนทําให้กลุ่มสลาตนัได้รับการยอมรับก็คือ  การปล่อย

ชาวบ้านมลายูมสุลิมท่ีตกเป็นผู้ ต้องหาและถกูจําคกุอยู่ท่ีอําเภอส่ีคิว้ จ.นครราชสีมา โดยมีคําสัง่

จากนายกรัฐมนตรีสญัญา ธรรมศกัดิ์ โดยตรงให้ปล่อยนกัโทษท่ีไม่ได้รับความเป็นธรรมจากการ

จับกุมของเจ้าหน้าท่ี ทําให้ส่ือต่าง ๆ ในประเทศได้ให้ความสนใจอย่างมาก (พีรยศ ราฮิมมูรา, 

สัมภาษณ์, 10 กรกฎาคม 2552)  

 การสงัหารชาวมุสลิม 5 ศพ ท่ีสะพานกอตอ อําเภอบาเจาะ จังหวัดนราธิวาส 

เม่ือวนัท่ี 29 พฤศจิกายน พ.ศ. 2518 เหย่ือความรุนแรงท่ี 6 เป็นเดก็ชายอาย ุ14 ปี ถกูแทงข้างหลงั

ด้วยมีดยาวประมาณ 1 ฟุต ถกูของแข็งตีศีรษะอีกสองสามครัง้ จากนัน้ก็ถกูเหว่ียงจากสะพานลง

แม่นํา้ แตเ่ด็กชายผู้ นีร้อดมาได้ เขายงัให้การอีกด้วยว่าฆาตกรมี 3 คน แตง่ชดุเขียวถืออาวธุคล้าย

ทหาร ชาวมลายูมสุลิมเช่ือว่าความรุนแรงครัง้นีก็้เป็นฝีมือข้าราชการทหารนาวิกโยธิน ในขณะท่ี

ทางราชการปฏิเสธและไม่พยายามสอบสวนหาตวัคนร้าย (อารง สทุธาศาสน์, 2519 อ้างถึงใน 

ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์, 2551: 213 - 214)  
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การก่อตวัประท้วงท่ีอําเภอสายบรีุ ชาวอําเภอสายบรีุเป็นกลุม่แรกท่ีสนบัสนนุการ

ประท้วงหลงัจากเกิดเร่ืองอือ้ฉาวท่ีเก่ียวข้องกบัการสงัหารหมู่ 5 ศพแล้ว ขณะเดียวกนัก็มีผู้ ไปขอ

ความร่วมมือจากนิสิตนักศึกษาไทยมุสลิมท่ีอยู่กรุงเทพมหานคร (กลุ่มสลาตัน) เพ่ือให้ลงไป

ดําเนินการ ทําให้เกิดขึน้กลุม่ “พิทกัษ์ประชาชน” ขึน้  

การประท้วงท่ีปัตตานี เร่ิมต้นเม่ือวนัท่ี 11 ธนัวาคม พ.ศ. 2518 ท่ีหน้าศาลากลาง

จงัหวดัปัตตานี โดยมี “กลุม่พิทกัษ์ประชาชน” อนัเป็นกลุม่ท่ีเกิดจาก กลุม่นิสิตนกัศกึษาไทยมสุลิม 

(กรุงเทพมหานคร) หรือ “กลุ่มสลาตนั” เป็นแกนนําในการประท้วง เร่ิมแรกการประท้วงได้ย่ืน

ข้อเสนอเพียงให้ถอนทหารออกจากวัดหัวเขา อําเภอบาเจาะ จังหวัดนราธิวาส และชดใช้

คา่เสียหายให้แก่ญาติผู้ตายและผู้ ท่ีได้รับบาดเจ็บ ผลของการประท้วงท่ีจงัหวดัปัตตานีเม่ือปี พ.ศ.

2518 ได้ทําให้สงัคมท่ีปัตตานีจดจํากลุม่สลาตนัได้เป็นอย่างดี ในฐานะเป็นคนหนุ่มสาวของคนใน

ท้องถ่ินท่ีได้เข้าไปเป็นแกนนําในการเรียกร้องประชาธิปไตย การเคลื่อนไหวของกลุ่มสลาตนั ได้

แบ่งออกเป็น สอง ส่วนด้วยกัน ส่วนแรก ในส่วนของพืน้ท่ีจังหวัดปัตตานีได้มีกลุ่มนักศึกษา

บางสว่นท่ีได้ลงไปทํากิจกรรมในพืน้ท่ี และบางสว่นได้ทําหน้าท่ีในการประสานในกรุงเทพมหานคร 

การเคลื่อนไหวเรียกร้องความเป็นธรรมครัง้นี ้มีการประสานจากลุ่มนักศึกษาต่าง ๆ เช่น มีการ

ขอร้องให้ทางศนูย์กลางนิสิตนกัศึกษาแห่งประเทศไทย ให้ออกมาเคลื่อนไหว โดยในขณะนัน้มี สุ

ธรรม แสงประทุม เลขาธิการศนูย์นิสิตนกัศึกษาแห่งประเทศไทย ได้เข้าไปร่วมในการเคล่ือนไหว

ครัง้นีด้้วย   

ทางนิสตินกัศกึษาได้นํา เดก็ชายสือแม บราแซะ ท่ีรอดชีวิตจากเหตกุารณ์สะพาน

กอตอ มาปราศรัยท่ีกรุงเทพมหานคร ณ ท้องสนามหลวงเพ่ือให้ประชาชนรับทราบ โดยกลุ่ม

สลาตนัท่ีอยู่กรุงเทพมหานครร่วมกบัศนูย์นิสิตนกัศกึษาแห่งประเทศไทย เป็นผู้ ดําเนินการจดัให้มี

การปราศรัยท่ีท้องสนามหลวง  

เหตกุารณ์ปี พ.ศ. 2518 ถือวา่เป็นเหตกุารณ์ท่ีทําให้กลุม่สลาตนั ได้มีบทบาทและ

ช่ือเสียงมากท่ีสดุในประวตัิศาสตร์ของการตอ่สู้ของผู้คนในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ในช่วง 45 

วนัของการประท้วงท่ีมสัยิดกลางปัตตานีได้รับการสนบัสนนุจากคนมสุลิมและไม่ใช่มสุลิมจํานวน

มาก และท่ีสําคญัได้มีการต่ืนตวัทางด้านการเมืองของประชาชนในชนบทของพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดน

ภาคใต้   

ปรากฏการณ์เช่นนีใ้นทางหนึ่งคงเก่ียวพนักบัความเปล่ียนแปลงของสงัคมไทยใน

ยคุสมยัท่ีสิทธิเสรีภาพหอมหวลและเข้มแข็งหลงัเหตกุารณ์ 14 ตลุาคม พ.ศ. 2516 ขณะเดียวกนัก็

อาจเป็นผลของอาการหมดความอดทนกบัความรุนแรงท่ีคอยเอาชีวิตผู้บริสทุธ์ิตลอดมา ท่ีสําคญั
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คือพวกเขาออกมาตอ่สู้ เรียกร้อง “ความจริง” ท้าทายอํานาจของฝ่ายราชการท่ีเขาเช่ือวา่เป็นตวัการ

ก่อความรุนแรง ด้วยการใช้สิทธิเสรีภาพของตนและด้วยสนัติวิธี (ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์, 2551: 

217)  

การเคลื่อนไหวเม่ือปี พ.ศ.2518-2519 ทําให้เกิดกระแสเร่ืองประชาธิปไตยในพืน้ท่ี

จงัหวดัชายแดนภาคใต้ และในเวลาต่อมาได้ทําให้กลุ่มเยาวชนในพืน้ท่ีจังหวดัชายแดนภาคใต้

เลือกท่ีจะเข้าศึกษาต่อในมหาวิทยาลยัในเขตกรุงเทพมหานครมากขึน้ อย่างเช่น มหาวิทยาลยั

รามคําแหง ซึ่งก่อนหน้านี ้คนท่ีมีโอกาสท่ีศึกษาในมหาวิทยาลยัก็เลือกท่ีจะไปศึกษาต่างประเทศ

มากกวา่ศกึษาในมหาวิทยาลยัของรัฐไทย 
 

3.5 ชาตนิิยมมลายูในขบวนการนักศึกษามลายูมุสลิม 
การเคลื่อนไหวทางด้านสงัคมของกลุ่มสลาตนัได้นําประเด็นของความเป็นมลายู

มสุลิมมาใช้ในการเคลื่อนไหว แต่ไม่ได้มีการนําเสนอต่อสงัคมใหญ่หรือการแสดงข้อเรียกร้องต่อ

สงัคมไทยให้มีการยอมรับความเป็นมลายมูสุลิมหรือข้อเรียกร้องให้มีการยอมรับความเป็นมลายู

มสุลมิ  

กลุ่มสลาตนัเป็นกลุ่มท่ีเกิดขึน้มาในสถานการณ์เฉพาะหน้าในช่วงท่ีบริบทด้าน

สงัคมการเมืองในขณะนัน้เอือ้อํานวยในการทํางาน แตท่วา่ด้วยเนือ้หาสาระในกิจกรรม การทํางาน

ของกลุ่มสลาตันก็ยังไม่ได้ส่งผลระยะยาวในการเปล่ียนแปลงทางด้านสังคมการเมืองในพืน้ท่ี

จังหวัดชายแดนภาคใต้หรือเกิดข้อเรียกร้องทางด้านอัตลักษณ์ของชาวมลายูมุสลิมในจังหวัด

ชายแดนภาคใต้  แต่ทว่าปรากฏการณ์ท่ีเห็นได้ชดัเจนก็คือ ได้เกิดกลุ่มนกัศึกษามลายมูสุลิมเดิน

ทางเข้ามาสูร่ะบบศกึษาในมหาวิทยาลยัของไทยมากขึน้   

การดิน้รนหาทางเลือกในการศึกษาผนวกกับการท่ีมีมหาวิทยาลยัเปิดอย่างเช่น 

รามคําแหง ได้ทําให้กลุ่มเยาวชนจํานวนมาก ก็เลือกท่ีจะเดินทางเข้ามาศึกษาในมหาวิทยาลยั

รามคําแหง จนทําให้เกิดการก่อตวักลุ่ม PNYS ของกลุ่มนกัศกึษามลายใูนพืน้ท่ีกรุงเทพในเวลา

ต่อมา หากพิจารณาตัง้แต่ฐานะสมาชิกของกลุ่มนักศึกษาสลาตัน และการทํากิจกรรม/พืน้ท่ี/

รูปแบบต่าง ๆ ก็จะพบเห็นได้ว่า “กลุ่มนกัศกึษาสลาตนั” มุ่งเน้นทางด้านการทํางานเฉพาะพืน้ท่ี

จงัหวดัชายแดนภาคใต้เท่านัน้ โดยไมข่ยายงานในการทํางานในพืน้ท่ีอ่ืน ๆ สิ่งท่ีน่าสนใจอย่างมาก

ก็คือ การทํางานของกลุม่สลาตนัได้ทําให้เกิดขบวนการเคล่ือนไหวทางด้านการเมืองมากขึน้ในกลุม่

ขบวนการนกัศกึษามลายมูสุลิม ก็คือ การเกิดขึน้ของกลุม่ PNYS(พีเอ็นวายเอส) เป็นการรวมกลุ่ม

กนัของนกัศกึษามสุลิมจากจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ได้แก่ จ.ปัตตานี (P) จ.นราธิวาส (N) จ.ยะลา 
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(Y) จ.สตลู/จ.สงขลา (S) จึงเป็นท่ีมาของช่ือกลุ่ม PNYS ก่อตัง้หลงัจากการสลายตวัหรือหมด

บทบาทของกลุม่สลาตนั 

กลุม่นกัศกึษาสลาตนัมีความห่างเหินกบัสมาคมนิสิตนกัศกึษาไทยมสุลิม (สนท.) 

ท่ีเป็นองค์กรใหญ่ของนกัศกึษาในช่วงนัน้ เน่ืองจากความแตกตา่งกนัระหว่างบริบททางด้านสงัคม 

ภูมิลําเนา ทําให้ความห่างเหินเกิดขึน้ระหว่างกลุ่มสลาตนักันสนท. แม้ว่าจะมีความเป็นมุสลิม

ด้วยกันก็ตาม แต่มองปัญหาเร่ืองท่ีเกิดขึน้ต่างกัน ความขดัแย้งท่ีปรากฏชัดเจนมากก็คือ แม้ว่า

ทางด้านสนท. จะมีสมาชิกส่วนหนึ่งเป็นกลุ่มสลาตนัแต่เน่ืองจากมี ภาษา ประเพณี วฒันธรรม ท่ี

แตกตา่ง บางครัง้การทํากิจกรรมระหวา่ง สนท. กบักลุม่สลาตนัจึงมีความขดัแย้งกนั ยิ่งในประเด็น

ของการใช้ภาษา หรือเร่ืองของความเป็นอิสลามมลายูมุสลิมท่ีกลุ่มสลาตนัมกัจะบอกว่าตวัเอง

ดีกวา่ (อดีตสมาชิกสมาคมนิสตินกัศกึษาไทยมสุลมิ (สนท.), สัมภาษณ์, 29 มิถนุายน 2552)  

ความไม่ลงรอยกันระหว่างนักศึกษามุสลิมทั่วไปกับนักศึกษามลายู  ท่ีเป็น

ประเด็นหลกัก็คือ เร่ืองการใช้ภาษาในการสื่อสาร เร่ืองของความเข้าใจทางด้านศาสนาท่ีมีหลกั

ปฏิบตับิางอย่างแตกตา่งกนั และความรู้สกึด้านชาตินิยมมลายมูสุลิม ความคบัแคบของคนมสุลิม

ท่ีไมใ่ช่ชาวมลาย ูท่ีไมส่ามารถยอมรับกนัได้  ทําให้หลาย ๆ กิจกรรมก็ไมส่ามารถร่วมทํางานกนัได้  

สิ่งท่ีสําคญัการเคล่ือนไหวของกลุ่มนกัศึกษามสุลิม ไม่ได้ก้าวข้ามมิติการเรียนรู้เปรียบเทียบกลุ่ม

กิจกรรมอ่ืนๆ หรือประเด็นปัญหาทางด้านสงัคมอ่ืนท่ีเกิดขึน้ ความขดัแย้งภายในกลุ่มนักศึกษา

มสุลิมด้วยกันมกัจะมีความขดัแย้งในเร่ืองความคิดเก่ียวกับรูปแบบกิจกรรมทางด้านศาสนา ซึ่ง

บางครัง้มีมากจนเกินเลย ทําให้ลดทอนความสามารถในการพิจารณามิติอ่ืน ๆ หรือบริบทท่ีเกิดขึน้

รอบตวัในขณะนัน้ 
ปัจจัยภายนอก “โลกมุสลิม” มีผลต่อกลุ่มนักศึกษามุสลิม? 
ในช่วงขณะนัน้การเปล่ียนแปลงของโลกมุสลิมในระดับสากลไม่ได้มีอิทธิพล

ทางด้านความคิดต่อนกัศกึษา ปัญญาชนในประเทศไทยมากนกั พิจารณาได้จากหนงัสือของฝ่าย

นกัศึกษา ปัญญาชน ไม่ได้มีงานท่ีเก่ียวข้องกบัทางด้านโลกอาหรับหรือโลกมสุลิมอ่ืน ๆ และหาก

พิจารณาทางด้านความคดิหรือวิธีทางด้านความคดิก็ยงัได้รับอิทธิพลจาก สงัคมนิยมเป็นสว่นใหญ่ 

และเฉพาะในบริบททางด้านสงัคมในประเทศเป็นหลกั แตย่งัมีปัญญาชนมสุลมิอีกจํานวนหนึง่ท่ีไป

ศึกษาต่างประเทศ ได้รับอิทธิพลจาก นักคิดจากโลกมสุลิมในช่วงนัน้ อย่างเช่น ซยัยิด กุบฎฏุบ์ 

และอาซนั อลับานา แตเ่ขาเหลา่นัน้ก็ไมไ่ด้มีอิทธิพลทางความคดิตอ่ความเคล่ือนไหวของนกัศกึษา

มสุลมิในประเทศไทย  
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หลงัจากการปฏิวตัิอิหร่านในปี พ.ศ. 2522 ก็ได้ทําให้นกัศึกษามสุลิมหรือสงัคม

มสุลิมในประเทศต่ืนตวัอย่างมากต่อการเปล่ียนแปลงทางสงัคม ถือได้ว่ามีผลกระทบต่อการคิด

เร่ืองการเปล่ียนแปลงทางด้านสงัคมในหมู่นกักิจกรรมมสุลิม  มีการผลิต/แปลหนงัสือจากประเทศ

โลกมสุลิมจํานวนมาก เช่น อิสลามและสนัติภาพสากล โดย ซยัยิด กุฏฏุบ์ จดัพิมพ์โดย สมาคม

นิสิตนกัศกึษาไทยมสุลิม(สนท.) หรือ หนงัสือหลกัชยัอิสลาม ของ ซยัยิด กฏุฏบ์ุ และการบรรยาย

เร่ืองแนวทางการปฏิวตัิอิหร่านในพืน้ท่ีต่าง ๆ ของประเทศไทย โดยการสนับสนุนของสถานทูต

อิหร่าน 

สถานการณ์สากลได้เข้ามามีอิทธิพลทางความคิดตอ่ปัญญาชนมสุลิมในประเทศ 

โดยเฉพาะเหตกุารณ์ “การปฏิวตัิอิหร่าน” ในปลายปี พ.ศ. 2522 ประกอบกบัการทําสงครามของ 

“นกัรบมจูาฮีดีน” จากทัว่ทุกมมุโลกกบัโซเวียตหลงัจากการยึดครองอฟักานิสถานในช่วงเวลา

ไล่เล่ียกัน แนวความคิดการปฏิวตัิสงัคมโดยฐานความคิดของอิสลามได้กลายมาเป็นกระแสท้า

ทายแนวคิดชาตินิยมในอดีต อีกทัง้ยงัปลกุเร้าคนรุ่นใหม่ให้หนักลบัมองหลกัการศาสนาเพ่ือการ

เปล่ียนแปลงสงัคม (รอมฎอน ปันจอร์ และฮารัปปัน บงัซาก,ู 2551: 176)  

การปฏิวตัิอิสลามของประเทศอิหร่าน ทําให้การเคลื่อนไหวในสงัคมมสุลิม เน้นสู่

การตัง้คําถามตอ่เร่ืองการเมือง การปกครองมากขึน้ มีการถกเถียงกนัอยา่งกว้างขวางในรูปแบบถึง

ความเป็นไปได้ในการนําสว่นหนึ่งของระบอบอิสลามมาใช้ในประเทศไทย และแน่นอนในเร่ืองของ

ประเด็นประชาธิปไตยก็ได้รับการตัง้คําถามเช่นกัน ประชาธิปไตยแบบอิสลาม หรือ อิสลามกับ

ประชาธิปไตย จะมีหน้าตาอย่างไร ? แล้วหากเป็นรูปเป็นร่างขึน้มาหน้าตาของมนัจะเป็นอย่างไร

และสงัคมไทยจะรับได้หรือไม ่? 
3.6 “ประชาธิปไตย” หลัง 14 ตุลาฯ 16 ต่อผู้คนปัตตานี 
สังคมการเมืองไทยนับตัง้แต่เกิดรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์ในสมัยรัชกาลท่ี 5 

จนถึงปัจจบุนั ไม่มีความเปลี่ยนแปลงอย่างใหญ่หลวงในระดบัท่ีเป็นจดุแตกหกักบัระบอบศกัดินา 

แม้ว่าจะเกิดการปฏิวัติใน พ.ศ.2475 ก็ไม่ได้นําไปสู่การเกิดระบอบประชาธิปไตยในเชิงเนือ้หา

อย่างแท้จริง ระบอบใหม่โดยเนือ้แท้แล้วยังคงเป็นระบอบการเมืองแบบรวมศูนย์อํานาจ ส่วน

เหตกุารณ์ 14 ตลุา พ.ศ. 2516 นัน้ แม้วา่จะทําให้ชนชัน้กลางมีอํานาจมากขึน้ แตช่นชัน้กลางก็เป็น

เพียงคนส่วนน้อยในสังคมไทย อีกทัง้ยังเป็นชนชัน้ท่ีเข้าถึงระบบการศึกษาและส่ือต่าง ๆ ท่ีรัฐ

ควบคุมจัดการมากท่ีสุด จึงถูกครอบงําจากอุดมการณ์ชาตินิยมและวัฒนธรรมแห่งชาติอย่าง

เข้มข้นท่ีสดุ ดงันัน้ ความสืบเน่ืองและพลงัของอดุมการณ์ชาตินิยมและวฒันธรรมแห่งชาติจึงมีอยู่

สงู (สายชล สตัยานรัุกษ์, 2551: 96) 
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หลงัจากเหตกุารณ์ 14 ตลุาฯ 16 นกัศกึษา/ปัญญาชน ได้รับชยัชนะมาในรูปแบบ

ประชาธิปไตย เช่นการเลือกตัง้ ให้ประชาชนมีสิทธิ เสรีภาพมากขึน้ ฯลฯ แต่ทว่าเนือ้หาสาระท่ี

ส่งผลต่อความทกุข์ยากของคนเล็กคนน้อยจํานวนมากในสงัคมไทย ยงัไม่ได้รับการแก้ไข หรือทํา

ให้เกิดพืน้ท่ีของการรับรู้ของสงัคมไทย ไม่มีการกล่าวถึงเนือ้หาสาระท่ีเป็นเร่ืองของการกระจาย

อํานาจแก่ท้องถ่ิน มีแต่เพียงงบประมาณบางส่วนท่ีลงไป แต่รูปแบบการเมืองของคนท้องถ่ินยงั

ไมไ่ด้รับการพิจารณา หรือมีการขบคดิอยา่งจริงจงั  

หลงั 14 ตุลาฯ ประชาธิปไตยในเชิงเนือ้หาของเสรีภาพและความเป็นธรรม ใน

พืน้ท่ีปัตตานี ไมมี่ความเปล่ียนแปลงใด ๆ ทัง้สิน้ ความรู้สกึไมไ่ด้รับความเป็นธรรมของผู้คนท้องถ่ิน

จากนโยบายรัฐกรุงเทพมหานครก็เกิดขึน้ตัง้แตอ่ดีตจนปัจจบุนัทกุวนันี ้   

คงต้องขบคิดกันต่อไปว่า ประชาธิปไตยแบบใดท่ีพอจะมีค่ามากพอสําหรับคน

ทกุข์ยากในสงัคมไทย หรือสําหรับเร่ืองของกลุม่ชาตพินัธุ์ตา่ง ๆ ในสงัคมไทย 

4. “คาํถาม” จากปัญญาชนมลายูมุสลิมถงึประชาธิปไตยไทย 
มีคําถามหนึ่งท่ีอยู่ในใจของนกัคิดชาวมลายูปะตานีอยู่ตลอดเวลา คําถามนัน้ก็

คือเม่ือไรท่ีชาวมลายปูะตานีจะมีความเข้าใจอยา่งถ่องแท้ในระบอบประชาธิปไตย ซึง่จะทําให้พวก

เขามีความสํานกึในหน้าท่ีและยินดีท่ีจะตอ่สู้ถึงท่ีสดุเพ่ือปกป้องประชาธิปไตย 

ในจํานวน 100 ล้านคนของประชากรของชนชาติมลายูทัง้หมดนัน้ ชาวมลายู

ปัตตานีถือว่าโชคร้ายท่ีสุด ถึงแม้ว่าพวกเขาจะอยู่ภายใต้การปกครองของระบอบประชาธิปไตย

เป็นเวลายาวนาน แตก็่ไม่ใช่ประชาธิปไตยท่ีแท้จริง แต่เป็นประชาธิปไตยท่ีแบ่งชนชัน้ของเชือ้ชาติ

ซึง่กําหนดโดยรัฐบาลสยาม โชคชะตาชาวมลายปูะตานีจงึเปรียบได้กบัต้นไม้เลก็ ๆ ชนิดหนึง่ท่ีไม่มี

วนัท่ีจะเจริญเติบโตได้ ดงันัน้เพ่ือความเป็นอยู่ท่ีดีขึน้ ชาวมลายปูะตานีจะต้องไม่ปล่อยให้รัฐบาล

สยามเป็นผู้ กําหนดโชคชะตาให้ แตพ่วกเขาจะต้องกําหนดโชคชะตาของตวัเอง  

ประวตัิศาสตร์การพฒันาประชาธิปไตยของไทยท่ีผ่านมา หลายกลุ่ม หลายฝ่าย 

ได้เข้ามามีส่วนร่วมในการพฒันาสงัคมไทยเพ่ือให้เกิดความเท่าเทียม มีเสรีภาพ ความเสมอภาค 

และส่วนหนึ่งในหน้าประวตัิศาสตร์การเมืองไทยท่ีต้องจารึก ก็คือมีกลุ่มคนนกัศึกษา ปัญญาชน

มสุลมิ ได้เข้ามามีสว่นร่วมในการเปลี่ยนแปลงระบอบการเมืองของประเทศไทยตัง้แต ่การอภิวฒัน์

ของกลุม่คณะราษฎร จนกระทัง่การลกุขึน้สู้ของมวลประชาชนในเหตกุารณ์ 14 ตลุาคม พ.ศ.2516 

การทําความเข้าใจและเรียนรู้ประวตัศิาสตร์ จะทําให้เข้าใจ รับรู้บทบาทของคนมสุลิมในสงัคมไทย

มากขึน้ 
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5. พลวัตของการศกึษา “ความรู้สมัยใหม่” กับ “ความรู้แบบดัง้เดมิ” 
ชาวปาตานีจํานวนไม่น้อยท่ีได้เข้าไปศกึษาในสถาบนัทางด้านศาสนาอิสลามชัน้

นําของโลก อย่างเช่น มหาวิทยาลัยมาดีนะฮฺ ประเทศซาอุดิอารเบีย  มหาวิทยาลัยอัลอัซอัร       

ประเทศอิยิปต์ ท่ีเป็นต้นตํารับผลิตนักคิด นักเผยแพร่องค์ความรู้ทางด้านศาสนาอิสลามจาก

ดนิแดนอาหรับท่ีไหลเวียนอยูท่ัว่ทกุมมุโลก  

การศกึษาอิสลามแบบดัง้เดิม (Traditional Islamic System) กบัการศกึษาแบบ

โลก (Secular System) ซึง่เป็นการแยกการศกึษาเป็นสองส่วน และเป็นการแยกกนัโดยสิน้เชิง 

เกิดขึน้เพราะความบกพร่องจากภายในระบบการศกึษาของมสุลิมเองสว่นหนึ่ง กบัอิทธิพลกระแส

การศกึษาแบบตะวนัตกท่ีเน้นการพฒันาทางด้านวตัถอีุกส่วนหนึ่ง การแยกระบบการศกึษาเช่นนี ้

ยอ่มไมเ่ป็นรูปแบบการศกึษาท่ีถกูต้องตามรูปแบบอิสลาม  

ในรูปลกัษณะเดียวกัน การพฒันาตามแบบฉบบัตะวนัตกท่ีเป็นกระแสหลกัของ

วาทกรรมโลกในสมยัปัจจบุนัก็มีข้อบกพร่อง เช่น การพฒันาท่ีเน้นทางวตัถเุพียงอย่างเดียว โดยไม่

คํานงึถึงผลกระทบจากการทําลายสิง่แวดล้อม การพฒันาเทคโนโลยีโดยไม่คํานึงถึงวิธีการในการใช้ 

ท่ีจะไม่สร้างผลกระทบตอ่สิ่งแวดล้อมทางนิเวศวิทยา ซึง่ประกอบไปด้วยสิ่งมีชีวิตมากมายท่ีต้องล้ม

หายตายจาก จากการทดลองทางวิทยาศาสตร์ตา่ง ๆ เช่นการทดลองอาวธุนิวเคลียร์ เป็นต้น และใน

ท้ายท่ีสดุระบบนิเวศวิทยาท่ีเส่ือมโทรมก็กลบัมาทําลายมนษุย์เสียเอง เช่น ภยัแล้ง นํา้ท่วม ท่ีเกิด

จากการตดัไม้ทําลายป่า หรือแม้แต่การเกิดสภาวะเรือนกระจกบนผิวบรรยากาศของโลก (Green 

House Effect) ทําให้ผิวโลกร้อนระอขุึน้ ล้วนเป็นผลมาจากฝีมือมนษุย์ท่ีต้องการเอาชนะธรรมชาต ิ

โดยการสร้างเคร่ืองปรับอากาศ ท่ีมีผลกระทบทําให้ชัน้บรรยากาศของโลกเลวร้ายลง  

ถึงแม้วา่ไมมี่มนษุย์คนใดปฏิเสธความสะดวกสบายจากเทคโนโลยีดงักลา่วก็ตาม 

แต่ความสะดวกสบายเหล่านัน้กลบัย้อนมาทําลายมนษุย์อีกทางหนึ่ง โดยเฉพาะคนจนระดบัราก

หญ้าท่ีไม่สามารถหาซือ้สิ่งอํานวยความสะดวกต่าง ๆ ท่ีมีอยู่ในระบบบริโภคนิยม เพราะความ

ยากจนและความด้อยโอกาสในสงัคมยุคใหม่ท่ีต้องแข่งขนักนัสงู ผู้ ท่ียืนหยดัอยู่ได้และได้รับการ

อํานวยความสะดวกก็คือ กลุม่คนร่ํารวยและมีฐานะทางสงัคม ปรากฎการณ์นีเ้ป็นจดุด้อยของการ

พฒันาสงัคมสมยัใหมอ่ยา่งเห็นได้ชดัเจน 

ส่วนผลกระทบทางด้านจริยธรรมก็มีให้เห็นกนัเกล่ือนกลาด จริยธรรมของคนใน

สงัคมสมยัใหม่เส่ือมทรามลง โดยเฉพาะอย่างยิ่ง วฒันธรรมสมยัใหม่ท่ีเข้ามาแทนท่ีวฒันธรรม

ดัง้เดมิท่ีใช้ระบบพึง่พาอาศยั เอือ้เฟือ้เผ่ือแผ ่การใช้หลกัเกณฑ์ความถกูผิดโดยมีหลกัจริยธรรมทาง

ศาสนาเป็นส่วนประกอบไม่ว่าจะ เป็น ศาสนา พทุธ อิสลาม หรือคริสต์ แต่วฒันธรรมสมยัใหม่ท่ี
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เน้นเฉพาะเสรีภาพ ความเป็นอิสระของปัจเจกชน ความเห็นแก่ตวั ตวัใครตวัมนั ใช้ระบบการตอ่สู้

เพ่ือการอยู่รอด ตามท่ีแนวคิดของดาร์วิน ท่ีได้กล่าวไว้ว่า "ผู้ ท่ีแข็งแรงท่ีสุดก็จะอยู่รอด" (The 

Survival of the Fittest) หมายความว่า ผู้ ท่ีต้องการจะอยู่รอดสามารถทําอย่างไรก็ได้เพ่ือแสดงให้

เห็นวา่ตวัเองมีกําลงัอํานาจและแข็งแรงและอยูร่อดได้ สงัคมสมยัใหมจ่ะเปิดโอกาสให้ผู้ออ่นแอเข้า

สู่ระบบการแข่งขนัได้น้อยมาก นอกจากนีห้ากได้รับโอกาสก็จะเป็นการแข่งขนัท่ีไม่เท่าเทียมกัน 

ทัง้นีเ้พราะผู้ได้รับโอกาสใหม่ ย่อมมีฐานในการแข่งขนัท่ีไม่แข็งแรงเท่ากนักบัผู้ ท่ีเคยมีโอกาสและท่ี

เคยอยูใ่นระบบเดมิ 

ผลจากความเส่ือมทางด้านจริยธรรมท่ีเป็นรูปธรรมท่ีชัดเจน ก็คือจริยธรรมใน

สงัคมสมยัใหมไ่มคํ่านงึถึงหลกัความเช่ือหรือศรัทธาใด ๆ ของศาสนาใด ๆ ทัง้สิน้ นอกจากสิ่งท่ีเป็น

หลกัเหตแุละผลท่ีสามารถพิสจูน์ได้ตามหลกัวิทยาศาสตร์ แตผ่ลท่ีตามมาก็คือปัจเจกบคุคลเหลา่นี ้

ตา่งก็อ้างเหตผุล และผลประโยชน์แห่งตนเสียมากกว่า หลกัท่ีว่า "การปกครองภายใต้กฎหมาย" ก็

กลายเป็นหลกักฎหมายท่ีบคุคลบางกลุม่สร้างเป็นข้ออ้าง เพ่ือผลประโยชน์ของกลุม่ตนเท่านัน้  
 

5.1 ความหมายขององค์ความรู้อสิลาม  
สําหรับมสุลิมแล้วความรู้หรือองค์ความรู้อิสลาม ในนยัยะท่ีมสุลิมศรัทธาและถือ

ปฏิบตัิถกูถือว่าเป็นองค์ความรู้สากล ทัง้นีเ้พราะมสุลิมทกุคนท่ีนบัถืออิสลามถกูบงัคบัโดยศาสนา

ว่า ต้องเรียนรู้ทัง้หลกัการศรัทธา ควบคู่กนักบัหลกัการปฏิบตัิอนัเดียวกนั แม้ว่าจะมีรายละเอียด

ปลีกย่อยท่ีแตกต่างกันบ้างก็ตาม ดงัท่ีท่านศาสดามุฮมัหมดั (ซ.ล.)ได้กล่าวไว้ว่า "การศึกษาหา

ความรู้นัน้เป็นสิ่งจําเป็นสําหรับมสุลิมทัง้หญิงและชาย" จะไม่มีมสุลิมคนใดได้รับการยอมรับเป็น

มสุลมิท่ีสมบรูณ์ได้ ถ้าเขาเลือกปฏิบตัแิตไ่มศ่รัทธาหรือเลือกศรัทธาแตไ่มป่ฏิบตัติามบทบญัญตั ิ  

ดงันัน้องค์ความรู้อิสลามจึงเป็นองค์ความรู้แรกเร่ิมสําหรับมุสลิมตัง้แต่แรกเกิด 

หรือตัง้แตเ่ขาน้อมรับตนเข้าอิสลาม การน้อมตนเข้ารับอิสลามมิได้เป็นการบงัคบัดงัท่ีอลักรุอานได้

กลา่วไว้วา่ "ไมมี่การบงัคบัในเร่ืองศาสนา" อลักรุอาน (2: 256) แตต่ราบใดท่ีเขาน้อมรับอิสลามแล้ว

แสดงวา่เขาพร้อมท่ีจะนําเอาหลกัการและความรู้อิสลามมาปฏิบตัิตนในทกุท่วงท่าของชีวิต โดยไม่

รู้สกึว่าตวัเองถกูบงัคบัแต่อย่างใด ในทางตรงกนัข้าม เป็นความปลาบปลืม้ยินดีในการปฏิบตัิตาม 

และการไม่ได้ปฏิบตัิตามความรู้และหลกัปฏิบตัิของอิสลามจะทําให้เขารู้สกึละอายตนในการเป็น

มสุลมิเป็นยิ่งนกั ดงันัน้ทกุองค์ความรู้อิสลามมีหลกัปฏิบตัท่ีิสอดคล้องกบัหลกัการศรัทธาเสมอ  

องค์ความรู้อิสลามจึงเป็นองค์ความรู้ท่ีครอบคลุมในทุกบริบทของสังคม ดัง

ทรรศนะของซยัยิดกตุบุ ท่ีจํากดัความรู้ตามอิสลาม ซึง่ท่านมีความเห็นสอดคล้องกบัอิบนิมสัอดูว่า 

"ความรู้คือบางสิ่งท่ีมากกว่าความเข้าใจ ความรู้คือความเข้าใจท่ีสมบูรณ์และการปฏิสมัพนัธ์กับ
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ความเข้าใจในเบือ้งลึก ของจิตวิญญาณและสติสัมปชัญญะ ซึ่งติดตามมาด้วยการกระทําท่ี

สอดคล้องลงรอยกนั 

ดงันัน้การกระทําท่ีสอดคล้องกบัความรู้จึงเป็นขัน้ตอนท่ีสามท่ีสมบูรณ์ หลงัจาก

ขัน้ตอนแรกท่ีจิตรับรู้เป็นความเข้าใจ มาสู่ขัน้ตอนท่ีสองคือการยอมรับโดยจิตวิญญาณและ

สติสมัปชญัญะ สําหรับ ซยัยิดกุตบุ เขามองว่าความรู้ของมนุษย์ยงัหมายความรวมถึง ความรู้ท่ี

มนษุย์ไมส่ามารถหยัง่ถึงได้ในเชิงประจกัษ์ หรือสิง่ท่ีประสาทสมัผสั(senses)ของมนษุย์ไม่สามารถ

พิสจูน์ได้ อนัเน่ืองมาจากข้อจํากดัของมนษุย์เองเช่น ความรู้ในเร่ืองพระเจ้า แนวคิดดงักลา่วจึงเป็น

สิ่งท่ีตรงกันข้ามกับนักคิดตะวันตก เช่น อริสโตเติลท่ีมองว่า ความรู้คือสิ่งท่ีมีอยู่เป็นรูปธรรม

(Objective Existence - สิง่ท่ีมีอยูเ่ป็นภววิสยั) 

อนัท่ีจริงความรู้ในทรรศนะอิสลามถกูแบง่ออกเป็น 

หน่ึง ความรู้ท่ีมาจากธรรมชาติหรือความรู้ท่ีได้จากการแสวงหาโดยการใช้

ประสาทสมัผสั(sensory knowledge)ของมนษุย์ หรือเรียกอีกอยา่งวา่(acquired knowledge)  

สอง ความรู้ท่ีมาจากการประทานของ พระเจ้า(revealed knowledge) โดย

ผ่านศาสนทตูศาสดาผู้ประกาศโองการของพระเจ้า มีศาสดามากมายหลายองค์ท่ีถกูส่งลงมาโดย

พระเจ้า เพ่ือประกาศโองการของพระองค์ผู้ อภิบาล ทัง้นีเ้พราะพระองค์ทรงรู้ว่ามนุษย์มีความ

ออ่นแอและมีขีดความสามารถอนัจํากดั ไมอ่าจรอบรู้ในทกุๆสิง่  

ท่านศาสดามุฮัมหมัด(ซ.ล)ก็เป็นหนึ่งในศาสดาเหล่านัน้ ท่านเป็นศาสดาองค์

สดุท้ายท่ีมาพร้อมกบัสาส์นอนัสดุท้ายท่ีสมบรูณ์คือพระมหาคมัภีร์อลักรุอาน เพ่ือให้เป็นทัง้ความรู้

และการตกัเตือนแก่มนุษยชาติ และสาส์นดงักล่าวก็ได้รบการรับรองและปกป้อง มีโองการหนึ่ง

ท่ีอัลลอฮ์ได้กล่าวว่า "วนันีข้้าได้ให้สมบูรณ์แก่พวกเจ้าแล้วซึ่งศาสนาของพวกเจ้า และข้าได้ให้

ครบถ้วนแก่พวกเจ้าแล้วซึง่ความกรุณาเมตตาของข้า" อลักรุอาน(5:3)  

อีกโองการหนึ่งอัลลอฮ์ได้กล่าวถึงการปกป้องสาสน์ของพระองค์มีความว่า 

"แท้จริงเราได้ให้ข้อตกัเตือน(อลักุรอาน)ลงมา และแท้จริงเราเป็นผู้ รักษามนัอย่างแน่นอน" อลักรุ

อาน (15:9)  

โดยทัว่ไปความรู้ตามทรรศนะอิสลามจึงมีท่ีมาและปฐมเหตสุดุท้ายจากพระเจ้า

ทัง้สิน้ ทัง้ความรู้ท่ีมนุษย์แสวงหาและความรู้ท่ีมาจากพระเจ้าโดยผ่านท่านศาสดา ดงันัน้ การ

จํากดัความ "ความรู้" ในศาสนาอิสลามจึงไม่จํากดัเฉพาะ ความรู้ท่ีมนษุย์ขวนขวายเองเพียงอย่าง

เดียว และการค้นหา"ความจริง" (Truth) ท่ีได้มาจากความรู้จะต้องประกอบไปด้วยความรู้ท่ี

แสวงหา (Acquired Knowledge) และความรู้ท่ีถกูประทานลงมา (Revealed Knowledge) คือ 
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อลักรุอานและซุนนะห์ของท่านศาสดามฮุมัหมดั (ซ.ล.) การรับหรือปฏิเสธความรู้เพียงอย่างหนึ่ง

อยา่งใดจงึไมไ่ช่องค์ความรู้อิสลามท่ีแท้จริง ดงัเช่น การค้นหา "ความจริง" ขององค์ความรู้สมยัใหม่

ท่ีปฏิเสธองค์ความรู้ใด ๆ ท่ีมีท่ีมาจากพระเจ้า 

หากพิจารณาแล้ว มุมมองว่าด้วย องค์ความรู้ทางด้านศาสนาอิสลามแล้ว ผู้

ศกึษาเห็นวา่ การพยายามมองหรือวิเคราะห์สิ่งท่ีเกิดขึน้ท่ามกลางการเปล่ียนแปลงทางสงัคมนัน้ก็

หมายถึงการท่ีผู้ คนในพืน้ท่ีปาตานี ก็ไม่ได้หยุดน่ิงอยู่กับท่ี และพยายามอย่างยิ่งท่ีจะพยายาม

ปรับเปล่ียนและขับเน้นทางด้านการศึกษา ตามสภาพของอํานาจท่ีตนเองสามารถท่ีจะบริหาร

จดัการได้ หรือตามเง่ือนไขสภาพแวดล้อมท่ีเอือ้อํานวยในการขบัเคลื่อนประเดน็ตา่งๆ   

หากจะกล่าวสรุปในขัน้นีก็้คือ ข้อเด่นท่ีประจักษ์ชัดก็คือ พฒันาการด้านศึกษา

ของคนในพืน้ท่ี ท่ีเก่ียวข้องกับศาสนาอิสลาม คือการต่อสู้และต่อรองมาโดยตลอด ยิ่งกับระบบ

ความคิดการศึกษาแบบส่วนกลาง หรือระบบการศึกษาไทย ท่ีพยายามอย่างยิ่งท่ีจะปรับเปลี่ยน 

ระบบการศึกษาของผู้คนในพืน้ท่ี แต่ทว่า การยืนหยดัและต่อรอง ท่ีจะรักษาระบบการศึกษาของ

ตนไว้ ก็เป็นสิ่งท่ียากลําบากไม่น้อย ท่ามกลางความหวาดระแวงของอํานาจรัฐ ท่ีไม่เคยไว้ใจ

เก่ียวกบัระบบการศกึษาของคนท้องถ่ิน ตัง้แตอ่ดีตจนกระทัง่ปัจจบุนั 
 

5.2 การปรับตวัของสถาบันการศึกษาศาสนา 
ด้วยเหตขุ้างต้น ทําให้มีการปรับตวัและมุ่งเน้นการพฒันาในด้านการศึกษาของ

คนพืน้ท่ีมากขึน้ โดยทัง้นี ้ก็คงต้องกลา่วว่า การศกึษาท่ีไหลเวียนในโลกมสุลิม ก็ได้อาศยัด้านบวก

ของกระแสโลกาภิวัตน์ ในการเช่ือมโยงอาศัยเครือข่ายทัง้ในและต่างประเทศ เพ่ือการพัฒา

คุณภาพระบบการศึกษาของผู้ คนในพืน้ท่ีปาตานี อย่างไรก็ตามเส้นทางการศึกษา หรือแหล่ง

ความรู้ แตล่ะสถาบนั ก็ยอ่มมีความแตกตา่งกนั ฉะนัน้ก็ทําให้กลุม่ผู้ นําศาสนาอิสลามในปัจจบุนั ก็

ย่อมมีความคิดและการ “ตีความ” ทางศาสนาแตกตา่งกนัด้วย และส่งผลให้ชมุชนก็ย่อมมีความ

หลากหลายท่ามกลางการเปล่ียนแปลง โดยเฉพาะสงัคมมสุลิมแล้ว การศกึษาถือว่า เป็นเร่ืองท่ีมี

ความสําคญัอยา่งยิ่ง  

ปรากฎการณ์ท่ีเกิดขึน้ในพืน้ท่ี ท่ีเป็นสญัลกัษณ์ทางด้านศาสนา ท่ีก่อร่างสร้างรูป

ภายใต้สถาบนัและมีระบบการบริหารการจัดการท่ีเป็นระบบโดยสะท้อนให้เห็นถึงการตอบรับ 

การศกึษาแบบสมยัใหม ่ก็คือ มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา อนัเป็นสถาบนัอดุมศกึษาเอกชนท่ีหมาย

มุ่งให้ประชาชนในพืน้ท่ีเกิดการเปล่ียนแปลงและมีการพฒันาทางด้านองค์ความรู้ทัง้ด้านศาสนา

และสามญั ถือได้ว่าเป็นผลแห่งความสําเร็จของชาวมลายูปาตานี ท่ีได้ยกระดบัการศึกษาจาก

รูปแบบปอเนาะจนถึงมหาวิทยาลยั และเป็นตวัแทนของสํานกัคิดหนึ่ง ท่ีชาวบ้านเรียกขานกนัว่า 
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สายวะฮาบีฮฺ หรือคณะใหม่ หรือบางครัง้ก็จะเรียกว่าตามช่ือของผู้ นํา อย่างเช่น ช่ือของอธิการบดี 

ซึง่สามารถรับรู้ได้เม่ือได้เข้าไปแลกเปล่ียนกบัชาวบ้านท่ีอยู่ห่างไกลอย่างเช่น ชนบท เป็นท่ีเข้าใจ

กนัวา่ชาวบ้านจะเรียกช่ือผู้ นําท่ีโดดเดน่ ถือวา่เป็นความเข้าใจของกลุม่คนชาวบ้านด้วยกนั  
 

“พยายามจะขบัเคลือ่นใหส้งัคมมีการเปลีย่นแปลงในรูปนัน้ แต่ก็ไดร้ับการโตต้อบ

กลายๆ หมายถึงว่าการไม่ยอมรับมากกว่า เพราะงัน้การขบัเคลื่อนภายหลงัทําให้สงัคม

เกิดการเรียนรู้มากข้ึนโดยใชก้ระบวนการของการศึกษา ปอเนาะบราโอเอง กลุลียะห์เองก็

แสดงบทบาทในแนวทางของอิสลามที่ชดัเจน เพราะฉะนัน้การยอมรับก็มากข้ึน ถามว่า

ความขดัแย้งยงัมีไหม ในช่วงนัน้ของการเปิดกลุลียะห์ก็ดี มนัก็มีความขดัแย้งอยู่ ผมมอง

ว่าการสร้างกุลลียะห์(มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา)ก็เป็นส่วนหน่ึงทีจ่ะบอกว่าแนวทางการ

พฒันา การขบัเคลือ่นในรูปแบบของอิสลามมนัก็ตอ้งผ่านกระบวนการศึกษานัน่แหละ”  

(อฮัหมดัสมบรูณ์ บวัหลวง, สัมภาษณ์, 6 เมษายน 2553)  
 

อยา่งไรก็ตามผู้ศกึษา เห็นวา่การเกิดขึน้ของสถาบนัการศกึษาอิสลามชัน้สงู อยา่ง

มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา มีความสําคญัอย่างยิ่ง สะท้อนให้เห็นถึงการปรับตวัท่ามกลางสภาวะ

ทันสมัย ท่ีมีองค์ความรู้ ถือว่าเป็นอํานาจอย่างหนึ่ง  สิ่งท่ีเกิดขึน้ก็มีความสําคญัอย่างยิ่ง ก็คือ 

กระแสของการตอ่ต้านสงูในช่วงแรกจนคอ่ยๆลดน้อยถอยลงเร่ือยๆ และการกลบัมาของกลุม่คณะ

ใหม่ หรือวะฮาบีฮฺ ท่ีมีแนวคิด เร่ืองทางด้านศาสนาในเร่ืองปลีกย่อยแตกต่างกันจากขนบ        

ธรรมเนียบดัง้เดมิของท้องถ่ิน   
 

“20-30 ปีที่แล้ว ตอนที่ทางบราโอกลบัมาใหม่ๆ 30 ปีที่แล้วค่อนข้างจะวุ่นวาย

มาก ก่อนหนา้นัน้มนัเป็นเร่ืองของคณะเก่าคณะใหม่ พอคณะเก่าคณะใหม่มนัเบาบางลง

ในพืน้ที ่เพราะว่าคณะเก่าก็ยงัคงอยู่ คณะใหม่ที่เกิดใหม่ในช่วงนัน้ ผูห้ลกัผูใ้หญ่ โต๊ะครู  

อูลามะห์หลายคนก็เฉยๆ ไม่มีการสานต่อ ทีนีพ้อทางบราโอกลบัมา พืน้ทีช่าวบ้านเข้าใจ

ว่านี่เป็นเร่ืองของคณะใหม่ในสายของวาฮะบีห์ ก็มองอย่างนัน้ แต่หลงัจากปี 2547 ผม

มองว่าความเขา้ใจกบัการทํางานกบัการขบัเคลือ่นของบราโอเป็นไปในทิศทางทีทํ่าใหเ้กิด

การยอมรับในสงัคมมากข้ึน เพราะเคลื่อนไหวในกระบวนการของการศึกษามากกว่า

เคลือ่นไหวในแง่ของการโนม้นา้วจิตใจใหเ้ขา้ไปอยู่หรือเขา้ไปสงักดักลุ่มของตน”  

(อฮัหมดัสมบรูณ์ บวัหลวง, สัมภาษณ์, 6 เมษายน 2553)  
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สิ่งท่ีน่าสนใจอย่างยิ่งในพืน้ท่ีความอ่อนไหวทางด้านอัตลักษณ์อย่างเช่นใน       

ปาตานี ก็คือ การเข้ามาของแนวความคิดใหม่หรือกรอบวิธีการปฎิบัติตนแบบใหม่ ทําให้เกิด

กระแสของการต่อต้านและการปฎิเสธ แต่ทว่าเม่ือสิ่งใหม่ หรือแนวความคิดการปฎิบตัิแบบใหม ่

ไม่ได้คกุคามหรือทําลายอตัลกัษณ์ความเป็นมลาย ูทําให้บรรยากาศของการต่อต้านแบบรุนแรงก็

ลดน้อยลง 
 

“ตอ้งเข้าใจว่าการเปลีย่นแปลงทีย่ิ่งใหญ่ของคน คือ การศึกษา  ฉะนัน้การศึกษา

เป็นอย่างนั้น  ในช่วงเร่ิมต้นระบบการศึกษาของมุสลิมคือระบบการศึกษาที่มาจาก

ปอเนาะ  สถาบนัการศึกษาของมสุลิมมีแค่นี ้ การพฒันาคนก็หยดุชะงกัมาก  ในขณะที่

การศึกษาสมยัใหม่เข้ามาแล้ว  เข้ามาในมาเลเซีย  เข้ามาในประเทศภายใตก้ารปกครอง

ของจกัรวรรดินิยมองักฤษเขา้มานําความเจริญทางการศึกษาเข้ามา  รัฐบาลไทยเองก็เป็น

รฐับาลทหาร  มีความผูกพนักบัยโุรป  แต่เมือ่รัฐบาลไทยหรือสยามพยายามทีจ่ะใชร้ะบบ

การศึกษาเข้ามา คนทีนี่่ก็ระแวงว่าการศึกษาของไทยทีเ่ข้ามามนัมีเจตนาที่จะทําลายอตั

ลกัษณ์ทําลายศาสนา  เพราะฉะนัน้ทางนีก็้ต่อตา้นการศึกษาของไทย  

 ในขณะทีค่นมลายูก็ไม่มีรัฐ  ซ่ึงไม่มีรัฐของตวัเอง  การไม่มีรัฐของตนเองการจดั 

การศึกษาก็ไม่เป็นระบบ  เป็นไปตามมีตามเกิด  เป็นการท้ิงช่วงความแตกต่างกบัสงัคม

รอบขา้งมานานมาก  มาเลเซียมีรฐับาลสนบัสนนุอยู่  สามารถพฒันาการศึกษา  ตอนนัน้

ผูนํ้ามาเลเซียก็ไปไกลแลว้  ไปเรียนทีอ่งักฤษ  แต่คนทีเ่รียนทางสามญัก็มีอยู่  คนไปเรียน

ใน กทม. ก็มีอยู่  แต่คนในปัตตานีก็ยงัมีนอ้ยมากทีเ่ขา้สู่วงการศึกษา   

เขามองว่าใครเรียนสามญัก็ตกศาสนา  คนเรียนสามญัเรียนแบบไม่ใช่ปอเนาะ  

เป็นพวกหวัใหม่ หรือพวก Modern นีม่นัขดัแยง้กบัหลกัการศาสนา ไม่ไดใ้ส่โสร่งไปเรียน 

รัฐไทยก็พยายามเปลี่ยนแปลงคนเหล่านี้ รัฐเองพยายามที่จะเปลี่ยนอตัลกัษณ์ เปลี่ยน

ภาษา วฒันธรรมมลายู เขาระแวงและก็เกิดข้ึนจริง ๆ”  

(ซอและ ตาและ, สัมภาษณ์, 10 พฤษภาคม 2553)  
 

อย่างไรก็ตาม นักการศึกษาหรือปัญญาชนหลายท่านก็ได้ให้ความสําคัญกับ

ทางการศกึษาในพืน้ท่ีมาโดยตลอดตัง้แต่อดีตจนกระทัง่ปัจจบุนั และสิ่งหนึ่งท่ีเห็นได้ว่า การเปรีย

เทียบระบบการศกึษาในพืน้ท่ีกบัประเทศเพ่ือนบ้านอย่างประเทศมาเลเซีย ก็ได้สร้างความคบัข้อง

ใจต่อระบบการบริหารการศึกษาของรัฐ ท่ีได้เข้ามาทําให้พืน้ท่ีเกิดความแตกแยก หรือความ

หวาดระแวงในเร่ืองของการศกึษาทางด้านศาสนาอิสลาม  
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ผู้ศกึษาเห็นวา่ นอกจากการเผชิญกบัอํานาจรัฐท่ีบรรจหุ่อหีบระบบการศกึษาจาก

ส่วนกลางและส่งตรงมาถึงในพืน้ท่ีแล้ว การเปล่ียนแปลงและพลวตัของการศึกษาในพืน้ท่ีก็ย่อม

เปล่ียนแปลงไปด้วย เน่ืองจากปัจจัยท่ีสําคัญก็คือ การนําการศึกษาแบบสมัยใหม่ หรือการ

พยายามสร้างสถาบนัทางการศกึษาท่ีตรงกบัแนวคิดของกลุ่มตนเองขึน้มา เพ่ือสถาปนาทางด้าน

สํานกัคิด คงจะกล่าวได้ว่า “เป็นการเปล่ียนแปลงจากภายใน” และขึน้อยู่กบัอิทธิพลของกระแส

ทางด้านศาสนาอิสลามในบริบทโลกด้วย 
 

5.3 สถาบันการศึกษาอสิลามก้าวไม่พ้นระบบ “การตลาดทุนนิยม” 
ด้วยในสถานการณ์ปัจจุบนั คงต้องกล่าวอย่างตรงไปตรงมา ว่าระบบการศึกษา 

หรือการพัฒนาโรงเรียนหรือสถาบันการศึกษาในพืน้ท่ีปาตานี ก็ย่อมต้องอาศัยผู้ ท่ีสนใจหรือ 

“ลกูค้า” ท่ีจะต้องเข้ามาศกึษา เพ่ือให้โรงเรียนของตน ได้รับการยอมรับมากขึน้   

สิ่งท่ีน่ากังวลและอึดอัดใจอย่างยิ่งของผู้ ท่ีเฝ้ามองระบบการศึกษาผ่านระบบ

การศึกษาท่ีเป็นสถาบนัท่ีมุ่งแต่จะรับเด็กจํานวนมาก แต่ไม่ได้เอาใจใส่ทางด้านคณุภาพของเด็ก 

เหตุเพราะ การมีนักเรียนนักศึกษาจํานวนมากก็ได้สะท้อนให้เห็นถึง ความได้รับน่าเช่ือถือและ

งบประมาณสนบัสนนุทางด้านการศกึษาจากรัฐด้วย  

“ต่อไปนีจ้ะมีความแตกแยกในแง่ของธุรกิจ เขาเรียกว่าธุรกิจการศึกษาเข้ามา

เก่ียวข้องด้วย จริงๆแล้วเขาก็คงไม่อยากให้เป็นแบบนัน้ แต่ว่ามนัก็เป็นเป็นโดยอตัโนมตั ิ

เพราะได้ค่าหัว จริงๆแล้วการได้ค่าหัวนัน้รัฐสบาย การพัฒนาการศึกษาเพียงแค่รัฐให้

คา่หวัหวัละ 1 หม่ืนบาท แตก็่อาจจะทําให้โรงเรียนสองโรงเกิดการแข่งขนักนั สว่นหนึ่งคือ

ต้องพฒันาอีกสว่นคือในการแขง่ขนัต้องมีการโจมตีฝ่ายตรงข้าม”  

(อบัดลุชโูกร์ ดนิอะฮฺ, สมัภาษณ์, 8 เมษายน 2553)  

อย่างไรก็ตามผู้ ศึกษาเห็นว่าการต่อรองเพ่ือหาทางออกทางด้านการพัฒนา

การศึกษาในพืน้ท่ีนัน้มีความสําคญัอย่างยิ่ง การรักษาอัตลกัษณ์ความเป็นมลายู ท่ีต้องอาศัย

ปัจจยัหลายประการบางครัง้แม้ว่าอาจจะต้องทําให้เกิดการสญูเสียหรือการมองในแง่ลบในบาง

กิจกรรมแต่หากว่าพิจารณาในภาพใหญ่ หรือการมองสงัคมในภาพกว้างก็จะทําให้เห็นถึงการ

พยายามรักษาหรือใช้ทรัพยากรอนัจํากดัท่ามกลางอํานาจของรัฐและอํานาจของระบบทนุนิยม 

6. การนิยามและให้ความหมายจาก “คู่ตรงกันข้าม” กรณีคณะเก่า คณะใหม่ 
6.1 ปริศนามุสลิม “คณะเก่า” “คณะใหม่” 
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ดเูหมือนว่าเร่ืองของ มสุลิมสายเก่า สายใหม่ จะเป็นเร่ืองท่ีมีความซบัซ้อน และ

เข้าใจยาก สําหรับคนนอกศาสนา (ไม่ใช่มสุลิม) ซึ่งอาจจะไม่เป็นเร่ืองท่ีมีความแปลกประหลาด 

สําหรับขอบเขตของความเป็นคนนอก แต่ทว่าสิ่งท่ีน่าสนใจจากประสบการณ์ของข้าพเจ้า คือ คน

นอก(ไมใ่ช่มสุลิม) กลบัมีความสนใจมากอย่างจริงจงัในเร่ือง คณะเก่า คณะใหม่  และมีการค้นหา 

ทําความเข้าใจ ซึ่งส่วนใหญ่ก็ศึกษาทําความเข้าใจในฐานะ ความเป็นจริงทางสงัคม ไม่ใช่ความ

จริงทางด้านศาสนา เช่น วิทยานิพนธ์ ของศรยทุธ เอ่ียมเอือ้ยทุธ ( 2551)  นกัมานษุยวิทยารุ่นใหม ่

ท่ีได้ศึกษาชุมชนมลายูโดยใช้เวลาหนึ่งปีเต็มในการลงพืน้ท่ีในชุมชนป๊ะนาเฆะ และได้พยายาม

นําเสนอการเปล่ียนแปลงของชมุชน โดยพิจารณาจากกระแสอิสลามนวุตัร และอํานาจรัฐไทย โดย

งานเขียนชิน้นีไ้ด้นําเสนอในกรอบของหลกัวิชาของมานษุยวิทยา ในการทําความเข้าใจและอธิบาย 

ชมุชนป๊ะนาเฆะท่ามกลางความเปล่ียนแปลงของสงัคม การเมือง เศรษฐกิจ  

แต่ทว่าสําหรับคนมสุลิมจํานวนมาก เห็นว่าเร่ืองดงักล่าว ไม่สมควรท่ีจะพดูหรือ

ศกึษา ถือวา่เป็นเร่ืองเก่า และมีมาช้านานแล้ว หากเม่ือถามคนมสุลิมตอ่ไปว่า เข้าใจเร่ือง สายเก่า 

สายใหม่ อย่างไร ?  ก็กลบัมีคําตอบท่ีหลากหลายแตกต่างกันไป บ้างก็มีคําตอบแบบกรอบ 

“หลกัการศาสนา” บางทรรศนะอาศยั “ประสบการณ์จริง” บางทรรศนะอาศยัการเข้าใจจาก “เร่ือง

เล่า” บางทรรศนะเห็นว่าเร่ืองดงักล่าว ไม่มีความสําคญัมากพอท่ีจะศกึษา บางทรรศนะกล่าวว่า

การศกึษางานเหลา่นี ้อาจจะสง่ผลทําให้เกิดความขดัแย้งและความไม่เข้าใจในสงัคมได้ ซึง่ผู้ เขียน

กลบัคิดตา่งและพิเคราะห์ว่างานเร่ืองมสุลิมศกึษา กลบัมีความสําคญัยิ่ง และอาจจะสามารถช่วย

ให้เราเข้าใจความเป็นจริงของสงัคมมากขึน้ท่ามกลางความเปล่ียนแปลงของสภาวะสมยัใหม ่  

อตัลกัษณ์ท่ีเกิดขึน้ ไมใ่ช่แตเ่พียงเรานิยามตนเองเท่านัน้ แตก่ลุม่คนอ่ืนก็นิยามให้

กลุ่มตนเองด้วย กล่าวในท่ีนีก็้คือ การให้ความหมายและการนิยามจากคนอ่ืน ก็ย่อมทําให้เกิดอตั

ลกัษณ์และความเข้าใจอย่างหนึ่งกบักลุม่ตนเองด้วย หมายถึง คนอ่ืน ก็ย่อมมีความสําคญัไม่น้อย 

ให้การรับรู้หรือเข้าใจ รวมทัง้การให้ความหมายกบักลุม่และการกําหนดนิยาม 
 

“การเรียกสายเก่าหรือสายใหม่ทีไ่ดพู้ดมาในตอนแรกมนัเป็นคําเรียกจากฝ่ายตรง

ข้ามทัง้นัน้ คําว่าวะฮาบีฮฺ คนไม่ไดเ้รียกเองแต่มาจากวาทกรรมจากข้างนอก เขาจะเรียก

ตวัเองว่าสะลาฟียะฮฺ วลัญามาอะฮฺ แต่อีกกลุ่มจะไม่เรียกเพราะคําว่าวะฮาบีฮฺ (คณะใหม่) 

จะทําใหก้ลุ่มของเขาถูกลดค่า เพราะว่าคําว่า วะฮาบีฮฺ นัน้ในพืน้ทีม่กัจะเป็นคําลบ”  

(อบัดลุชโูกร์ ดนิอะฮฺ, สัมภาษณ์, 8 เมษายน 2553)   
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หากพิจารณา การนิยามจากกลุม่อ่ืนๆ ก็ยอ่มเป็นการเมืองของการให้ความหมาย

ได้เช่นกนั ในท่ีนีห้มายถึง การนิยามตนเอง หรือ การให้นิยามจากคนอ่ืน ก็เป็นส่วนสําคญัท่ีทําให้

เกิดเป็นเราขึน้มาได้ ดงัท่ี Stuart Hall (อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟสูกลุ,2546: 94-95) ได้นิยาม

เทคนิคการสร้างภาพลกัษณ์ต้นแบบ วา่หมายถึงการเลือกดงึคณุสมบตัิบางสิ่งบางอย่างของบคุคล

ท่ีเด่นชดั มีชีวิตชีวา เข้าใจง่าย เป็นท่ีรับรู้ทัว่ไปและลดทอนอตัลกัษณ์บคุคลไปเป็นคณุสมบตัิไม่ก่ี

อย่างเหล่านัน้ วิธีการลดทอนก็คือประเภทแรก ทาํให้คุณสมบัติไม่ก่ีอย่างเหล่าสุดขัว้เกินจริง 

เพื่อให้เข้าใจง่าย ประการท่ีสองคือ การสร้างอัตลักษณ์คู่ตรงกันข้ามออกมา ประการที่สาม 

คู่ตรงกันข้ามที่ถูกสร้างขึน้มามีการให้ค่าที่ไม่เท่ากัน ดงันัน้อดุมการณ์อํานาจเพ่ือปิดกัน้กีดกนั

และให้ค่าเชิงลบแก่สญัลกัษณ์ท่ีอยู่ตรงข้าม ทําให้อตัลกัษณ์ของคน “หยดุน่ิง” และ กลายเป็น

คณุสมบตัแิก่นแกน คนดจูะซบึซบัเอาแก่นแกนของการแบง่ขัว้ออกเป็นสองขัว้อยา่งง่ายดาย  
 

ผู้ศึกษาได้ให้กลุ่มท่ีเรียกว่าตนเองว่า คณะเก่า และคณะใหม่ ให้นิยามตนเอง 

และนิยามความหมายของฝ่ายตรงกนัข้ามเพ่ือให้รับรู้ถึงความเข้าใจและแนวความคิดของแต่ละ

ฝ่าย โดยผู้ศกึษาได้สรุปได้ดงัตอ่ไปนี ้

1. คณะเก่า กล่าวถึง คณะใหม่ ว่าคือ กลุ่มวะฮาบีฮฺ ท่ีได้รับแนวคิดมาจาก

ตะวนัออกกลาง ซึง่ทําให้ชมุชนเกิดความแตกแยก และไมเ่ข้าใจสงัคมมลาย ู 

2. คณะใหม่ กล่าวถึง คณะเก่า ว่าคือ กลุ่มท่ีไม่ยอมรับการเปล่ียนแปลง 

ยึดถือความคิดเก่าๆ สิ่งท่ีปฎิบัติกันมาก็มาจากบรรพบุรุษ หลายเร่ืองไม่ถูกต้องตามหลักการ

ศาสนา  

แต่สิ่งท่ีน่าสนก็คือ เม่ือกลบักนั โดยให้แต่ละฝ่ายได้นิยามกลุ่มตนเองขึน้มา ก็จะ

ได้ผลสรุปดงันี ้ 

1. คณะเก่า นิยามตนเอง คือกลุม่ท่ีเป็นชาฟีอีฮฺ(สํานกัคิด 1 ใน 4 ท่ีได้รับการ

ยอมรับ)  และได้ปฎิบตัติามแบบอลักรุอานและท่านนบีมฮูมัหมดั 

2. คณะใหม่ นิยามตนเอง คือกลุ่มท่ีเป็น “อลิลซุนนะฮฺวลัยามาอะฮฺ” ยดึถือ 

อลักรุอาน และแบบฉบบัของท่านนบีมฮูมัหมดั  
 

อนึง่ ท่ีผู้ศกึษาเห็นวา่มีความสําคญัอยา่งยิ่งก็คือ กรณีของ “สายเก่า” นัน้สามารถ

แยกหรือพิจารณาได้มากกว่าหนึ่งด้วยกนั ก็คือ ยงัมีหลายกลุม่ท่ีอ้างว่าตนเองเป็นสายเก่า แตย่งัมี

วตัรปฎิบตัิท่ีเก่ียวข้องกบัทางไสยศาสตร์ ซึ่งสายเก่าท่ีไม่เห็นด้วยกบัมิติความเช่ือทางไสยศาสตร์ 
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ได้มีการปรับตวัและตอ่สู้ทางความคดิกนัระหวา่งสายเก่าด้วยกนัเองอีกด้วย ในท่ีนีผู้้ศกึษาไม่ขอจะ

กลา่วถึงรายละเอียด  

ผู้ศึกษาขอสรุปประเด็นสําคญัและรวบยอดความคิด ท่ีเห็นว่าทัง้ฝ่ายมีประเด็น

ร่วมกนัดงัตอ่ไปนีคื้อ  

1. ทัง้สองฝ่ายมีเข็มทิศมุ่งปฎิบตัิตามแนวทางให้ใกล้เคียงตามหลกัคําสอน

ของศาสนามากท่ีสดุและพยายามแสวงหาความรู้ตามแนวทางของแตล่ะฝ่าย  

2. ทัง้สองฝ่ายพยายามและเห็นเหมือนกนัว่า หลกัปฎิบตัิหรือประเพณีหลาย

อย่างในพืน้ท่ี ไม่ถกูต้องตามหลกัการศาสนา และต้องห้ามปรามและเทศนาให้ผู้คนในสงัคมรับรู้ 

อย่างเช่น กรณีของมะโย่ง โนราห์ ท่ีเป็นกิจกรรมท่ีไม่อนุญาตตามหลกัการศาสนา แต่ทว่ารัฐก็

พยายามสนบัสนนุอยา่งเตม็ท่ี เพ่ือเชิดชปูระเพณีท้องถ่ิน ทําให้สองฝ่ายทัง้คณะเก่า คณะใหม่ “อดึ

อดั” ตอ่นโยบายของรัฐท่ีใช้กรอบแบบวฒันธรมท้องถ่ินแบบชาตนิิยม  

3. ทัง้สองฝ่ายเห็นว่า การศึกษา การต่อยอดความรู้ทางด้านศาสนานัน้มี

ความจําเป็นอย่างยิ่ง โดยแต่ละฝ่ายก็พยายามท่ีจะสร้างสถาบันการศึกษาของตนเองขึน้มา 

อย่างเช่น โรงเรียนเอกชนสอนศาสนา ปอเนาะ ตาดีกา สมาคมอุลามะฮฺฟาตอนีฮฺดารุสสลาม 

มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา ฯลฯ  

4. ไม่ว่าจะอย่างไร “ปัญหาใจกลาง” ของทัง้สองฝ่ายหรือทัง้สองกลุ่ม ก็คือ 

“อํานาจรัฐ” ภายใต้แนวคิดแบบเสรีนิยมท่ีไม่เอาศีลเอาธรรม มาแก้ไขปัญหา และนโยบายหลาย

ชดุของรัฐเป็นสิง่ท่ี “บัน่ทอน” สนัตภิาพในพืน้ท่ี  

5. ภายใต้ความรุนแรง ทัง้สองฝ่ายเห็นตรงกันว่า วันนีค้งไม่สามารถท่ีจะ

เรียกร้องหรือพึง่รัฐได้อีกต่อไป หรือการอีกแบบก็คือ “รัฐไร้ความอบอุ่น” ต้องอาศยัแผ่นผ้าโลกาภิ

วัตน์จากประเทศพ่ีน้องมุสลิมด้วยกัน อย่างเช่น ตะวันออกกลาง มาเลเซีย อินโดนีเซีย ในการ

พัฒนาทางด้านการศึกษา  หรือสนับสนุนทุนเพ่ือสร้างการศึกษาแบบอิสลาม  อย่างเช่น 

มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา ท่ีได้รับสนบัสนนุทนุจากประเทศซาอดุอิารเบีย ฯลฯ     

6. ระหวา่งสองกลุม่ ได้พยายามกลบัไปสูใ่นเร่ืองของ คมัภีร์อลักรุอาน (Back 

to the Book) และตีความขึน้มาใหม่ตามความเข้าใจและวิธีวิทยาของแตล่ะฝ่าย ซึง่เหตนุนีเ้องได้

ทําให้เกิดความแตกตา่งซึง่สว่นใหญ่ เกิดมาจากการ “ตีความ” ทางคมัภีร์ทัง้สิน้  
 

6.2 การต่อรองท่ามกลางการแบ่งขัว้ ระหว่างคณะเก่า และคณะใหม่ 
ท่ามกลางการเปล่ียนแปลงและความเข้มข้มทางด้านศาสนา ท่ีทําให้สงัคมมสุลิม

มลายปูาตานีจํานวนมาก ต้องกลบัไปสนใจหรือค้นหาอตัลกัษณ์ของตนเอง เพ่ือท่ีจะยืนหยดัและ
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ปักหลกัปักฐานหาท่ีมัน่ อยา่งน้อยเพ่ือตอบตนเอง และสงัคมรอบข้างได้ แตท่ว่าในขณะเดียวกนั ก็

พบวา่ 
 

“ไม่มีใครเป็นกลาง ในการปฏิบัติมันต้องเลือกทําอย่างใดอย่างหน่ึงแต่ใน

ขณะเดียวกัน เมื่อคิดถึงการสร้างสงัคมและสงัคมที่เราต้องอยู่ในความจริง เช่น เรา

ต้องการเปลี่ยนแปลงสงัคมที่ให้มีความรู้ตามที่เราศึกษาและเรียนมา แต่อย่าลืมว่าเรามี

หนา้ทีที่จ่ะรักษาสงัคมดว้ย เพราะว่าอนันีเ้ป็นปัญหาทีใ่หญ่กว่า ตามความคิดของผม ถ้า

มีการจัดเมาลิด (งานเฉลิมฉลองวนัเกิดท่านศาสดามูฮําหมดั) ก็ไม่ค่อยเห็นด้วยตาม

หลกัการ แต่หากมองตามทิศทางของสงัคมในปัจจุบนั มนัก็จะทําให้เราไดมี้โอกาสเข้าไป

เยี่ยมสงัคม เราอยู่ตรงนี้ถ้าเราไปต่อต้านอะไรก็จะเสียมากกกว่า แต่สมมุติว่าเราจะให้

สร้างแนวคิด สร้างว่าเมาลิดถ้าเราทําในมมุมองยคุใหม่น่าจะทํายงัไง  เพราะฉะนัน้แต่ละ

คนก็จะมีจดุยืนของตวัเอง”  

(อบัดลุชโูกร์ ดนิอะฮฺ, สมัภาษณ์, 8 เมษายน 2553)   
 

หากพิจารณา ประเด็นเร่ืองของ “สายเก่า” กบั “สายใหม่” ผู้ นําศาสนาในชมุชนดู

เหมือนว่ามีบทบาทสําคญัอย่างยิ่ง ในการสร้างความเข้าใจและรับรู้ความรู้สึกของชุมชน ซึ่งท่าที

ของการระมัดระวังและการเปล่ียนผ่านแบบค่อยเป็นค่อยไปและสร้างคําอธิบายใหม่ก็ย่อมมี

ความสําคญัอยา่งยิ่ง อยา่งเช่น 
 

“หากเรามอง “สายใหม่” ไม่มีความเป็นกลุ่ม และไปเนน้ในเร่ืองการปลีกย่อย ไม่

เนน้ในเร่ืองของสงัคม ความสมัพนัธ์ทางความรวม เนน้เร่ืองของการอยู่ร่วมกนัทางสงัคม

ให้มากข้ึน แต่ทว่าสายจารีต ได้เพียงการทํากิจกรรมร่วมกนั แต่ไม่สามารถสร้างความรู้

ใหม่ข้ึนมาได ้ 

ส่ิงทีสํ่าคญัทีท่ัง้สองกลุ่มตอ้งเปลีย่นมมุมอง คือการใชรู้ปแบบเดิม แต่มีคําอธิบาย

ใหม่ ต้องมองแบบบูรณาการ ถือว่าเป็นข้อเสียของกลุ่มสายใหม่ แยกมสัยิดได้ง่ายมาก 

ถือว่าทําใหส้งัคมอ่อนแออย่างมาก   
“เราจําเป็นต้องมีเวทีในการแลกเปล่ียนทางด้านองค์ความรู้ต้ังแต่ระดับ

จุฬาราชมนตรี คณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัด หรือในแวดวงมหาวิทยาลัย 
เพ่ือเปิดพ้ืนที่ให้แต่ละฝ่ายมาแลกเปล่ียนกัน” ความแตกแยกของสงัคมมสุลิมวนันี ้

สาเหตุก็คือเราไปเน้นเร่ืองรายละเอียดปลีกย่อยมากจนเกินไป แต่ละเลยในเร่ืองของ

ประชาสงัคม การอยู่ร่วมกนัท่ามกลางความแตกต่างทางความคิด คนที่เป็นปัญหามาก
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ที่สดุก็คือ กลุ่มผู้ปัญญาชนที่เทิดทูนแต่ความรู้ของตนเอง ไม่เห็นคุณค่าของความรู้อื่นๆ 

หรือความรู้ทีแ่ตกต่างจากสํานกัคิดตนเอง  

...วนันี้รัฐจะไม่มีวนัเข้าใจในส่ิงที่เกิดข้ึน ว่ามีการเปลี่ยนแปลงเร่ืององค์ความรู้

ทางด้านอิสลามที่มีความหลากหลายและมีพลวัตในสังคมมุสลิมที่หลายสํานักคิดก็

พยายามที่จะพฒันาสงัคม(มสุลิม)ให้อยู่ร่วมกบัรัฐไทย ซ่ึงรัฐมกัมองแต่เร่ืองความมัน่คง

ของรฐัเป็นใหญ่ แต่มองไม่เห็นคนในรฐั หรือไม่เห็นสงัคมตนเอง”  

(วิสทุธ์ิ บลิลาเต๊ะ, สัมภาษณ์,17 พฤษาคม 2553)   
 

การวิเคราะห์กรอบการมองหรือวิธีคิดแบบการหาความสมดุลหรือหาทางออก 

ให้แก่ปัญหาเร่ือง “สํานกัคิด” ก็มีหลายกลุม่ได้พยายามคิดและเห็นจดุอ่อนและจดุแข็งของกนัและ

กนั ซึง่ทําให้เกิดแนวคิดท่ีประนีประนอมกนัมากขึน้ในบางชมุชน และมองเร่ืองความแตกต่างหรือ

วิธีการปฎิบตัิเป็นเร่ืองความแตกต่างท่ีไม่ร้ายแรง แต่สิ่งท่ีร้ายแรงและน่ากังวลยิ่งกว่าก็คือ การท่ี

กลุม่คนรุ่นใหม ่ไมไ่ด้ใสใ่จ ในเร่ืองของศาสนาและจริยธรรมเลย ซึง่มีจํานวนไมน้่อย 

7. พลวัตและการปรับตวัอัตลักษณ์มุสลิมมลายู 
ผู้ศกึษาได้พิจารณาจากการมองย้อนไปทางด้านประวตัิศาสตร์หลกัฐาน ร่องรอย

ทางด้านประวตัศิาสตร์ท้องถ่ิน(ไม่ใช่ ประวตัิศาสตร์ชาตินิยมไทย) และพิจารณาในแง่ของผู้ นําการ

เคล่ือนไหวทาง สงัคม การเมือง ท่ีมีความสําคญัอย่างยิ่งในประวตัิศาสตร์ปัตตานี ผู้ศึกษาพบว่า

ฮัจญีสุหลง อับดุลกาเดร์ ซึ่งการเดินทางกลบัเข้ามาท่ีปัตตานี โดยมีความตัง้ใจอย่างแรก ก็คือ 

ต้องการท่ีจะเปล่ียนแปลงสงัคมปัตตานี ในแง่ของทางด้านความเช่ือทางศาสนา ท่ียงัมีความเช่ือใน

เร่ืองของไสยศาสตร์และพิธีกรรมศกัดิส์ทิธ์ิ แนวทางของฮจัยีสหุลง ได้เดนิทางเทศนาคําสอนไปยงัท่ี

ต่างๆในปัตตานี เพ่ือเผยแพร่ “ความคิดใหม่”ของเขา และลบล้างความเช่ือผิดๆและท่ีขดักบัหลกั

ศาสนาอิสลาม (ธเนศ อาภรณ์สุวรรณ, 2549) ซึ่งหากพิจารณาในแง่ของการเข้ามาเผยแพร่

ทางด้านศาสนาของฮจัญีสหุลง ก็ถือว่าเป็นเร่ืองท่ีใหม่ และมีความขดัแย้งกบัเหล่าโต๊ะครูหวัเก่า

ตามปอเนาะตา่งๆ จนทําให้เกิดการตอ่ต้าน 

จนกระทัง่นําไปสู่การรายงานให้ทางรัฐบาล ซึง่ในยคุสมยันัน้การเผยแพร่ศาสนา

ฮจัญีสหุลงได้ประสบความสําเร็จอย่างมากจนได้รับการยอมรับจากประชาชนในปัตตานีจํานวน

มาก และได้เปิดโรงเรียนสอนศาสนาเป็นครัง้แรกของอาณาบริเวณมณฑลปัตตานี 

พินิจพิเคราะห์บทบาทของรัฐสยามในยุคสมยันัน้ คือการเลือกตําแหน่ง แห่งท่ี 

และจดัสรรอํานาจ หนุนพลงัอํานาจให้ไปสู่ฝ่ายท่ีปฎิปักษ์ปฎิรูปขบวนการเคล่ือนไหวฮจัญีสหุลง 
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โดยพยายามกําจดัผู้ นําท้องถ่ินท่ีมีพลงัอํานาจในการท้าทายอํานาจศนูย์กลาง ดเูหมือนว่าประเด็น

นีน้่าจะเป็นบทเรียนให้แก่อํานาจรัฐไทยได้ในปัจจุบนั ความท้าทายท่ีมาจากท้องถ่ินต่ออํานาจ

ศนูย์กลางดเูหมือนวา่ ประเดน็การเลือกหรือสนบัสนนุเพ่ือสร้างอํานาจในการจดัการ   

การเคลื่อนไหวทางด้านสังคมท่ีเกิดขึน้ในอดีตของสังคมปัตตานี ดูเหมือนว่า 

“ไม่ใช่สิ่งใหม่” หากเปรียบเทียบกบัยคุสมยัปัจจบุนั โดยพิจารณาจากกรณีของฮจัญีสหุลง ทําให้

เกิดแนวคิดและอุดมการณ์ทางด้านการเมือง (สังคม) สมัยใหม่ โดยปักหลกัอยู่ในฐานคติของ

อิสลาม ท่ีได้รับอิทธิพลจากการศึกษามาจากตะวันออก โดยแนวทางหลักไม่ใช่เพ่ือการเข้าสู่

ทางด้านการเมือง แตต้่องการปฏิรูปทางด้านสงัคมมากกวา่ 

แต่ท้ายสดุขบวนการเคล่ือนไหวของฮจัญีสหุลงก็ได้เคล่ือนไปสู่ทางด้านการเมือง

จนนําไปสูข้่อเสนอทางด้านการเมือง 7 ประการ   

หากพิจารณาการปรับตวัทางด้านสงัคมปัตตานีในอดีต ก็สามารถทําให้เราเห็นได้

ว่า บทบาทของผู้ นําทางด้านศาสนาย่อมมีผลต่อสงัคมการเมืองในปัตตานีอย่างปฏิเสธไม่ได้ งาน

ของ สไุรนี สายนุ้ย (2547) ก็พยายามชีใ้ห้เห็นถึงบทบาทของผู้ นําศาสนาอิสลามกบัขบวนการทาง

สงัคม โดยเลือกศกึษาผู้ นําศาสนาสองท่าน ได้แก่ หะยีสหุลง บินอบัดลุการเดร์ และดร.อิสมาอีล

ลตุฟี จะปากียา ซึง่สิ่งท่ีน่าสนใจก็คือ สไุรนี ได้เลือกผู้ นําต่างกาลเวลาทัง้สองท่าน โดยสรุปว่าผู้ นํา

ศาสนาอิสลามทัง้สองท่านได้มีแนวทางในการเคลื่อนไหวภายใต้แนวคิดการฟืน้ฟูทางด้านศาสนา 

และได้รับความตอบรับอย่างสูงเน่ืองจากปัจจัยหลายประการ อย่างไรก็ตามภายใต้สภาวะ

สมยัใหม่ (Modernity)  ท่ีเกิดขึน้ในปัจจุบนัดเูหมือนว่าความซบัซ้อนทางด้านกรอบแนวคิด

ทางด้านศาสนาหรือของสงัคมได้มีความหนาแน่นและยากท่ีจะคลี่คลาย จดัแยกอยา่งชดัเจน 
 

7.1 กระแสโลกาภวัิตน์กับพลวัตอัตลักษณ์มลายูมุสลิม  
ข้อถกเถียงอนัสําคญัอย่างมากในโลกมสุลิมก็คือ มสุลิมจะอยู่อย่างไรท่ามกลาง

การเปล่ียนแปลงของยุคสมยั หรือกล่าวในอีกแง่มุมหนึ่งก็คือ มสุลิมจะมีทีท่าอย่างไรต่อกระแส

โลกาภิวตัน์ท่ีเข้ามาในสงัคมมสุลมิในจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

จากการท่ีผู้วิจยัได้สมัภาษณ์เจาะลกึกลุม่ปัญญาชนมลายมูสุลิมเก่ียวกบัทรศนะ

ต่อการเปล่ียนแปลงในพืน้ท่ี สิ่งท่ีมีความสําคญัอย่างยิ่งก็คือ เร่ืองของ “การศึกษา” และแนวคิด

หลกัปฎิบตัทิางด้านศาสนา ท่ีมีผลอย่างยิ่งตอ่การเปล่ียนแปลงทางด้านอตัลกัษณ์มลายมูสุลิม แต่

ทว่ากระแสความเปล่ียนแปลงบริบทการเมืองของโลกมุสลิมก็ย่อมส่งผลต่อความรู้สึกหรือ

จินตนาการของผู้คนชาวปัตตานีด้วยเช่นกนั 
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นกัวิชาการตะวนัตก อย่าง โรเบอร์ต โฮลตนั อ้างใน สริุชยั หวนัแก้ว (2545) ได้

พิจารณาข้อโตแย้งและจุดยืนในเร่ืองผลสืบเน่ืองจากกระแสโลกาภิวัตน์ได้สํารวจและจําแนก

แยกแยะข้ออภิปรายตา่งๆ ออกเป็นหมวดหมู ่และจดัแยกได้เป็น 3 ทฤษฎีด้วยกนักลา่วคือ 

1. ทฤษฎีการกลายเป็นเนือ้เดียวกนัหมด (Homogenization) กระบวนการ

โลกาภิวตัน์ทําให้เกิดความเหมือนกนัและความคล้ายคลึงกนัทางด้านวฒันธรรม จนถือว่าสงัคม

ต่างๆจะโคจรมาบรรจบทางวัฒนธรรม หากจะกล่าวถึงแนวคิดในการวิเคราะห์ในชุดความคิด

ดงักลา่วก็คือ Coca-colonization Mc Donaldization Mc-University และ Karaokeization ล้วน

แล้วตัง้อยูใ่นฐานความคดิแบบการกลายเป็นเนือ้เดียวกนั  

2. ทฤษฎีการแยกขัว้ (Polarization) การเกิดความขดัแย้งและสงครามทาง

วฒันธรรม เช่น ระหวา่งตะวนัตกกบัฝ่ายปฏิปักษ์ ดงัตวัอย่างแนวคิดเร่ืองการปะทะทางอารยธรรม 

( Clash of Civilization ของ S Hungtington) ซึง่หมายถึงการปะทะระหว่างวิถีแบบอเมริกนักบั

สงครามศกัดิส์ทิธ์ิแห่งอิสลาม ( Mc World vs Jihad ของ B.Barber)  

3. ทฤษฎีการผสมผเส (Hybridization) เกิดการปฎิบตัิทางวฒันธรรมตา่งๆท่ี

หลากหลาย พัฒนาการของวัฒนธรรมสังคมในอดีตก็เป็นกระแสวัฒนธรรม ข้ามพรมแดน 

ปรากฏการณ์แนวนีจ้งึเป็นแนวทางหลกั 

ผู้ศกึษาได้นําแนวคิดของ โรเบอร์ต โฮลตนั มาพิจารณาเก่ียวกบัอตัลกัษณ์มลายู

มุสลิมท่ีกําลงัเผชิญสู่กระแสของโลกาภิวัตน์ เพ่ือท่ีจะได้เห็นพลวัตของมุสลิมท่ีเกิดขึน้ในพืน้ท่ี

จงัหวดัชายแดนภาคใต้  

อนึ่งผู้ศึกษาได้ผนวกรวมแนวคิดของ Edward Said (1983) ท่ีเก่ียวข้องกบั

ผลกระทบของโลกาภิวตัน์ท่ีทําให้เกิดการเดินทางของผู้คนมากขึน้ ซาอิด นกับรูพาคดีศกึษา ก็ได้

เสนอทฤษฎีแห่งการเดินทาง (Travelling Theory ) ผู้ศกึษาเห็นว่ามีความสําคญัอย่างยิ่งเม่ือ

พิจารณากับเง่ือนไขและบทสมัภาษณ์ของผู้คนในจังหวัดชายแดนภาคใต้ ท่ีให้ความสําคญักับ

การศกึษา และปัญญาชนจํานวนมากก็ได้เดนิทางเพ่ือศกึษาในตา่งประเทศ สว่นใหญ่ก็คือ ไปเรียน

ทางด้านศาสนา เพ่ือท่ีจะกลบัมาพฒันาสงัคมด้วยองค์ความรู้  

ในสว่นของ Edward Said ได้ระบถุึงความสําคญัของทฤษฏีแห่งการเดินทางจาก

วฒันธรรมหนึง่ไปสูอี่กวฒันธรรมหนึง่ ทฤษฎีได้นีไ้ด้กลา่วไว้วา่ 

“Like people and schools of criticism, ideas and theories travel—from 

person to person, from situation to situation, from one period to another. 

Cultural and intellectual life are usually nourished and often sustained by this 
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circulation of ideas, and whether it takes the form of acknowledged or 

unconscious influence, creative borrowing, or wholesale appropriation, the 

movement of ideas and theories from one place to another is both a fact of life 

and a usefully enabling condition of intellectual activity. Having said that, 

however, one should go on to specify the kinds of movement that are possible, 

in order to ask whether by virtue of having moved from one place and time to 

another an idea or a theory gains or loses in strength, and whether a theory in 

one historical period and national culture becomes altogether different for 

another period or situation. (Said Edward,1983, p. 226)” 
 

“เช่นเดียวกบัผูค้นและสํานกัคิด ความคิดและทฤษฎีต่างเดินทาง จากบคุคลหน่ึง

ไปยงัอีกบุคคลหน่ึง จากสถานการณ์หน่ึงไปยงัอีกสถานการณ์หน่ึง จากช่วงระยะเวลา

หน่ึงไปสู่อีกช่วงระยะเวลาหน่ึง วฒันธรรมและการดํารงชีวิตของเหล่าปัญญาชนโดยปกติ

แล้วจะถูกทําให้อดุมสมบูรณ์และยัง่ยืนโดยวฏัจกัรทางความคิดเหล่านี้ ไม่ว่าจะมาจาก

อิทธิพลแห่งการรับรู้โดยตัง้ใจหรือไม่ตัง้ใจ การหยิบยืมอย่างสร้างสรรค์ หรือการจดัสรร

อย่างเหมาะสม การเคลื่อนย้ายทางความคิดและทฤษฎีจากสถานทีห่น่ึงไปยงัอีกสถานที่

หน่ึงก็คือข้อเท็จจริงของชีวิตและเป็นเงือ่นไขทีทํ่าใหเ้กิดกิจกรรมทางภูมิปัญญา อย่างไรก็

ตามควรจะชี้ชัดถึงประเภทของการเคลื่อนไหวที่เป็นไปได้เพื่อถามว่าจากที่การได้

เคลือ่นยา้ยจากสถานทีห่น่ึงไปยงัอีกสถานทีห่น่ึงและจากเวลาหน่ึงไปยงัอีกเวลาหน่ึง เป็น

ความคิดหรือทฤษฎีเพ่ิมพลงัหรือเสียพลงั หรือทฤษฎีที่เกิด ณ ช่วงประวติัศาสตร์และ

วัฒนธรรมหน่ึงกลายมาเป็นส่ิงที่แตกต่างโดยส้ินเชิงในอีก  สถานการณ์หน่ึงและอีก

ช่วงเวลาหน่ึง” 

สาระสําคญัของ ซาอิด ก็คือการให้ความสําคญักบั “คน” ท่ีมีการเดินทางข้ามถ่ิน 

และได้เรียนรู้ในสิ่งท่ีตนเองไปพบเจอมา โดยซาอิด ได้เสนอลกัษณะของการเปล่ียนแปลงทางด้าน

ความคดิใน 4 ขัน้ตอนดงันี ้ 

1. จดุกําเนิดของแนวคิด ( Point of Origin ) ทางด้านแนวคิด ซึง่อาจจะเป็น

บริบททางสงัคมวฒันธรรม ณ. สถานท่ีหนึง่ไปอีกสถานท่ีหนึง่ หรือ ช่วงเวลาหนึง่ไปอีกช่วงเวลาหนึง่  

2. ระยะทางและการเดินทาง ( Distance Traversed ) ท่ีแนวคิดได้เคล่ือน

จากจุดบ่อเกิดผ่านไปยังเวลาและสถานท่ีอ่ืน โดยอาศัย ส่ือกลาง ในการเปลี่ยนผ่านทางด้าน
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แนวคิด เช่น ชุมชนของผู้อพยพ ปัญญาชนผลดัถ่ิน หรือ ส่ือทางด้านอิเล็กทรอนิกส์ การสื่อสาร

ทางด้านเทคโนโลยี เป็นต้น  

3. การเผชิญกบัชดุของเง่ือนไข (Series of Conditions) ท่ีจะเป็นจดุหกัเหใน

การยอมรับ ปฏิเสธ หรือปรับเปล่ียนในเวลาและสถานท่ีใหม่ เช่น คา่นิยม วฒันธรรม ประเพณี วิถี

ชีวิต และระเบียบกฎเกณฑ์ของแตล่ะสงัคมแตล่ะสถานท่ีและยคุสมยั  

4. ความคิดท่ีเปล่ียนแปลงไป (Idea is to Some Extent Transformed) Said 

Edward (1983, p. 227) Said, Edward W. (1983).  
 

ภาพที่ 4 กรอบแนวความคดิว่าด้วยการปรับตวัและต่อรองของอัตลักษณ์มลายูปาตานี 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

แนวคิดข้างต้น สามารถอธิบายได้ตามขัน้ตอนที่หน่ึง อัตลักษณ์มลายูมีจุด

กําเนิดในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ โดยมีการผสมผสานกับวฒันธรรมท้องถ่ินดัง้เดิม ท่ีได้รับ

อิทธิพลมาจากศาสนาพุทธ ฮินดู หรือความเช่ือท้องถ่ินดัง้เดิม ซึ่งถือว่าเป็นอตัลกัษณ์ของความ

เป็นมลายมูสุลมิ ขัน้ตอนที่สอง จดุท่ีทําให้เกิดความหกัเหหรือมีการปรับเปล่ียนก็คือ การเดินทาง

ไปศกึษาต่างประเทศของกลุม่ปัญญาชน หรือออกเดินทางไปค้าขายท่องเท่ียว สิ่งท่ีมีความสําคญั

อย่างยิ่งสําหรับศาสนาอิสลามก็คือ การเดินทางไปประกอบพิธีฮจัญ์ ในเมืองมะดีนะฮฺ และเมือง

มกักะฮฺ ในประเทศซาอดุิอารเบีย โดยสมยัก่อนได้มีการเดินทางด้วยเรือ โดยใช้เวลานานนบัเดือน 

ก่อนท่ีในยุคหลังจะมีการเดินทางไปด้วยเคร่ืองบิน แต่ทว่าขัน้ตอนที่สาม ก็คือ การเผชิญกับ

1. จดุกําเนิดอตัลกัษณ์  

(point of origin ) 

3. ชดุเง่ือนไขท่ีต้องเผชิญ  

(series of conditions) 

 

2. ระยะทางและการเดินทาง 

(distance traversed ) 

4. อตัลกัษณ์ ชดุความรู้ใหม่ 

ประสบการณ์ เปล่ียนไป 

(idea is to some extent transformed) 

5. เกิดพืน้ท่ีใหม่ “สนาม” ของการ

ตอ่สู้ทางด้านอตัลกัษณ์และแนวคิด

เร่ือง ศาสนา ชาติพนัธุ์มลาย ู

ประวติัศาสตร์ ภายในสงัคมมลาย ู

ปัญญาชน 
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เง่ือนไขตลอดระยะเวลาของการเดินทางหรืออยู่ต่างถ่ิน ขัน้ตอนที่ ส่ี ก็คือ การกลบัมาของเหล่า

ปัญญาชนเพ่ือต้องการเปลี่ยนแปลงสงัคมตามประสบการณ์และองค์ความรู้ของตนเองท่ีได้รับมา 

กระบวนการนีส้ะท้อนให้เห็นว่า อตัลกัษณ์มลายดูัง้เดิมของท้องถ่ินจะต้องเผชิญ

กบัการเปล่ียนแปลงและการต่อรองกบัสิ่งใหม่ หรือองค์ความรู้ใหม่ต่างๆท่ีเข้ามาสู่ท้องถ่ิน และท่ี

สําคญัอยา่งยิ่งองค์ความรู้ใหมท่ี่วา่นัน้ก็เก่ียวข้องกบัวิถีชีวิตของความเป็นมสุลมิ หลายสว่นก็พร้อม

ท่ีจะเรียนรู้ในการเปลี่ยนแปลง และหลายส่วนก็มีความรู้สกึต่อต้านทางด้านองค์ความรู้ หากทว่า

สิง่เหลา่นัน้มาทําลายโครงสร้างทางสงัคม 

ขัน้ตอนที่ห้า ผู้ศกึษาเห็นว่าได้เกิดพืน้ท่ีใหม่ “พืน้ท่ีสีเทา” เป็นพืน้ท่ีด้านในของ

สงัคมมลายูมุสลิม ท่ีผู้ศึกษาขอเรียกว่า สนามภายในของการต่อสู้ทางอตัลกัษณ์ ท่ีไม่มีกลุ่มใด

กลุม่หนึง่ครอบครองได้ทัง้หมด แตท่วา่ จะเกิดกลุม่ใหม่ๆ มากขึน้ ท่ีมีมากกวา่สองกลุม่ และมีความ

หลากหลายมากขึน้ ตามช่วงอาย ุประสบการณ์ ภมูิหลงัการศกึษา ฐานะทางเศรษฐกิจ การเข้าถึง

อํานาจทัง้แบบทางการและไม่ทางการ หากจะกลา่วอย่างสรุปก็คือ ได้เกิด “กลุม่ลกูผสม” มากขึน้ 

หรือตรงกบัสิ่งท่ี โรเบอร์ต โฮลตนั กล่าวไว้ท่ีเรียกว่า ทฤษฎีการผสมผเส (Hybridization) ท่ีกําลงั

เกิดขึน้ในสงัคมมลายปูาตานี  

ข้อสรุปข้างต้น ผู้ ศึกษาจึงเห็นว่า การพยายามท่ีจะเรียกกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งว่า 

“มสุลมิบริสทุธ์ิ” หรือ”มลายปูาตานีบริสทุธ์ิ” คงไมมี่กลุม่ใดท่ีสามารถอ้างได้อยา่งมีความชอบธรรม 

เพราะว่าอาจจะมีกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งถกเถียงและไม่ยอมรับกบัคํากล่าวอ้างเบือ้งต้น แต่ทว่าสิ่งท่ีน่า

สําคญัท่ีสดุก็คือ การตอ่รองกนัในสนามภายในของอตัลกัษณ์มลายปูาตานี เพราะว่าหากฝ่ายหนึ่ง

ฝ่ายใดชนะแบบเบด็เสร็จ ก็จะทําให้สงัคมมสุลมิมลายปูาตานีเอง ไม่ได้รับอานิสงค์หรือคณุคา่จาก

อีกฝ่ายท่ีต้องพา่ยแพ้อยา่งราบคาบ 

8. กรณีตวัอย่างของความตงึเครียด 
กลุ่มเปอร์มูดอ(เยาวชน) แห่งปาตานี ปฎิกริยาต่อคณะใหม่ 
กลุ่มเยาวชนก็เป็นอีกกลุ่มหนึ่งท่ีต้องเผชิญกับภาวะท่ีสบัสนระหว่าง คณะเก่า 

และคณะใหม ่ท่ีได้เข้ามาในชีวิต ท่ามกลางสภาวะความทนัสมยัและบริบทเฉพาะท่ีมีความรุนแรง  

การอภิปรายกลุ่มในประเด็นปัญหาจังหวัดชายแดนภาคใต้ในกลุ่มนักศึกษา

พบวา่ เม่ือเร่ิมการสนทนากลุม่ สิง่แรกท่ีได้ยินเสมอก็คือ ศาสนาไม่ใช่ประเด็นปัญหา แตเ่ม่ือคยุกนั

ไปอยา่งลกึๆก็จะพบวา่ นกัศกึษาเกือบทกุคนท่ีเข้าร่วมอภิปรายกลุม่มีความรู้สกึว่า ปัญหาระหว่าง

คณะเก่า คณะใหม่ เป็นเร่ืองเพียงภายใน และเป็นเร่ืองในอดีตท่ีเกิดความขดัแย้งมานานแล้ว ซึ่ง

สอดคล้องกับการให้สัมภาษณ์ของกลุ่มตัวแทนคณะเก่าและคณะใหม่ ท่ีกล่าวว่า เร่ืองความ
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ขดัแย้งระหว่างคณะเก่าและคณะใหม่ ได้มีความขดัแย้งอยู่จริงในอดีต แต่ระดบัความขดัแย้งใน

ปัจจบุนัลดลงแล้ว  

กลุ่มเยาวชนนกัศกึษาในพืน้ท่ี มกัจะเรียกว่า คณะใหม่ ว่า “กลุ่มวาฮาบีฮฺ” โดย

การท่ีเรียกวา่กลุม่วาฮาบีฮฺ เป็นท่ีเข้าใจกนัในกลุม่นกัศกึษา เป็นกลุม่ท่ีตอ่ต้านการจดัการประเพณี

ตา่งๆท่ีเกิดขึน้ในพืน้ท่ี อยา่งเช่น งานเมาลดิ ท่ีถือวา่เป็นปัญหาอยา่งมากในระดบัชมุชน   

กรณีเม่ือกลางปี พ.ศ. 2549 ท่ีเกิดปรากฎการณ์ให้เห็นอยา่งชดัเจนก็คือ ได้เกิดข้อ

ถกเถียง วิวาทะ บนส่ือออนไลน์ และมีแถลงการณ์จากกลุ่มนกัศึกษาท่ีใช้ช่ือว่า กลุ่ม “เซาดารอ” 

ทางกลุ่มได้ออกแถลงการณ์ชีแ้จงเก่ียวกบัการให้สมัภาษณ์ของ “นกัการศกึษา” คนหนึ่งในพืน้ท่ี 

โดยแถลงการณ์ชิน้นีไ้ด้เปิดเร่ืองความขดัแย้งภายในกลุ่มนกัศึกษามสุลิม ระหว่างกลุ่มคณะเก่า

และคณะใหม ่เป็นครัง้แรก 

หลงัจากปรากฎการณ์ความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ในพืน้ท่ี สืบเน่ืองจากการให้สมัภาษณ์

ของนกัการศกึษาในพืน้ท่ีคนหนึ่ง อย่างไรก็ตาม แถลงการณ์ชิน้นี ้มีการรับรู้ในหมู่คนจํานวนน้อย

มาก แต่สําหรับกลุ่มนกัศึกษาด้วยกันแล้ว ถือว่าเป็นการตอบโต้สิ่งท่ีตนเอง “อึดอดัใจ” มาโดย

ตลอด ซึง่มีรายละเอียดดงันี ้
 

นกัศกึษาท่ีเข้าศกึษาในมหาวิทยาลยัสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี ก็มีความ

ตงึเครียดในเร่ืองของอตัลกัษณ์ตวัเอง เพราะว่าระบบการศึกษาสมยัใหม่ ความรู้สมยัใหม่ ได้เข้า

มาท้าทายชดุความคิดเดิมของพวกเขา สิ่งหนึ่งท่ีสะท้อนออกมาจากการเผชิญกบัชดุความคิดใหม่

ก็คือ  
 

“ตอนทีเ่รียนวิชา Islam Culture ในมหาวิทยาลยัข้อสอบก็มกัจะมีคําถามเร่ือง

ของ เกี่ยวกบัศาสนาอิสลาม ซ่ึงไม่ใช่เร่ืองแปลก แต่ที่ทําให้ “อึดอดัใจ” ก็คือ มีคําถาม

หลายข้อ ที่ให้ตอบว่า การจดังานประเพณีต่างๆที่เกิดข้ึนในพืน้ที่ อย่างเช่น การจดังาน

งานเมาลิด เป็นบิดอะฮฺ (บิดเบือน) หรือไม่? ซ่ึงที่บ้านผมก็จดักนัจะตอบว่าบิดอะฮฺได้

อย่างไร แต่ผมคิดว่า ผมตอบบิดอะฮิดีกว่า เพือ่เอาแตม้ แต่จริงๆพวกเราก็จดักนัในพืน้ที่

ตามหมู่บา้นต่างๆ”  

(อสัมาน เจ๊ะมะ, สัมภาษณ์, 22 ตลุาคม 2553)  
 

อสัมาน เจ๊ะมะ อดีตนักศึกษามหาวิทยาลยัสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี 

สาขามลายศูกึษา ท่ีเพิ่งจบการศกึษามาไมน่าน ได้สะท้อนเร่ืองราวการเกิดขึน้ของกลุม่ “เซาดารอ” 

ว่ากลุ่มเซาดารอ ได้มีการรวมกลุ่มกันมานานแล้ว ซึ่งส่วนใหญ่ก็จะเป็นนักศึกษาท่ีจบมาจาก
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โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาในพืน้ท่ี ท่ีมีโรงเรียนขนาดใหญ่ เพราะว่ามีสมาชิก ท่ีได้เข้ามาเรียนใน

มหาวิทยาลยัจํานวนมาก จึงต้องการรวมกลุ่มกนั เพ่ือทํากิจกรรมจากข้อชีแ้จงข้างต้น แต่ทว่าอสั

มาน ก็ไม่ได้เห็นด้วยทัง้หมดกบักิจกรรมและวิธีการของกลุ่มเซาดารอ ซึง่อสัมานบอกว่าแม้ว่าตวั

เค้าเองก็เป็น “สายเก่า” เหมือนกนั แตก็่วิธีการของกลุม่เซาดารอ ก็แรงเกินไป ซึง่ก็เข้าใจได้ว่าเป็น

กลุ่มนกัศกึษาไฟแรง ซึ่งอีกฝ่ายก็แรงเหมือนกนั เค้าเห็นว่าไม่มีประโยชน์อะไรท่ีจะต้องคิดมากถึง

เร่ืองนี ้แตถ้่าไมแ่ก้ไขปัญหา หรืออํานาจทางการเมืองไม่เท่ากนั ก็จะเกิดปัญหาตัง้แตร่ะดบัหมู่บ้าน

จนถึงมหาวิทยาลยั  

ปรากฏการณ์ข้างต้น ได้สะท้อนให้เห็นถึงความตงึเครียดของกลุม่นกัศกึษา คนรุ่น

ใหม่ ท่ีต้องเผชิญกับ ความรู้สมยัใหม่ท่ีผ่านระบบการศึกษาในมหาวิทยาลยั และต้องเผชิญกับ

เร่ืองราวในชีวิตจริงภายในหมูบ้่าน เม่ือพวกเขาต้องกลบับ้าน และต้องไปใช้ชีวิตจริงใน “บ้าน” ของ

พวกเขา 

9. เยาวชนแห่งปาตานี กับทางแพร่งของอัตลักษณ์ปาตานี 
การก่อตัวของปัญญาชนมุสลิมและกลุ่มผู้ นํามุสลิม เป็นเร่ืองท่ีมีความสําคัญ

อยา่งยิ่ง การพิจารณาประวตัศิาสตร์สงัคมการเมืองไทย ตัง้แตก่ารอภิวฒัน์  2475 จนถึง 14 ตลุาฯ 

2516  ส่วนปรากฏการณ์การก่อตัวของปัญญาชนมุสลิมส่วนใหญ่ไม่ได้มาจากผู้ รู้ผู้ มีสถานะ

ทางด้านศาสนาและการยอมรับตามธรรมเนียมประเพณี เช่น กลุ่ม “อลูามะฮฺ” ( ผู้ รู้ทางด้าน

ศาสนา) แต่ส่วนใหญ่ผู้ นํามีพืน้เพมาจากลุ่มคนท่ีมีการศึกษา หรือเป็นนักศึกษาท่ีจบจาก

มหาวิทยาลยัหรือตา่งประเทศ ในระบบการศกึษาสมยัใหม่ ปัญญาชนมสุลิมกลุม่นีก็้ย่อมมีสถานะ

ท่ีไม่ชดัเจนและแตกต่างไปจากกลุ่มผู้ ท่ีศึกษาทางด้านศาสนาอย่างเดียว แต่ลกัษณะพิเศษก็คือ 

สามารถค้นหา ค้นคว้า หรือเปิดประตูความรู้ทางด้านวิทยาศาสตร์ เทคโนโลยีและวิชาการ

สมยัใหมส่าขาอ่ืนๆ  

การพยายามสร้างคําอธิบาย หรือวาทกรรมการเมืองใหม่ๆ (Political Discourse) 

ท่ีผสมปนเปกบัหลกัการศาสนาและการนําความรู้สมยัใหม่ขึน้มาและการนําออกเผยแพร่ผ่านส่ือ

ตา่งๆ เช่น คลปิวีดีโอ อีเมลล์และเว็บไซด์  

อาจกลา่วได้วา่ปัญญาชนมสุลมิ ก็ได้แสวงหาและผลกัดนัทางเลือกใหมไ่ปสูค่วาม

ทันสมัยและเป็นทางเลือกท่ีมุ่งพัฒนา  “ความทันสมัยบนพืน้ฐานของหลักการอิสลาม”  

(Islamization of Modernity) (วฒันา สกุณัศีล 2548)  

จากการท่ีได้คุยแลกเปลี่ยนเร่ืองของ แนวความคิดเร่ือง คณะใหม่และคณะเก่า 

สิ่งท่ีน่าสนใจ ผ่านการสมัภาษณ์ทัง้สว่นตวั และประสบการณ์ ในเร่ืองคณะเก่าและคณะใหม่ ของ
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กลุ่มนกัศกึษาปัญญาชนมลายมูสุลิมรุ่นใหม่ สามารถแบ่งให้เห็นทศันะและลกัษณะทางความคิด

ได้ออกเป็น 3 ประเภทด้วยกนั คือ  

(1) ทศันะแบบประนีประนอม กลา่วคือ พยายามท่ีจะกลา่วถึง ปัญหาเฉพาะหน้า

ในปัจจบุนั คือ เร่ืองปัญหาเก่ียวกบัการละเมิดสทิธิมนษุยชนของประชาชนในพืน้ท่ี ซึง่บางเร่ืองต้อง

อาศยัความร่วมกนัหากจะเป็นประโยชน์ตอ่ชาวบ้าน อย่างเช่น วิธีการปฏิบตัิเร่ืองละหมาดก็ขึน้อยู่

วา่ใครเป็นผู้ นําในการละหมาดก็ให้ละหมาดตามผู้ นํา ไมว่า่จะเป็นคณะเก่าหรือคณะใหม ่พยายาม

จะไมนํ่าเร่ืองดงักลา่วมาเป็นประเดน็หลกัใหญ่ใจความในการถกเถียง และหลีกเล่ียงท่ีจะกลา่ว แต่

อาศยัความร่วมมือในการทํางานร่วมกนั  

(2) ทัศนะแบบต่างคนต่างอยู่ กล่าวคือ ต่างกลุ่มก็มีพืน้ท่ีเป็นของตนเองไม่

จําเป็นต้องมาเก่ียวข้องกนัในเร่ืองความคิดเห็นท่ีแตกต่างทางด้านศาสนาและรายละเอียดต่างๆท่ี

ก่อให้เกิดความขดัแย้ง ซึง่ทศันะนีก็้ขึน้อยูก่บัฐานอํานาจวา่กลุม่ใดมีมากกวา่กนัในพืน้ท่ี หรือเร่ืองท่ี

มีความคิดเห็นต่างกัน ฝ่ายท่ีมีฐานอํานาจ (ไม่ใช่จํานวนคน) มากกว่าก็เป็นฝ่ายนําในการทํา

กิจกรรม  

(3) ทศันะแบบปะทะกัน กล่าวคือ ทศันะเช่นนีม้กัจะเกิดขึน้กับกลุ่มนกัศึกษา

ปัญญาชนท่ีก่อตวัมาจากโรงเรียน/ปอเนาะ ท่ีมีความยดึถืออย่างหนกัแน่น แข็งตวั ไม่เปล่ียนแปลง 

ไม่ว่าจะเป็นคณะใหม่หรือคณะเก่า ล้วนแล้วแต่มีทศันะอย่างนีด้้วยกนั ในทางรูปธรรม “เร่ืองเล่า” 

ของทัง้สองกลุ่มเป็นเคร่ืองมือท่ีมีความสําคญัอย่างยิ่ง อย่างไรก็ตาม ซึ่งกลุ่มท่ีมีความเห็นหรือ

ลกัษณะอยา่งนี ้ก็ยอ่มไมส่ามารถร่วมงาน หรือพยายามท่ีจะหลีกเล่ียงในการทํางานด้วยกนั ตัง้แต่

ระดบั ชมรม สโมสร จนถึงระดบั สภานกัศกึษา และองค์การบริหารนกัศกึษา  

คงต้องกลา่วว่า พืน้ท่ีของการ “ตอ่รอง” ในชีวิตประจําวนัของนกัศกึษาปัญญาชน

มลายมูสุลมิเป็นพืน้ท่ีท่ีน่าสนใจ บางครัง้ก็เกิดการ “ตอ่รอง” ทางด้านการเมืองแห่งอตัลกัษณ์อย่าง

เงียบๆท่ีคนนอกมิอาจรับรู้ได้ เน่ืองด้วยทศันคติและพฤติกรรมของทัง้ฝ่ายก็ไม่อยากให้คนนอกรับรู้ 

เพราะถือวา่เป็นเร่ืองภายในสงัคมมสุลมิมลาย ูการเมืองแห่งอตัลกัษณ์ท่ามกลางของโลกสมยัใหม่

ของชาวมลายมูสุลิมปาตานี ไม่ได้เพียงแต่ต้องยืนยนัอตัลกัษณ์ของตนเองตอ่คนข้างนอกอย่างรัฐ

ไทยแบบแข็งขนัแล้ว ในอีกด้านหนึง่ก็ต้องตอ่รองกบัผู้คนในสงัคมปัตตานีด้วยกนัเองด้วย  

คําอธิบายดงักล่าว คงไม่สามารถบอกได้อย่างเบ็ดเสร็จว่าถูกต้อง แต่ก็มีความ

จําเป็นอยา่งยิ่งท่ีต้องใคร่ครวญพิจารณาและพยายามทําความเข้าใจเร่ืองดงักลา่วอย่างสร้างสรรค์ 

เพ่ือชีใ้ห้เห็นถึงความแตกตา่ง ความหลากหลาย วา่เป็นเร่ืองปกตธิรรมดาของสงัคมมนษุย์  
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ความจําเป็นของการศึกษาและทําความเข้าใจเก่ียวกับความซับซ้อน ความ

หลากหลาย และสภาพเล่ือนไหลทางวฒัธรรมในสงัคมมสุลิมปัตตานี ดเูหมือนว่ามีความจําเป็น

อย่างยิ่ง ท่ีจะต้องหาเคร่ืองมือ กรอบแนวคิดทางด้านทฤษฎี เพ่ือท่ีจะอธิบายทําความเข้าใจอย่าง

ละเมียดละไม มากกว่าการแบ่งขัว้ เลือกข้างแบบง่ายดาย ไม่เห็นการปรับตวัและต่อรองของกลุ่ม

คนมสุลมิปัตตานีท่ามกลางสภาวะสมยัใหม ่ 

การอธิบายความขัดแย้งภายใต้มุมมองแบบแนวดิ่งระหว่างรัฐและประชาชน

อย่างเดียวคงไม่สามารถมีพลงัท่ีจะแก้ไขปัญหาหรือฟันฝ่าข้อจํากดัได้ คงมีความจําเป็นอย่างยิ่งท่ี

ต้องมองปรากฏการณ์ความซับซ้อนและพลวัตของท้องถ่ินด้วย ความขัดแย้งระหว่างชนชัน้ 

ระหว่างคนรวยคนจน (มีหลกัคําสอนอิสลาม บอกว่าไม่มีชนชัน้ แต่สภาพความเป็นจริงของสงัคม

มสุลมิก็มีการแบง่ชนชัน้ให้เห็นอยู)่ สภาพล้มละลายและหมดความเช่ือมัน่ของนกัการเมืองมสุลมิท่ี

ฝักใฝ่อํานาจรัฐแต่กลบัไม่สนใจผู้คนท้องถ่ินมลายูมสุลิม ก็ส่งผลให้กระบวนการพฒันาหรือการ

แก้ไขปัญหาของรัฐไทยยิ่งสญูเสียความชอบธรรมและการยอมรับมากขึน้ไปอีก รวมทัง้การยอมรับ

สมาทานแนวคิดอิทธิพลของความสมยัใหม่ของกลุ่มชนชัน้นํามลายมูสุลิม(บางส่วน)อย่างเต็มอก

เต็มใจและขาดการใช้เหตุผลในการอธิบายต่อกลุ่มชนชัน้ล่าง ท่ียังอยู่ท่ามกลางข้อจํากัดของ

ความรู้ท่ียดึถือกนัคนละแบบ และคณุคา่ของดําเนินชีวิตท่ีแตกตา่งจากกลุม่ชนชัน้นํามลาย ู 

ท่ามกลางสภาวะสมยัใหม่ความสลบัซบัซ้อนของสงัคมมสุลิม มีหลายฝ่ายและ

หลายแนวคิดด้วยกัน ท่ามกลางบริบทโลกมุสลิมท่ีมีกลุ่มการเคล่ือนไหวทางสงัคมจํานวนมาก  

วฒันา สกุณัศีล (2548) ได้ชีใ้ห้เห็น ถึงกลุ่มฝ่ายต่างๆของขบวนการอิสลาม ดงันี ้พวกสนบัสนุน

ความทนัสมยั ( Modernizers) และพวกปฏิรูป (Reformers) กับ พวกรากฐานนิยมสมยัใหม ่

(Neofundamentalists) กลุม่ตา่งๆเหลา่นีล้้วนแตเ่ป็นสว่นหนึง่ของขบการอิสลามนิยม หรืออิสลาม

การเมือง ซึง่ถือว่าเป็นผลพวงของโลกสมยัใหม่โดยแท้ อย่างไรก็ตาม วฒันา ได้ชีใ้ห้เห็นว่า ถึงแม้

กลุ่มคนเหล่านีจ้ะมีต้นกําเนิดร่วมกนั แต่ขบวนการอิสลามการเมืองก็มีความแตกต่างกันอยู่มาก 

อาทิ พวกสนบัสนนุความทนัสมยั เป็นกลุม่มุ่งหาหนทางปฏิรูป หรือ จดัระบบความคิดและสถาบนั

อิสลามเพ่ือให้สามารถปรับตวัให้สอดคล้องกบัเง่ือนไขสงัคมสมยัใหมต่ามแนวทางตะวนัตก ขณะท่ี

พวกปฏิรูปก็พยายามปรับเปลี่ยนแนวทางการพัฒนาแบบตะวันตกให้สอดคล้องกับหลักการ

อิสลาม รวมทัง้การหาหนทางผสมผสานความทนัสมยักบัอิสลามเข้าด้วยกนั ส่วนพวกจารีตนิยม

และพวกรากฐานนิยมใหม่กลบัมองเห็นแต่อิทธิพลอนัเลวร้ายของวฒันธรรมตะวนัตก ซึ่งทัง้สอง

กลุ่มนีก็้ปฏิเสธการพฒันาตามแนวทางตะวนัตกอย่างสิน้เชิง แต่เลือกท่ีจะหนักลบัไปสู่เนือ้หาใน

หลกัคําสอนทางด้านศาสนาและเลือกดําเนินชีวิต (การแต่งตวั การแสดงอากัปกิริยาและความ
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เคร่งครัดในการทําวตัรปฏิบตัิ) เพ่ือแสดงให้เห็นถึงลกัษณะเฉพาะของผู้ศรัทธาท่ีเป็นสมาชิกของ

กลุม่ศาสนา   

หากมองสงัคมปาตานี ข้อสงัเกตข้างต้นของวฒันา อาจช่วยให้เราสามารถทํา

ความเข้าใจลกัษณะทางสงัคมหรือพิจารณาพฤตกิรรมของกลุม่ตา่งๆในสงัคมปัตตานีได้ดียิ่งขึน้  

อย่างน้อยก็ช่วยให้เรามองเห็นความหลากหลายและสลบัซบัซ้อนของทางสงัคม

ปาตานีมากขึน้ ซึ่งทรรศนะแบบเหมารวมเอียงเอนไปทางใดทางหนึ่ง ย่อมส่งผลต่อความเข้าใจ

สงัคมมุสลิมท่ีผิดเพีย้นและอาจจะกลายเป็นภาพท่ีตายตัว แต่ทว่าความเปล่ียนแปลงของทาง

สงัคมปาตานีก็มีลกัษณะหลายด้านทัง้ถดถอยและรุ่งโรจน์ ซึง่คงไมต่า่งจากสงัคมไทยหรือตะวนัตก 

และการวิเคราะห์วิจารณ์ทางสงัคมใดๆ ท่ีละเลยความสนใจประเด็น “บริบทท้องถ่ิน” หรือ “พืน้ท่ี” 

อยา่งจริงจงั ยอ่มมิได้ฉายให้เห็นภาพของความจริงอยา่งครอบคลมุและครบถ้วนสมบรูณ์ 
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  บทที่  5 

การเมืองแห่งอัตลักษณ์ของ “พวกเรา” มิอาจแบ่งแยกกันได้ 
 

หากว่าประวัติศาสตร์ ความรุนแรงปัตตานีได้มีความทรงจําคนละด้านกับ

ประวตัิศาสตร์ชาติไทย ร่องรอยบาดแผลของผู้คนท่ีอยู่ชายขอบจากอํานาจศนูย์กลางรัฐสยามใน

อดีตจนถึงรัฐชาตสิมยัใหมท่ี่เป็น “รัฐไทย” ความทรงจําเก่ียวกบัความรุนแรงท่ีได้ถกูปฏิบตัิมาอย่าง

ยาวนานและต่อเน่ืองจากผู้ปกครอง ในสายตาการรับรู้ของคนในปาตานี มีความทรงจําท่ีเจ็บปวด

กบัการต่อสู้ เรียกร้องเพ่ือความเป็นธรรม บทนีจ้ึงทําหน้าท่ีพินิจพิเคราะห์ เหตกุารณ์ความรุนแรง

ทางการเมืองท่ีสง่ผลสะเทือนตอ่สนัตภิาพในพืน้ท่ี  รวมทัง้นําเสนอความคิดพืน้ท่ีเร่ืองการเมืองของ

อิสลามท่ีมีตอ่ดนิแดนปาตานี 

การศึกษาชิน้นี ้พบว่า ความเป็นมลายูปาตานี ได้มีความเล่ือนไหล แปรเปล่ียน 

ไปตามยคุสมยั และด้วยกระแสของอิสลามนวุตัร ทีได้เข้ามาสู่พืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ในช่วง

ทศวรรษท่ีผ่านมา ได้ทําให้ “ความเป็นมลายปูาตานี” มีการช่วงชิง ความหมาย และการอธิบาย

เก่ียวกบัมลายมูสุลมิในพืน้ท่ี 

ชุมชนมลายูปาตานี คงไม่ต่างจากชุมชนวัฒนธรรมอ่ืนๆ ท่ีเต็มไปด้วยความ

ขดัแย้งภายในและไมไ่ด้มีความเป็นหนึง่เดียวเสมอไป มีวิวาทะในชีวิตประจําวนัระหว่างคนในด้วย

กนัเองมากมาย อยา่งเช่น เร่ืองของหลกัการปฎิบตัทิางด้านศาสนา ท่ีสํานกัคดิตา่งๆ อ้างว่า ตนเอง

ถกูต้องกวา่ บริสทุธ์ิมากกวา่  

อย่างไรก็ตาม ถึงแม้ว่าจะมีความแตกต่างกันทางด้านความคิด เก่ียวกับการ

ตีความทางด้านศาสนาและแนวปฎิบตัิต่างๆ แต่เม่ือหนึ่งเม่ือใด ท่ีอตัลกัษณ์ความเป็นมสุลิมของ

ชมุชนมลายปูาตานีถกูท้าทาย หรือการปฎิบตัิท่ีไม่ถกูต้องจากรัฐ หรือปัจเจกบคุคลภายนอก พวก

เขาก็จะร่วมตวักนัตอ่ต้าน ปฎิเสธ จากอํานาจภายนอกอยา่งฉบัพลนั ตวัอยา่งเช่น รัฐพยายามท่ีจะ

เข้าแทรกแซงระบบการศกึษาภายในโรงเรียนปอเนาะ หรือ โรงเรียนเอกชนสอนศาสนา ผู้ นําชมุชน

มลายปูาตานี ตา่งออกมาเรียกร้องและคดัค้าน หรือกรณีการไม่ได้รับความเป็นธรรมจากเจ้าหน้าท่ี

รัฐ อย่างเช่น การกรณีเหตุการณ์ตากใบ หรือมัสยิดกรือเซะ ทัง้สองฝ่ายก็ออกมาเรียกร้องและ

ประมาณการกระทําอยา่งรุนแรงจากเจ้าหน้าท่ีรัฐ 
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1. จาก “แผลเก่า” ถงึ “แผลใหม่” ของชาวมุสลิมมลายูปาตานี 
 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

1. กบฎดุซงญอ เมษายน 2491  
กบฏดุซงญอ (มลายูปัตตานี: ปือแร 

ดุซงญอ แปลว่า "ดุซงญอลุกขึน้สู้ "หรือ 

"สงครามดุซงญอ ") เป็นเหตุการณ์การ

ปะทะกันระหว่างเจ้าหน้าท่ีรัฐไทยกับกลุ่ม

ชาวไทยมสุลิมเชือ้สายมลาย ูระหว่าง 25 - 

28 เมษายน พ.ศ. 2491 ที่ ตําบลดซุงญอ 

อําเภอจะแนะ จงัหวดันราธิวาส ทําให้มี

ผู้ เสียชีวิตจํานวนมากทัง้สองฝ่าย หลงัจาก

เหตุการณ์ผ่านไป มีการสร้างอนสุาวรีย์

ลูกปืนเพ่ือรําลึกถีงเหตุการณ์นี  ้ แต่

อนสุาวรีย์นีไ้มเ่ป็นท่ีรู้จกัมากนกั 

ผลสะเทอืนทางการเมือง 
ผลของการจลาจลทําให้ชาวมลายูมุสลิม

ปาตานี ประมาณ 2,000 - 4,000 คน

อพยพเข้าไปในสหพนัธรัฐมลาย ู (ประเทศ

มาเลเซียปัจจุบนั) ความตึงเครียดในพืน้ที่ 

ทําให้รัฐบาลประกาศภาวะฉุกเฉินในเขต

จั ง ห วั ด ช า ย แ ดนภ าค ใ ต้ เ พ่ื อ ป ร า บ

คอมมิวนิสต์ 

       การอพยพของคนมลายมูสุลิมปาตานี

เข้าสูม่าลายายงัเกิดอย่างต่อเน่ือง ในเดือน

มิถนุายน พ.ศ. 2491 นายกรัฐมนตรีกล่าว

ปราศัยผ่านทางวิทยุกระจายเสียงแห่ง

ประเทศไทยชักชวนให้ชาว ไทยมุสลิม

กลบัคืนถ่ินฐาน แตก่ารลกัลอบเข้ามาลายา

ผลสะเทอืน 

2. หะยสุีหลงถกูอุ้มหาย 24 มีนาคม 
2497 

หะยีสหุลงตวัแทนของชาวมลายูมสุลิมปา

ตานีได้ย่ืนข้อเสนอ 7   ข้อต่อรัฐบาลไทย 

จากข้อเรียกดงักล่าวจึงทําให้หะยีสหุลงถกู

มองเป็นกบฏ เป็นผู้ นําแบ่งแยกดินแดน ถกู

จบัดําเนินคดี 2 ข้อหาสําคญั คือเป็นกบฏ

และหม่ินประมาทรัฐบาลท่ีกล่าวหากดข่ี

ประชาชน ในท่ีสดุศาลได้ตดัสินให้หะยีสุ

หลงพ้นมลทินข้อหากบฏ หลังจากนัน้

ตํารวจสันติบาลท่ีสงขลาเรียกพบหะยีสุ

หลง อับดุลกาเดร์ โต๊ะมีนากับบุตรและ

เพ่ือนรวมจํานวน 4 คน แต่ทว่าหลงัจากนัน้ 

ก็ไม่พบร่องรอยของหะยีสหุลงและพวก ทํา

ผลสะเทอืนทางการเมือง 
ปี 2500 อนัเป็นปีที่กําหนดให้มีการเลือกตัง้

ทัว่ไปในวนัท่ี 25 กมุภาพนัธ์ หะยีอามีน 

โต๊ะมีนา ลกูชายของหะยีสหุลงคนถัดจาก

อาห์มดั โต๊ะมีนา เป็นหนึ่งในผู้สมคัรรับ

เลือกตัง้สมาชิกผู้ แทนราษฎร ในช่วงการ

รณรงค์หาเสียง ประเด็นจึงหนีไม่พ้นเร่ือง

ของศาสนาและการเมือง ซึ่งประจวบ

เหมาะกับการที่มาเลเซียได้รับเอกสารจาก

องักฤษในปีเดียวกนันัน้  ความต่ืนตวัของ

ชาวมสุลิมใน 4 จงัหวดัภาคใต้เร่ืองสิทธิ

และเสรีภาพแห่งตนจึงเกิดขึน้อีกครัง้ หะยี

อามีน  โต๊ะมีนาได้รับเลือกให้เป็นส .ส .

ปัตตานีทัง้ 2 ครัง้ท่ีมีการเลือกตัง้ซ้อน ๆ กนั

ผลสะเทอืน 
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3. ประท้วงหน้ามัสยดิกลางปัตตานี 
2518 

ชาวมลายูมุสลิมถูกทหารซึ่งตัง้ค่ายอยู่ที่

วดัเชิงเขา ต.บารูกาสาเมาะ อ.บาเจาะ ได้

กัน้รถและตรวจค้น ก่อนท่ีชายทัง้ 5 คน 

กลายเป็นศพถกูนําไปโยนทิง้แมนํ่า้บริเวณ

สะพานกอตอ เน่ืองจากความไม่พอใจท่ีมี

การฆ่าชาวบ้านท่ี “สะพานกอตอ”  ได้ทํา

ให้นําไปสู่การประท้วงเรียกร้องความเป็น

ธรรมเกิดขึน้หน้าศาลา กลางจังหวัด

ปัตตานี ในวนัท่ี 11 ธ.ค. 2518 การ 

ประท้วงผ่านไปได้แค่ 3 วนั ในคืนวนัท่ี 13 

ธ.ค. 2518 มีมือลึกลบัขว้างระเบิดใส่ที่

ชมุนมุ ทําให้มีผู้ เสียชีวิต 12 คน บาดเจ็บ

ผลสะเทอืนทางการเมือง 
ปีรุ่งขึน้สงัคมไทยตกอยู่ในภาวะ “ลงแดง” 

กลุ่มฝ่ายขวา ได้การปราบปรามนกัศกึษา

ในมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ในวันท่ี 6 

ตลุา 2519  

หลงัจากนายกรัฐมนตรีสญัญา ธรรมศกัด์ิ 

ขึน้มาดํารงตําแหน่งนายกรัฐมนตรี ทําให้

นกัศึกษามลายูปาตานี ตัง้กลุ่ม”สลาตนั” 

เ พ่ื อ อ อ ก รณ ร ง ค์ เ ผ ย แ พ ร่ แ น ว คิ ด

ประชาธิปไตย  แต่ทว่า ปัญญาชนอีก

จํานวนหนึ่งได้ไปตัง้กลุ่มใต้ดินติดอาวุธ 

นามว่า PULO1 เพ่ือต่อต้านอํานาจรัฐไทย 

ทําให้ เ กิดกลุ่มติดอาวุธขึ น้อย่าง เ ป็น

ทางการ ส่วนหนึ่งอันเน่ืองมาจากความ

ผลสะเทอืน 

4. การประท้วงฮญิาบ 2531 
การประท้วงฮิญาบ เป็น เวลาหนึ่งสปัดาห์

ที่จ.ยะลาเม่ือปี 2531 เป็นการประท้วง

เพ่ือสนับสนุนนักศึกษามุสลิมในสถาบัน

ราชภฎัยะลาประมาณ 7 คน ที่ต้องการ

แต่งฮิญาบตามบญัญติัอิสลาม คือปกปิด

เรือนร่างทัง้หมดด้วยเสือ้ผ้าหลวม ๆ 

ยก เ ว้นใบหน้าและ ฝ่ า มือ  ซึ่ ง ขัดกับ

เคร่ืองแบบของสถาบนั การต่อสู้ เพ่ือให้

ได้มาซึ่งเคร่ืองแต่งกาย ตามบัญญัติ

ศาสนาของนกัเรียน นกัศกึษา ข้าราชการ

ทกุกระทรวงของสตรีมสุลิม เป็นการตอ่สู้ที่

เกิดจากภาคประชาชนภายใต้บทบญัญัติ

แห่งรัฐธรรมนญูว่าด้วย สิทธิในการนบัถือ

ผลสะเทอืนทางการเมือง 
กรณีประท้วงฮิญาบทําให้กลุ่มวาดะฮฺนํา

โดย นายเด่น โต๊ะมีนา ส.ส.ปัตตานี นาย

อารีเพ็ญ อุตรสินธุ์ ส.ส.นราธิวาส นาย

วันมูหะมัดนอร์ มะทา ส.ส.ยะลา และ 

นายสมบรูณ์ สิทธิมนต์ ส.ส.กระบี่ พรรค

ประชาธิปัตย์ ตดัสินใจลาออกจากพรรค

ประชา ธิ ปั ต ย์ ในกา ร เ ลื อ กตั ง้ เ ดื อน

กรกฎาคม 2531 และในการเลือกตัง้ครัง้

นัน้ พรรคประชาธิปัตย์ก็ไม่ได้รับการ

เลือกตัง้เข้ามาเป็น ส.ส. ทําหน้าท่ีตวัแทน

ของประชาชนในพืน้ท่ี จ.ปัตตานี ยะลา 

และนราธิวาส เลยแม้แตค่นเดียว 

 

ผลสะเทอืน 



134 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

6. กรณีมัสยดิกรือเซะ 28 เมษายน 
2547 

เม่ือเช้าตรู่วนัท่ี 28 เมษายน 2547 กลุ่มผู้

ก่อความไม่สงบดังกล่าว ได้โจมตีป้อม

ตํารวจท่ีอยู่ใกล้ๆ กับมสัยิดกรือเซะ พล

เอก พัลลภ ป่ินมณี รองผอ.กอ.รมน ได้

เ ดินทางไปถึ ง ท่ี เ กิดเหตุ  มีประชาชป

ระมาณ 2,000-3,000 คน รวมตวักนัอยู่ที่

บริเวณมสัยิด เจ้าหน้าท่ีปิดล้อมมสัยิดอยู่

นานคร่ึงคอ่นวนั ทางตํารวจทหารตดัสินใจ

บกุเข้าไปในมสัยิด ใช้ระเบิดมือและอาวธุ 

จนเป็นเหตุให้กลุ่มผู้ ก่อความไม่สงบท่ีอยู่

ภายในมสัยิดทัง้ 32 คนเสียชีวิต  การ

สงัหารกลุ่มบคุคลภายในมสัยิด กรือเซะ 

ดังกระฉ่อนแพร่กระจายไปทั่วโลกโดย

ภาพรวมต่างๆท่ีเกิดขึน้จากเหตกุารณ์นีท้ํา 

ให้คนต้องจบชีวิตลงกว่าหลายร้อยคน 

ผลสะเทอืนทางการเมือง 
ในความทรงจํา กับความรุนแรงครัง้นี ้ได้

ตอกยํา้ความรู้สึกของผู้ที่ถูกกระทําอย่าง

ย่ิง เพราะวา่การสงัหารหมู่ครัง้นี ้ได้กระทํา

ต่อหน้าชาวมลายูมุสลิมปาตานีทัว้โลก 

เหตุเพราะว่าได้มีการถ่ายทอดสดทางทีวี

ในการปราบปรามและสงัหารครัง้นี ้ทําให้

ความเช่ือมัน่ต่อรัฐบาลแลรัฐไทย ได้ถึงขีด

ต่ําสุด และเป็นความรู้สึกเย็นยะเยือก

ทาง ด้านสังคม  การ เ มือง ในจังหวัด

ชายแดนภาคใต้อย่างย่ิง จนทําให้ผลการ

เลือกตัง้ครัง้ต่อมาหลังจากนัน้ ได้ทําให้

ประชาชนในจังหวัดชายแดนภาคใต้ ได้ 

no vote แก่รัฐบาลไทยรักไทย และต่อมา

พรรคการเมืองฝ่านตรงกันข้ามได้รับการ

เลือกจากประชาชนในพืน้ท่ีกลบัมาอีกครัง้  

 

ผลสะเทอืน 

5. อุ้มหายทนายสมชาย 12 มีนาคม 
2547 

ในฐานะของทนายท่ีติดตามคดีทางภาคใต้ 

และได้เหน็การกระทําท่ีเจ้าหน้าท่ีรัฐปฏิบติั

ต่อประชาชน สมชาย นีละไพจิตร จึง

ออกมาเ รียกร้องให้ รัฐบาลยกเลิกกฎ

อยัการศึก ทัง้ยงัล่า 50,000 รายช่ือ เพ่ือ

ขอแก้ไขกฎหมายนี ้ และออกมาเปิดโปง

การทรมานผู้ ต้องหาในคดีปล้นปืนเผา

โรงเรียน ทัง้เรียกร้องให้นายกรัฐมนตรีส่ง

คณะแพทย์เข้าไปดูอาการของผู้ ต้องหา 

ก่อนท่ีจะถูกกลุ่มชายฉกรรจ์อุ้ มลักพาตัว

ไปในรถคนัหนึ่งใจกลางกรุงเทพมหานคร 

ที่สําคัญคือในช่วงนัน้  "ทนายสมชาย " 

กําลงัดําเนินคดีสําคญัอยู่คือ เป็นทนาย

ให้กบัจําเลยในคดีก่อการร้ายในพืน้ท่ีสาม

จงัหวดัชายแดนภาคใต้ โดยผู้ ต้องหาเป็น

ผลสะเทอืนทางการเมือง 
การถูกบังคับสูญหายทนายสมชาย นีละ

ไพจิตร ได้ทําให้เร่ืองของกระบวนการสิทธิ

มนษุยชนในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ได้รับ

การเอาใจใส่มากขึน้ เป็นคดีหนึ่งซึง่ส่งผล

กระทบต่อความเช่ือมั่นในกระบวนการ

ยติุธรรม และหลกันิติธรรมในประเทศไทย 

โ ดย เฉพาะกับประชาชน ในจั งหวัด

ชายแดนภาคใต้ ซึ่งแม้รัฐบาลจะประสบ

ความสําเร็จใน การให้ความช่วยเหลือ 

เยียวยา รวมถึงการพัฒนาในด้านต่างๆ 

แต่สิ่งเดียวท่ีรัฐยังไม่เคยให้แก่ประชาชน

คือ ความยุติธรรม และ ความเสมอภาค

ทางกฎหมาย จนทําให้เกิดกระแสเรียกร้อง

ภายในสังคมมลายูปาตานี ในเร่ืองของ

กระบวนการตรวจสอบการทํางานของรัฐ

มากขึน้ และเกิดการทํางานทางด้านสิทธิ
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ทัง้ 7 กรณีข้างต้น ผู้ศึกษาได้สรุปรวบยอดจากการท่ีได้ไปสมัภาษณ์และพดูคยุ

รวมทัง้เข้าร่วมงานสมัมนาทางวิชาการ และกลุม่ประชาสงัคมในพืน้ท่ี ซึง่แน่นอนมีหลายเหตกุารณ์

ท่ีได้รับการกล่าวถึง แต่ทัง้ 7 เหตกุารณ์ข้างต้น ถือว่าเป็นบาดแผลทางด้านการเมืองท่ีเปล่ียนจาก  

”แผลเก่า” กลายเป็น “แผลใหม”่ ทัง้สิน้ 

สรุปในขัน้ต้นนี ้มีเพียงเหตกุารณ์การประท้วงฮิญาบท่ีจงัหวดัยะลาเพียงท่ีเดียว ท่ี

ไมมี่คนเสียชีวิต นอกจากนัน้มีผู้คนเสียชีวิตทัง้หมด และเป็นความทรงจําท่ีฝ่ายมลายมูสุลมิปาตานี 

รับรู้เร่ืองราวผา่นประสบการณ์ทางการเมืองของผู้คนในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ เป็นความรู้สกึและ

ความเข้าใจว่าตนเอง ได้ต่อสู้ทางการเมืองอย่างสนัติวิธีมาโดยตลอด แต่ทว่าต้องมาได้รับการ

ปฎิบตัจิากฝ่ายรัฐด้วยความรุนแรง  

สิ่งท่ีผู้ศกึษาได้พยายามชีใ้ห้เห็นถึงผลกระทบทางการเมือง เพียงพอท่ีจะบ่งบอก

ชีใ้ห้เห็นปรากฎการณ์การตอบโต้ในลกัษณะของภาพใหญ่ ท่ีมีผลหลงัจากของเหตกุารณ์เกิดขึน้

ทัง้สิน้ แน่นอนอาจจะเป็นเพียงส่วนหนึ่งท่ีกลุ่มมลายมูสุลิมปาตานีท่ีมีช่องทางในการปฎิบตัิการ 

7. สังหารหมู่ตากใบ 25 ตุลาคม 2547 
เม่ือวนัท่ี 25 ตลุาคม 2547 เจ้าหน้าท่ีฝ่าย

ความมัน่คงจากหน่วยต่างๆ ถกูระดมมา

เพ่ือสลายผู้ชมุนมุชาวมสุลิม ที่มารวมตวั

กนัอยู่หน้าสถานีตํารวจภธูรอําเภอตากใบ 

จงัหวดันราธิวาส ผู้ชมุนมุประท้วง 7 คน

ถกูยิงเสียชีวิตในท่ีเกิดเหต ุขณะท่ีผู้ชมุนมุ

ประท้วงอีก 78 คนขาดอากาศหายใจ 

หรือถกูทบัจนเสียชีวิตระหวา่งท่ีถกูขนย้าย

ไปยังสถานท่ีควบคุมตวั การดูแลทาง

การแพทย์ที่ ไม่ เหมาะสมในช่วงเวลา

หลายวนั ที่ผู้ชมุนมุประท้วงกว่า 1,200 

คนอยู่ในความควบคมุของทหาร ทําให้มีผู้

ประท้วงจํานวนมากมีอาการบาดเจ็บ

รุนแรง และต้องถกูตดัแขน หรือขา ยงัไมมี่

เจ้าหน้าท่ีฝ่ายความมั่นคง ต้องแสดง

ความรับผิดชอบต่อเหตกุารณ์ตากใบ แต่

ผลสะเทอืนทางการเมือง 
เหตุการณ์ครัง้นีไ้ด้ทําให้เกิดผลกระทบ

อย่างกว้างขวางและยือ้เยือ้ นบัตัง้แต่เกิด

เหตุการณ์จนกระทั่ งสู่ ก ระบวนการ

ยติุธรรมศาลไทย ที่ตดัสินว่า การตายของ

ผู้ชมุนมุเพราะว่าขาดอากาศหาย ไร้ซึง่คน

รับผิดชอบต่อเหตุการณ์ที่ เ กิดต่อชาว

มลายูมุสลิมปาตานี  ในทางกลับกัน

ลกูหลานและญาติพ่ีน้องของผู้ที่เสียชีวิต 

ก็ได้ตดัสินใจจะเข้าร่วมในการปฎิบัติกับ

กลุม่ติดอาวธุในพืน้ท่ี และเหตกุารณ์ครัง้นี ้

ก็ เ ป็นเ ง่ือนไขสําคัญอย่าง ย่ิง ท่ีทําใ ห้

เหตผุลของกลุ่มที่ติดอาวธุมีพลงัและโน้ม

น้าวให้เด็กรุ่นใหม่เข้าขบวนการ ส่วนทาง

การเมือง ทําให้เกิดภาวะ “รัฐล้มเหลว” 

อย่างเตม็รูปแบบตัง้แตน่ัน้เป็นต้นมา  

 

ผลสะเทอืน 



136 
 

 

เช่น การร่วมกนัลงคะแนนเสียงให้แก่กลุม่ คณะบคุคล ท่ีเป็นฝ่ายตรงกนัข้ามกบัรัฐบาลในขณะนัน้ 

หรือ การเลือกใช้ช่องทาง สทิธิ เสรีภาพตามกฎหมายเพ่ือท่ีจะตอ่สู้กบัอํานาจรัฐอนัไมช่อบธรรม  

ซึง่มมุมองเช่นนีอ้าจเป็นการบอกได้ว่าเป็นมมุมองด้านลบ แต่ทว่าเง่ือนไขสําคญั

อย่างยิ่งท่ีจะคล่ีคลายเร่ืองจากกรณีทัง้หมดในข้างต้น ก็คือ การเปิดเผยความจริง และยอมรับ

ความผิดพลาดท่ีเกิดขึน้ เพ่ือให้เป็นประวัติศาสตร์แห่งบาดแผล ท่ีจะเตือนสติแก่สังคมว่า เรา

จะต้องไมไ่ปสร้างเง่ือนไขของความรุนแรงให้เกิดขึน้แก่คนกลุม่น้อยชาวมลายมูสุลมิ  

ในชัน้นี ้เราก็ควรจะเปิดพืน้ท่ีทางการเมือง หรือ พืน้ท่ีสาธารณะ เพ่ือให้กลุ่มคน

มสุลิมมลายูมีสิทธิและใช้ช่องทางท่ีไม่ใช้ความรุนแรง เพ่ือให้เกิดความมัน่ใจและตระหนักได้ว่า 

หนทางท่ีจะเปล่ียนแปลงสังคม วัฒนธรรม หรือพิทักษ์ปกป้องรักษาของความเป็นมลายู ย่อม

เกิดขึน้ได้ 

2. ว่าด้วยความชอบธรรม การต่อสู้ที่ปาตานี 
วิวาทะอันสําคญัของกลุ่มคนมลายูด้วยกัน ในประเด็นของการต่อสู้ ท่ีปาตานี คือ 

เร่ืองของอัตลักษณ์มลายู เป็นสิ่งท่ีมีความสําคัญอย่างมาก เพราะว่าหมายถึง “ความชอบธรรม” 

(Legitimecy) และเหตผุลของการตอ่สู้กบัรัฐ ท่ีมีศาสนามารองรับในการตอ่สู้   

ท่ามกลางของความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ บทบาทของผู้ นําศาสนา หรือผู้ นําทางด้านจิต

วิญญาณมกัจะถูกเรียกร้องอย่างสม่ําเสมอจากลุ่มต่างๆในสงัคมเพ่ือให้ชีแ้จงหลกัการทางด้าน

ศาสนาท่ีแท้จริง หรือ “อิสลามท่ีแท้จริง” และการอยู่ร่วมกนัในแผ่นดินไทย ของคนไทยมสุลิม แต่

ทว่า ความซบัซ้อนของปัญหาและความเป็นมลายูกับอิสลาม ไม่สามารถท่ีจะแยกอย่างชัดเจน 

หรือตดัขาดออกจากกนัได้อยา่งเบด็เสร็จและสมบรูณ์  

การปฎิบตักิารท่ีใช้ความรุนแรง หรือมีกลุม่อ้างว่าเป็นนกัตอ่สู้ เพ่ือปาตานี ขึน้มาก็

ไม่อาจจะปฎิเสธได้ว่า กลุ่มคนเหล่านีจ้ะตดัขาดจากชุมชน หรือไม่ได้รับการยอมรับอย่างสิน้เชิง 

เพราะว่าบริบทของการกดทบัของอํานาจรัฐไทย ได้ทําให้กลุ่มคนเหล่านี ้มีเหตผุลเพียงพอท่ีจะลกุ

ขึน้มาตอ่สู้กบัรัฐ และใช้ความรุนแรงในการตอบโต้   
 

“หากไม่มีกลุ่มที่ต่อสูก้บัรัฐไทย หรือกลุ่มทีติ่ดอาวธุ บ้านเรา พีน่อ้งเราก็คงจะแย่

มากกว่านี ้นบัว่าเป็นข้อดีอย่างหน่ึง ทีก่ลุ่มคนทีเ่รียกว่า “ยูแว” (นกัรบปาตานี) ทีเ่คา้ได้

ต่อสู ้และทําใหค้นทัง้ประเทศไดส้นใจเร่ืองของบา้นเรามากข้ึน ไดร้ับรู้ถึงความไม่ยติุธรรม

มมากข้ึน แต่ทางเราก็ขอเลือกการต่อสูที้่ไม่ติดอาวุธ เน้นเร่ืองการศึกษาทีพ่ฒันาคนและ

เป็นฐานของสงัคมต่อไป” (นกัการศาสนา, สัมภาษณ์, 11 เมษายน 2553)   
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การมองเร่ืองการใช้ความรุนแรงเพ่ือการตอ่สู้ในปาตานี ทัง้สองฝ่ายพยายามมองทัง้

สองด้าน กลา่วคือ ได้เห็นเง่ือนไขตา่งๆ ท่ีได้ทําให้นกัตอ่สู้ปาตานี ได้เข้ามาตอ่สู้ ทว่าเร่ืองท่ีเกิดขึน้ก็มิ

อาจจะปฎิเสธได้ว่า การกระทําความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ของทัง้สองฝ่าย ทัง้ฝ่ายเจ้าหน้าท่ีรัฐและกลุ่ม

ขบวนการท่ีใช้ความรุนแรงในพืน้ท่ี ได้มีสว่นทําให้สายใยความสมัพนัธ์ “ความไว้วางใจ” ได้เปราะบาง

ลงทกุท่ี  
  

“ทางบาบอเอง ก็ต้องเตือนๆกลุ่มพวกต่อสู้ที่เป็นเด็กรุ่นใหม่ (ยูแว) เสมอ แต่ก็

เปลี่ยนความคิดของเค้าลําบากเหมือนกนั เพราะว่าพวกเค้าตดัสินใจแล้ว การต่อสูด้้วย

การติดอาวุธ เป็นวิธีการหน่ึงทีทํ่าให้เกิดความยติุธรรม แต่ทางเราก็ตอ้งเฉยๆ จะพูดมาก

ไม่ได ้พดูเท่าทีพ่ดูได ้ไม่งัน้ เราก็อยู่ในพืน้ทีลํ่าบาก”  

(อบัดลุอาซสิ  ยานยา, สัมภาษณ์, 15 พฤษภาคม 2553) 
 

บทบาทและหน้าท่ีของกลุ่มผู้ นําศาสนาท่ีอยู่ภายในชุมชน ท่ีต้องเผชิญกบัความ

จริงและการ “วางตวั” ท่ีเหมาะสมถือว่าเป็นเร่ืองท่ีมีความสําคญัอย่างยิ่ง เพราะว่า กลุ่มนกัการ

ศาสนา ก็ต้องหลีกเล่ียงภาวะท่ีเรียกว่า “ท่ามกลางเขาควาย” ท่ีต้องเผชิญกบัความความระแวง

จากเจ้าหน้าท่ีรัฐ และต้องเผชิญกับกลุ่มท่ีใช้ความรุนแรงท่ีอาศยัอยู่ในชุมชน ทําให้บทบาทของ

นกัการศาสนาถกูจํากดัลง ท่ามกลางบริบทของความรุนแรงและเง่ือนไขของชีวิตท่ีต้องรักษาชมุชน

เพ่ือไมใ่ห้เกิดความวุน่วายหรือแตกแยกและต้องรักษาความสมัพนัธ์ระหวา่งคนในชมุชน 

ภาระหน้าท่ีอนัหนกัหน่วง ทัง้ด้านศาสนาและความสมัพนัธ์ของคนในชมุชน ทําให้

เกิดภาวะท่ีเรียกวา่ “ความเงียบ” โดยผู้ นําศาสนาเลือกท่ีจะไม่แสดงความคิดเห็นใดๆออกมา เม่ือมี

เหตกุารณ์ความรุนแรงตา่งๆ เพราะวา่กลุม่ผู้ นําศาสนาได้ตระหนกัเสมอวา่ ความคดิเห็นของตนเอง 

มกัจะได้ได้รับการตรวจสอบจากเจ้าหน้าท่ี โดยผ่านการ “ตีความ” ของฝ่ายเจ้าหน้าท่ีความมัน่คง 

และอีกด้านหนึ่ง ก็ต้องระมดัระวงั จากฝ่ายกลุม่ขบวนการใช้ความรุนแรงในพืน้ท่ี เพราะว่าอาจจะ

ได้ถกูเข้าใจผิดได้วา่เป็นผู้ นําศาสนาท่ีได้สนบัสนนุรัฐ  

3. ความคดิเร่ืองพืน้ที่ทางการเมืองแบบสังคมอสิลาม 
ในการบรรยายหวัข้อ “อนาคตของรัฐชาติ” (Future of the Nation State) ปลายปี 

2001 Giddens (2001) อธิบายว่าการพิเคราะห์การเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดขึน้กบัสถาบนัทางการเมือง

สมัยใหม่อย่างรัฐชาติ (Nation-State) ควรเข้าใจว่าแท้ท่ีจริงแล้วรัฐชาติสมัยใหม่ก็คือ ร่าง 

(สถาบนั) ทางการเมืองท่ีทําหน้าท่ีรักษาระเบียบทางสงัคมเหนืออาณาเขต (Territory) ชดัเจนอนั

เกิดจากการลากขอบเขต (Border) ในแผนท่ีสมยัใหม่ ทัง้นี ้“ความใหม่” ของรัฐชาติ (Nation-
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State) มิได้ถูกนิยามจากช่วงเวลาของการกําเนิด (เม่ือคริสต์ศตวรรษท่ี 18) เท่านัน้ แต่ยัง

ครอบคลมุถึงเนือ้หา (Content) หรือหน้าตาท่ีตา่งไปจากรัฐจารีตดัง้เดิมในห้าประการคือ ประการ

แรก รัฐโบราณอยู่ในรูปแบบ (Form) ท่ีต่างอย่างสิน้เชิงเน่ืองจากความกระจดักระจายของศนูย์

อํานาจในรัฐจารีต ขณะท่ีรัฐชาติผกูขาดอํานาจศนูย์กลางไว้ได้ ประการท่ีสอง รัฐโบราณทัง้หลาย

ไมมี่อตัลกัษณ์ร่วมในด้านภาษาและวฒันธรรม ประการท่ีสาม รัฐจารีตทัง้หลายตา่งไม่อยู่ในฐานะ

ของผู้ผกูขาดความรุนแรงได้แตเ่พียงผู้ เดียว ประการท่ีส่ี คือรัฐโบราณมีเส้นแบง่อํานาจอธิปไตยเบา

บางเพียงพรมแดน (Frontiers) มิใช่เขตแดน (borders) และ ประการสดุท้าย คือรัฐโบราณมิได้

ดํารงอยูแ่ละสมัพนัธ์กนัอยา่งเป็นระบบรัฐ(Giddens, 2001) 

เม่ือพิจารณาเฉพาะด้านท่ีเป็นความคิดทางการเมืองท่ีสะท้อนเนือ้หาสาระของ

สถาบนัการปกครองทัง้แบบจารีตและสมยัใหม่เทียบเทียงกบัความคิดทางการเมืองแบบมาดีนะห์  

ก็จะพบความซบัซ้อนของโจทย์แห่งยคุสมยัใหม่ โดยเฉพาะเม่ือใช้เกณฑ์องค์ประกอบด้านความ

ชดัเจนของ “เขตแดน” มาพิจารณา เน่ืองจากการปกครองแบบมาดีนะห์มองการแบ่งขอบเขต

อธิปไตยบนฐาน “เทววิทยาเชิงพืน้ท่ี” (Theology of Space) (Nyang, 2002 in Hashmi, 

2002:110) 

หลกัการสงูสดุของการจดัการปกครองในความคิดอิสลามคือการมอบเอกภาพแก่

พระผู้ เป็นเจ้า (Tawhid) และเอกภาพในหมู่ชนผู้ศรัทธา (Ummah) ในแง่นีค้วามคิดสถาบนั

การเมืองแบบมาดีนะห์จึงมีพรหมแดนท่ีชัดเจนไม่น้อยไปกว่าเส้นเขตแดนรัฐชาติ เพียงแต่ใช้ไม้

บรรทดัคนละชนิดในการขีด อาจกล่าวได้ว่าพืน้ท่ีทางการเมืองแบบเทววิทยาในความคิดอิสลาม

ประกอบด้วยการจดัสรรพืน้ท่ีสามแบบดงันี ้คือ  

1. อิสลามมิได้ขีดเส้นแบ่งระหว่างพืน้ท่ีทางศาสนากับพืน้ท่ีทางการเมือง

อย่างเด่นชัดเน่ืองจากได้วางหลักการปกครองสูงสุดไว้ท่ีเอกภาพแห่งพระผู้ เป็นเจ้า พืน้ท่ีทาง

การเมืองจงึทบัซ้อนกบัพืน้ท่ีทางศาสนาตัง้แตค่วามชอบธรรมของมีอยูข่องรัฐ  

2. ความคิดในการจดัแบง่ดินแดนซึง่เป็นพืน้ฐานในการจดัวางความสมัพนัธ์

ระหวา่งชมุชนศาสนา (มสุลมิและไมใ่ช่มสุลมิ) ปรากฏใน 4 ลกัษณะ  ได้แก่  

2.1 ดินแดนแห่งสนัติ (Dar al-Isam) คือดินแดนท่ีผู้อยู่อาศยัทัง้หมดหรือ

สว่นใหญ่เป็นมสุลมิและปกครองโดยใช้กฎหมายอิสลาม (Shariah Law)  

2.2 ดินแดนแห่งสงคราม (Dar al-Harb) คือดินแดนท่ีผู้อาศยัสว่นใหญ่

ไมใ่ช่มสุลมิและไมย่อมรับสถานะของดนิแดนแห่งสนัต ิ 
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2.3 ดินแดนแห่งสญัญาพนัธะไมตรี (Dar al-Sulh) คือดินแดนท่ีผู้อาศยั

สว่นใหญ่ไมใ่ช่มสุลมิแตรั่บรองสถานะของดนิแดนแห่งสนัต ิ

2.4 ดนิแดนแห่งมิตรไมตรี (Dar al-Aman) คือดินแดนท่ีผู้อาศยัสว่นใหญ่

ไมใ่ช่มสุลมิแตมี่ความสมัพนัธ์อนัดีกบัดนิแดนแห่งสนัต ิ(Zaman, 2002 in Hashmi, 2002:92) 

3. กรอบแนวคิดเร่ือง “ประชาชาติอิสลาม” (Ummah Islam) ความคิดเร่ือง

เขตแดนชนิดนีส้ะท้อนความซบัซ้อนของการพิจารณาขอบเขตท่ีกว้างไกลออกไปกลายเป็นช่วงชัน้

ท่ีครอบคลุมมุสลิมทัง้โลกไว้เป็นชุมชนเดียวกัน ความคิดเร่ืองประชาชาติอิสลามยังถือเป็น

เป้าหมายของการจัดการปกครองโดยพืน้ฐานของอิสลามโดยมีจุดมุ่งหมายให้เกิดความเป็น

เอกภาพ (unity) ในหมู่ผู้ศรัทธา ทัง้นีค้วามเป็นประชาชาติอิสลามมิได้มีพืน้ฐานทางชาติพนัธุ์ 

สญัชาติ ถ่ินฐาน อาชีพ ความเป็นญาติพ่ีน้อง หรือผลประโยชน์ใดๆ พรหมแดนของประชาชาติ

อิสลามจึงวางอยู่เหนือพรหมแดนแห่งรัฐ (อิสลาม) หรืออาจเรียกว่าชุมชนไร้พรหมแดน (Non 

Territory Community) (ฮาฟีส, 2550)  

จากความคดิข้างต้นจะเห็นวา่ความแตกตา่งระหวา่งร่างทางการเมืองแบบรัฐชาติ

และร่างทางการเมืองท่ีอยู่ในความคิดอิสลามแบบมาดีนะห์ไม่สามารถสะท้อนได้โดยการตอบ

คําถามว่าเส้นเขตแดนมีความชดัเจนหรือไม่ แตค่วามตา่งอย่างชดัเจนอยู่ท่ีวิธีการขีดเส้นแบง่ และ

ท่ีดจูะโดดเด่นท่ีสดุคงอยู่ท่ีอิสลามไม่ขีดเส้นพรหมแดนท่ีชดัเจนระหว่างศาสนาและการเมืองเฉก

เช่นสถาบันใหม่อย่างรัฐชาติ กล่าวได้อีกอย่างว่า ความแตกต่างระหว่างมุมมองเร่ืองรัฐชาติ

สมยัใหม่และแบบอิสลามจึงเป็นความแตกต่างเร่ืองความซบัซ้อนเชิงพืน้ท่ี และการผสานพลงัแห่ง

อํานาจทางการเมืองเข้ากับพลงัทางจิตวิญญาณของศาสนานัน่เอง ด้วยความซบัซ้อนทัง้หมดท่ี

กล่าวมานัน้เป็นสาเหตุให้การเมืองการปกครองในความคิดทางการเมืองอิสลามแตกต่างจาก

ความคิดทางการเมืองสมยัใหม่อย่างยิ่ง นอกจากนีย้งัส่งผลให้การดํารงชีวิตตามแนวทางอิสลาม

ตลอดยุครัฐชาติกลายเป็นความท้าทายวุฒิปัญญาของมุสลิมยิ่งกว่ายุคใดๆ ด้วย การอภิปราย

ปฏิบตัิการของสงัคมมสุลิมในการยืนยนัหลกัการปกครองแบบรัฐอิสลามในโลกสมยัใหม่ คงต้อง

เร่ิมจากการอภิปรายแนวความคิดเร่ืองการปกครองรูปแบบรัฐอิสลามว่าหมายถึงรูปแบบใด 

นอกเหนือจากการอภิปรายเฉพาะด้านท่ีตา่งจากรูปแบบรัฐชาติสมยัใหม่ซึง่มีผู้กลา่วถึงเป็นจํานวน

มาก (ประทบัจิต นีละไพจิตร,พืน้ท่ีการเมืองแบบอิสลามในโลกสมยัใหม่, กําลงัจะตีพิมพ์ ใน 

โครงการคนหนุ่มสาวกบัมสุลมิในโลกสมยัใหม)่  

หากจะกล่าวตามการแบ่งพืน้ท่ีทางการเมืองเบือ้งต้น และปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึน้

ในปาตานี ก็สามารถเข้าสู ่“การตีความ” ว่าพืน้ท่ีทางสงัคม การเมือง ของปาตานี อยู่ในฐานะใด 



140 
 

 

ซึง่มีจํานวนคนไม่น้อยท่ีกลา่วว่าปาตานีอยู่ใน ดินแดนแห่งสงคราม (Dar al-Harb) คือดินแดนท่ีผู้

อาศยัสว่นใหญ่ไมใ่ช่มสุลมิและไมย่อมรับสถานะของดนิแดนแห่งสนัต ิทําให้เกิดเง่ือนไขสําคญัและ

ความชอบธรรมในการตอ่สู้กบัรัฐไทย ท่ีไมไ่ด้ให้ความเป็นธรรมแก่ชาวปาตานี อย่างไรก็ตาม ความ

คิดเห็นข้างต้น ก็เป็นแนวคิดของการสร้างความชอบธรรมในทางด้านศาสนา อย่างท่ีกล่าวไว้

ข้างต้น ข้อถกเถียงในปัจจุบนัของกลุ่มปัญญาชนมสุลิมมลายปูาตานี ท่ีเป็นคนรุ่นใหม่ ก็ยงัมีข้อ

ถกเถียงและวิวาทะในเร่ืองของดนิแดนในปาตานีวา่เป็นแบบลกัษณะใด 
 

3.1 สู่ปริศนาทางออก: เขตปกครองพเิศษ 
ท่ามกลางข้อเสนอ “เขตการปกครองพิเศษ” เพ่ือแก้ไขปัญหาความไม่สงบใน

จังหวัดชายแดนภาคใต้ ในช่วงปลายปี 2552 จนกระทั่งถึงปัจจุบนั ได้สร้างข้อถกเถียง และชุด

คําอธิบายตา่งๆในเวทีสาธารณะ และเวทีทางด้านวิชาการ  

ศรีสมภพ จิตร์ภิรมศรี และสกุรี หลงัปเูต๊ะ (2551) ได้ทําศกึษาวิจยัและสมัภาษณ์

เครือข่ายกลุ่มคนต่างๆท่ีมีส่วนได้ส่วนเสียจํานวนมากในงานวิจัยช่ือ “การปกครองท้องถ่ินแบบ

พิเศษในจงัหวดัชายแดนภาคใต้” สิง่ท่ีน่าสนใจอยา่งยิ่งในงานวิจยัชิน้นี ้อยูท่ี่กระบวนการได้มาของ

ข้อมลูท่ีมีความหลากหลายและผนวกกบัแนววิเคราะห์ท่ีทําให้เราเห็น “สนาม” ท่ีมีผู้ เล่นจํานวน

มากท่ีได้เข้ามาตอ่รอง/ตอ่สู้ เพ่ือพิทกัษ์ผลประโยชน์ของกลุม่ตนเอง  

ข้อเสนอของงานวิจัยชิน้นี ้ก็คือ การเสนอ “ทบวงการบริหารการพฒันาจังหวดั

ชายแดนภาคใต้” (Southern Border Provinces Development Administration Bureau—

SBPAB) โดยกําหนดฐานะของหน่วยงานให้อยู่ภายใต้อํานาจของนายกรัฐมนตรีหรือรัฐมนตรี

ทบวง มีฐานะเทียบเท่าทบวงพิเศษ มีรัฐมนตรีทบวงเป็นผู้ดแูลทางด้านนโยบาย มีปลดัทบวง รอง

ปลดัทบวงและผู้ อํานวยการเขตทําหน้าท่ีดแูลในแต่ละพืน้ท่ีในฐานะข้าราชการส่วนภูมิภาคแบบ

พิเศษควบคูไ่ปกบัองค์กรปกครองท้องถ่ินในทกุระดบั  

หากจะกลา่วอยา่งถึงท่ีสดุแล้ว เร่ืองของ เขตการปกครองพิเศษ ยงัคงไม่มีคําตอบ

ท่ีแน่นอนท่ีแจ่มชดัมาก ท่ีออกมาเป็นโครงสร้างการบริหารการจดัการพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

แตท่วา่งานวิจยัชิน้นีทํ้าให้ได้รับความสนใจจากสงัคมจํานวนมาก จนกระทัง่นําไปสูเ่วทีสาธารณะท่ี

มีการถกเถียงกนัอย่างกว้างขวางอย่างไม่เคยปรากฎมาก่อน ท่ามกลางความสบัสนของสงัคมไทย

และรัฐบาลโดยการนําของพรรคประชาธิปัตย์ท่ีต้องเผชิญปัญหาโดยตรงกบักลุม่ผู้ ท่ีตอ่ต้านรัฐบาล

จนถึงกระทัง่การวิพากษ์สถาบนัทางการเมืองตา่งๆของรัฐไทย จนทําให้การเคลื่อนไหวเร่ืองเขตการ

ปกครองพิเศษในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ได้รับความสนใจอยา่งมากด้วยเช่นกนั การขบัเคล่ือนเร่ือง 

เขตการปกครองพิเศษ ท่ีเร่ิมขึน้ อย่างเป็นทางการโดยผ่านองค์ความรู้ทางด้านงานวิจยั ของ ศรี
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สมภพ จิตภิรมณ์ศรี ถือว่าเป็น “วาทกรรม” ท่ีถกูนําเสนอมาอย่างตอ่เน่ือง และทําให้พืน้ท่ีของการ

พูดคุยเร่ืองเหล่านีเ้ปิดมากขึน้อย่างกว้างขวางขยายวงจากในพืน้ท่ีสู่ภูมิภาคต่างๆของประเทศ 

รวมทัง้มีการถกเถียงนําไปสูน่โยบายการหาเสียงของพรรคการเมืองตา่งๆ    

เม่ือผู้ศึกษาได้ลงพืน้ท่ีในการสมัภาษณ์บุคคลต่างๆและก่อนท่ีจะลาจากกันไป 

มกัจะมีคําถามสดุท้ายท่ีสําคญั ก็คือ “ท่านคิดว่ามีวิธีการใดสามารถแก้ไขปัญหาความรุนแรงใน

พืน้ท่ีได้บ้าง” โดยผู้ศึกษามกัจะได้รับคําตอบแบบนามธรรมก็คือ เร่ืองความยุติธรรม เร่ืองของ

โอกาสทางด้านสงัคม แต่เม่ือผู้ศึกษาพยายามสอบถามและแลกเปลี่ยนเพ่ือให้เสนออย่างเป็น

รูปธรรมมากขึน้ ผู้ให้สมัภาษณ์ทัง้หลายก็จะกลา่วถึง เร่ืองของ “การปกครองตนเอง” แตก็่มีหลาย

ฝ่ายท่ียงัไม่แน่ใจว่าจะออกมาแบบไหน แต่ท้ายท่ีสดุก็คือ ต้องการท่ีจะปกครองตนเองในรูปแบบ

ของคนท้องถ่ินมีอํานาจในการดแูลและจดัการตนเองมากขึน้โดยขบัเน้นเร่ือง “อํานาจ” ในการ

บริหารจดัการท้องถ่ินตนเอง  

เง่ือนไขและบริบทของการเก็บข้อมลูเร่ืองของความเห็นเก่ียวกบั “เขตการปกครอง

พิเศษ” ก็คือในช่วงเวลาตัง้แตต้่นปี 2553 ถึงปลายปีนัน้ ได้มีการพดูถึงเร่ืองเขตการปกครองพิเศษ

ในจังหวดัชายแดนภาคใต้จํานวนมาก และมีการนําเสนอเวทีสาธารณะทัง้ทางโทรทศัน์ วิทยุใน

พืน้ท่ี บทความทางหนังสือพิมพ์จํานวนมาก กล่าวได้ว่า เป็นประเด็นร้อนทางสาธารณะ ทําให้

เร่ืองราว และบทสมัภาษณ์ตอ่ไปนี ้มีทิศทางเห็นด้วยกบัข้อเสนอ เขตการปกครองพิเศษ อย่างไรก็

ตาม แม้ว่ามีแนวโน้มและทิศทางไปค่อนข้างเห็นด้วย แต่มีหลายประเด็นเช่นกันท่ีเห็นความต่าง

และเหมือนในเร่ืองเขตการปกครองพิเศษ 
 

3.2 เรามิอาจอยู่ ร่วมและแบ่งแยกกันได้ 

“เราก็เรียกร้องให้มีการกระจายอํานาจมาตัง้นานแล้ว รัฐธรรมนูญก็เขียน แต่

รัฐบาลทุกรัฐบาลไม่ทํา ตรงนี้ถ้าจะเรียกร้องในงานวิจัยก็คือว่า เรียกร้องให้ผู้รู้ทัง้หลาย

เป็นโจทย์ฟ้องรัฐทีไ่ม่ทําตามรัฐธรรมนูญ.... นีค่นสามจงัหวดั บ้านเราบอกว่าขอกระจาย

อํานาจเต็มรูปแบบ เช่นเลือกผูว่้าราชการจงัหวดัเอง รฐักลบัมองว่าแบ่งแยกดินแดน”  

(อฮัหมดัสมบรูณ์ บวัหลวง, สัมภาษณ์, 6 เมษายน 2553)  
 

“เพราะวนันีม้นัมีคําถามทีสํ่าคญัก็คือเราตอ้งการ “Autonomy” หรือไม่? หากว่า

ต้องการเราต้องขับเคลื่อนต่อไปในภาคประชาชน ส่วนเร่ืองการเจรจากับกลุ่มใต้ดิน 

รัฐบาลมีความจําเป็นตอ้งทํา ปฎิเสธไม่ได้ แต่วนันี้เราก็สามารถทีเ่คลื่อนบนดินเร่ืองของ 

Autonomy ไดซ่ึ้งเราตอ้งเจรจาทําความเขา้กบัคนทีไ่ม่เห็นดว้ย หรือยงัสงสยัอยู่”  
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(มนัโซร์ สาและ, สัมภาษณ์, 29 พฤษภาคม 2553)  
 

“วนันีเ้ห็นว่าเร่ืองทีเ่ราไม่มีสิทธิทีจ่ะพูดไดพู้ดในทีส่าธารณะมากข้ึน เร่ืองเขตการ

ปกครอง รัฐก็น่าจะฟังและลองปรับเปลี่ยนตามข้อมูลของนกัวิชาการที่ศึกษาดู ชาวบ้าน

ไม่รู้เร่ืองรายละเอียด แต่ว่าเคา้ตอ้งการความเปลี่ยนแปลง ตอ้งการสนัติภาพ ก็น่าจะเป็น

หนทางหน่ึงทีจ่ะลองทําอะไรใหม่ๆ เพือ่ทีบ่า้นเราจะไดส้งบ”  

(ซอและ ตาและ, สัมภาษณ์, 10 พฤษภาคม 2553)  
 

“อยากเห็นผูว่้าราชการทีม่าจากการเลือกตัง้ โดยเฉพาะสามจงัหวดั มีการใชศ้าล

ชารีอะฮฺอย่างจริงจัง มีสภาศาสนาที่ชัดเจนมากกว่านี้ อยากเห็นการไต่สวนตาม

กระบวนการศาสนา การใชก้ฎหมายทีไ่ม่ขดัแยง้กบัหลกัการอิสลาม”  

(เยาวชนชายปัตตานี, สัมภาษณ์, 25 กรกฎาคม 2553)  
 

สิ่งท่ีทําให้เราเห็นได้ก็คือ เร่ืองของการเลือกตัง้ผู้ว่าราชการจงัหวดั แม้ว่าจะไม่ได้

ลงรายละเอียด แตท่วา่ คนสว่นใหญ่อยากได้อํานาจสงูสดุของท้องถ่ินก็คือ ผู้วา่ราชการจงัหวดัท่ีมา

จากการเลือกตัง้ โดยการสัมภาษณ์นัน้ ผู้ สัมภาษณ์ไม่ได้สอบถามถึงเร่ืองของการคํานึงถึง        

การ ”ดลุอํานาจ”ของฝ่ายตา่งๆ เพ่ือให้เกิดความสอดคล้องกบัความเป็นจริง ซึง่คําตอบสว่นใหญ่ก็

จะเห็นวา่อํานาจท่ีจะได้มาก็คือ การเลือกตัง้ผู้วา่ราชการจงัหวดั   

และประการตอ่มา ก็คือ การเพิ่มอํานาจทางศาสนาอิสลาม บรรจหุ่อหีบไปอยู่ใน

สถาบนัหลกัตา่งๆของสงัคม หากจะกลา่วอยา่งกระชบัก็คือ การลงทะเบียนอํานาจของฝ่ายศาสนา

ให้อยูใ่นระบบเพ่ือท่ีจะทําหน้าท่ีทางสงัคมตามจินตนาการของผู้ให้สมัภาษณ์   

ท่ีน่าสนใจก็คือ ผู้ ให้สมัภาษณ์ส่วนใหญ่มองว่า การมอบอํานาจให้ฝ่ายศาสนาก็

จะสามารถท่ีจะพิทกัษ์ ปกป้อง อตัลกัษณ์ความเป็นมลายปูาตานีได้ และสามารถท่ีจะเอือ้อํานวย

ความยตุธิรรมทางสงัคมได้ 
 

3.3 เปล่ียนก่อน และค่อยว่ากันภายใน 
สิ่งท่ีน่าสนใจก็คือ เม่ือกล่าวถึงการให้อํานาจท้องถ่ินในการบริหารจดัการตนเอง 

หรือปกครองพิเศษ และภายในสามารถบริหารจดัการกนัเองได้หรือไม่ ผู้ศกึษาก็พยายามอย่างจริง

ในการค่อยๆถาม คําถามเร่ืองของ ผู้ นําคนต่อไปของพืน้ท่ี ถ้าเป็นสายใหม่ อีกฝ่ายหนึ่งจะรับได้

หรือไม ่ 
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“วนันีเ้ราตอ้งมองว่าเราตอ้งต่อสูก้บัรฐั (สยาม) ถึงวนัทีเ่ราไดป้กครองตนเอง เราก็

ตอ้งมาบริหารและจดัการภายในอีกครั้ง ในเร่ือง ของสายเก่า สายใหม่ ก็ตอ้งมานัง่คยุกนั 

ว่าจะเอากนัอย่างไร แต่ตอ้งดูมวลชนดว้ย ว่าวนันีม้วลชนสายเก่า เยอะกว่ามาก แต่ก็ตอ้ง

ดูฝ่ายวะฮาบีย (สายใหม่) ดว้ยว่าพวกเคา้จะเอาอย่างไร”  

(เยาวชนปัตตานี, สัมภาษณ์, 25 กรกฎาคม 2553)  
  

“เราต้องยอมรับว่าวนันี้ สายวะฮาบีร์ (คณะใหม่) ได้เข้าสู่อํานาจทางการเมือง

เยอะ ตัง้แต่ สว. หรือ การสร้างมหาวิทยาลยัอิสลาม สายเก่าไม่มีเวลาทีจ่ะมานัง่ทําเร่ืองนี้

อย่างจริงจงัที่ผ่านมา เพราะว่าสายเก่าทําอะไรก็ดูเหมือนว่าจะเป็นกลุ่มใต้ดิน และรัฐก็

มกัจะจบัตามองเสมอ ไปดูไดเ้ลยว่าปอเนาะ หรือหมู่บา้นต่างๆ ทีปิ่ด หรือถูกตรวจคน้ก็จะ

เป็นสายเก่าทัง้นัน้ ไม่มีหรอกสายใหม่ มีแต่สายเก่า ฉะนัน้เราก็ตอ้งยอมรับว่า รัฐมองสาย

เก่า ไม่ค่อยดี แต่หากว่ามีการปกครองดว้ยตวัเราเองก็จะทําใหเ้ร่ืองต่างๆไดดํ้าเนินการไป

ง่ายข้ึน ไม่ต้องกงัวล เราก็ต้องการพฒันาเหมือนกนั และมีหลายส่ิงทีพ่วกเราอยากสร้าง

ข้ึนมาใหเ้ป็นระบบเพือ่ชาวปัตตานี”  

(เยาวชนปัตตานี, สัมภาษณ์, 27 กรกฎาคม 2553)  
 

หากพิจารณาบทสัมภาษณ์ข้างต้น ก็สามารถมองได้ว่า ปัญหาระดับมหภาค

เฉพาะหน้าวนันีก็้คือ การต่อสู้ทางด้านความคิดกบัรัฐไทย ท่ีผูกติดกับโครงสร้างทางด้านอํานาจ

แบบเดิม กล่าวคือ การไม่ยอมรับการเปล่ียนแปลงท่ามกลางเง่ือนไขบริบทและข้อเรียกร้องจาก

ท้องถ่ินท่ีต้องการให้เกิดความเปล่ียนแปลง หรือจดัสมัพนัธภาพทางอํานาจใหม่ เพ่ือให้คลี่คลาย

ความรู้สกึและปัญหาเร่ืองของความชอบธรรมในการปกครองปาตานี  

อย่างไรก็ตาม ปัญหาภายในเร่ืองของสํานกัคิดระหว่างคณะเก่า คณะใหม่ หรือ

สายเก่า สายใหม่ นัน้ดเูหมือนว่าในระดบัจดุนีท้กุฝ่ายก็พร้อมท่ีจะร่วมมือกนัเพ่ือเปลี่ยนแปลงทาง

อํานาจ แม้ว่ายงัมีหลายเร่ืองท่ีแต่ละฝ่ายมีความรู้สึกต่อกนั อย่างเช่น กรณีท่ีสายเก่า มกัจะกล่าว

อ้างว่า สายใหม่ จะได้รับการสนบัสนนุจากรัฐมากกว่า หรือกรณีท่ีว่า สายใหม่นัน้ ไม่ได้ต่อสู้อย่าง

หนกั ตามความเข้าใจหรือเสียงของกรณีสายเก่า  

ภายใต้ช่วงระหว่างเก็บข้อมลูในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ซึง่ประกอบกบัเร่ือง 

“เขตการปกครองพิเศษ” ได้ถกูนําไปขบัเคลื่อนในพืน้ท่ีตอ่จากกลุม่ภาคประชาสงัคม 23 องค์กร ได้

ทําให้งานวิจัยชิน้นีแ้ละผู้ ให้สมัภาษณ์มีความคิดเห็นจํานวนหนึ่งท่ีสนใจต่อเร่ือง “การปกครอง
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พิเศษ” ซึ่งทางผู้ศกึษาจึงเห็นว่าประเด็นนีมี้ความสําคญัอย่างยิ่งท่ีจะได้รับฟังทรรศนะของกลุ่ม 

คณะเก่า คณะใหม ่ตอ่เร่ืองดงักลา่ว  

จากทรรศนะอนัหลากหลาย ย่อมแสดงให้เห็นว่า ทัง้กลุ่ม คณะเก่า คณะใหม่ ก็

ต้องการท่ีจะเห็นรูปแบบการปกครอง “ใหม่” หรือ “พิเศษ” โดยประเด็นท่ีเน้นยํา้ก็คือ เร่ืองของ    

อตัลกัษณ์มลายู และศาสนาอิสลาม ท่ีจะต้องพิทักษ์ปกป้องรักษา ไม่ว่าอํานาจเหล่านัน้จะอยู่

ภายใต้เอือ้มมือกลุม่ใดก็ตาม แม้กระทัง่อํานาจท่ีอยูภ่ายใต้กลุม่มลายมูสุลมิปาตานีเองก็ตาม 
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บทที่  6 

วเิคราะห์ผลการศกึษา 
 

ท่ามกลางการเปล่ียนแปลงท่ีเรารู้เรียกกนัว่า “โลกาภิวตัน์” ท่ีพดัพาชดุความคิด 

ทัง้ภาวะสมยัใหม่ หลงัสมยัใหม่ แต่ทว่าสิ่งท่ีสําคญัอย่างยิ่ง ก็คือ เหตใุดความรุนแรงจึงได้ทวีเกิด

ขึน้อยู่ตลอดเวลา และมีรูปแบบต่างๆ ทัง้ทางด้านเศรษฐกิจ ภยัธรรมชาติ สงัคม และความรุนแรง

ในเอือ้มมือของมนุษย์ด้วยกัน และเม่ือพิจารณาถึงรัฐชาติ ท่ีเป็นอํานาจสูงสุด ตามโครงสร้าง

สถาบนัทางการเมือง ก็ใช้อํานาจ ทรัพยาการ เพ่ือประโยชน์ให้แก่กลุ่มคนจํานวนน้อยของประเทศ

จนลืมเร่ืองราวความทกุข์ร้อนของคนเล็กคนน้อย หรือท่ีเราเรียกว่า “คนชายขอบ” ท่ีมีจํานวนมาก

ของสงัคมไทย  

งานศกึษาชิน้นี ้ตัง้คําถามเก่ียวกบัประเด็นใหญ่ก็คือ ความหลากหลายในจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ในบริบทความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ และกระแสของการเปล่ียนแปลงทางด้านความคิด

ภายในสงัคมมลายูมสุลิม และพินิจพิเคราะห์พลวตัของผู้คนในสงัคม งานศึกษาชิน้มุ่งมองภาพ

กว้างทางสงัคม เพ่ือให้เกิดความเข้าใจและค้นหา “รอยต่อ” ทางความคิด เพ่ือท่ีจะสะท้อนภาพ

ใหญ่ หรือกลา่วอีกแบบก็คือ จะได้เข้าใจ “ไวยากรณ์ทางความคดิ” ของคนในสงัคมมลายมูสุลมิ  

การวิเคราะห์ข้อมลูผู้ศกึษาจะแบง่ประเดน็ในกาวิเคราะห์ดงัตอ่ไปนี ้

1. สาํนักคดิ คณะเก่า คณะใหม่ 
การเกิดของกลุ่มมุสลิมคณะใหม่ คณะเก่า ในพืน้ท่ีจังหวัดชายแดนภาคใต้ ใน

สถานการณ์ปัจจุบนัท่ีมีความรุนแรงเป็นเง่ือนไขบริบทสําคญัของความพิเศษในพืน้ท่ี ทําให้เร่ือง

ของแนวความคิดเร่ืองคณะใหม่ คณะเก่า มีความขดัแย้งน้อยลง ซึง่แตกต่างจากเม่ือ 20-30 ก่อน

หน้านีอ้ยา่งมาก ท่ีเร่ืองนี ้ถือวา่เป็นเร่ืองท่ีมความขดัแย้งภายในสงัคมจงัหวดัชายแดนภาคใต้อย่าง

สงู แต่แน่นอนว่าความขดัแย้งไม่ได้หายไปเหมือนไม่มีอะไรเกิดขึน้เลย เพราะว่าด้วยเง่ือนไขพิเศษ

เฉพาะท่ีมีความรุนแรง ได้ทําให้เร่ืองเหล่านีไ้ด้ถกูกลบและทําให้หายไปในสงัคม เพราะว่าทัง้สอง

ฝ่ายก็ไม่อยากให้เร่ืองเหล่านี ้เป็นท่ีรับรู้ของคนข้างนอก เหตเุพราะสถานการณ์ท่ีดําเนินอยู่ก็คือ 

ปัญหาของความไม่เข้าใจของรัฐไทย ท่ีเป็นเง่ือนไขร่วมกัน ของสงัคมในจังหวดัชายแดนภาคใต้ 

เร่ืองของความไม่ได้รับความเป็นธรรมจากรัฐ และผู้ นําของทัง้สองฝ่ายก็ยงัมีจุดร่วมในเร่ืองการ

ต้องการรักษาอตัลกัษณ์มลายู และการดําเนินชีวิตแบบวิถีอิสลาม ท่ีถือว่าเป็นสิ่งท่ีคนในสงัคม

จงัหวดัชายแดนภาคใต้ห่วงแหนมากท่ีสดุ   
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ในสว่นของบรรดาของกลุม่เยาวชนคนรุ่นใหม่ เร่ืองเหลา่นีจ้ะได้รับการสงัเกตและ

ตัง้คําถามอยา่งเงียบๆถึงเร่ืองของความขดัแย้งระหวา่งสํานกัคดิของทัง้สองฝ่าย แม้วา่ตนเองจะอยู่

ในสงักดัใดก็ตาม ก็จะพยายามหลีกเล่ียงหรือการท่ีจะกลา่วถึงเร่ืองทางด้านศาสนา แตห่ากมีความ

ในใจอยู่หลายประการ ท่ีกลุ่มเยาวชน ได้เห็นความเปล่ียนแปลงของคนในหมู่บ้าน และของกลุ่ม

เครือข่ายญาติมิตร ท่ีได้ยึดถือการปฎิบัติแบบคนละสํานักคิดทางด้านศาสนาอิสลามในการ

ดําเนินการใช้ชีวิต  

หากในส่วนของกลุ่มเยาวชนท่ีมีความสนใจเร่ืองดงักล่าวโดยเฉพาะ ส่วนใหญ่ก็

จะเป็นกลุ่มเยาวชนท่ีได้รับการศึกษาในทางด้านศาสนาระดับ 7-10 หรือได้รับการศึกษาขัน้

มหาวิทยาลยั ท่ีกลุ่มเยาวชนมสุลิมได้มีการคยุเร่ืองนีก้นัอย่างจริงจงั เหตเุพราะว่าเร่ืองของ คณะ

เก่า คณะใหม ่มีผลตอ่การเรียนรู้ทางด้านศาสนาและมีการแบง่กลุม่กนัอยา่งชดัเจนในเร่ืองของการ

ทํากิจกรรมในมหาวิทยาลยั หรือการทํางานร่วมกนั โดยมีการแยกกนัทําในกิจกรรมตา่งๆ   

ท่ามกลางการของการเปลี่ยนแปลงในโลกสมยัใหม่ ถือว่าความหลากหลายของ

กลุม่คนมสุลิมมีจํานวนมากทกุกลุม่เห็นว่า “ระบบการศกึษา” เป็นสิ่งท่ีมีความสําคญัอย่างมากตอ่

การเปล่ียนแปลงของกลุม่คนในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ อยา่งท่ีกลา่วไว้ข้างต้น สิ่งท่ีเป็นตวัขบั

เน้น หรือ ผลกัดนั ให้เกิดการเปล่ียนแปลงในพืน้ท่ีก็คือ “ทางด้านการศกึษา” ท่ีมีสว่นสําคญัอย่าง

มากต่อการเปล่ียนแปลงทางด้านแนวคิดทางด้านศาสนา หรือมุมมองต่อเร่ือง ความรุนแรงใน

จังหวัดชายแดนภาคใต้ ในสายตาของคนใน อาจกล่าวได้ว่า กรอบการมองเร่ืองปรากฎการณ์

ความรุนแรงนัน้ อาจจะกล่าวได้ว่า อยู่ในกรอบของ จกัรวาลวิทยาแบบอิสลาม (Cosmology in 

Islam) และด้วยการตอ่รองพืน้ท่ีทางด้านอตัลกัษณ์ ท่ีศาสนาอิสลามผกูพนักบัอตัลกัษณ์มลาย ูจึง

เกิด ข้อถกเถียงอันสําคัญอย่างยิ่งว่าท่ีปาตานีมีความชอบธรรมทางด้านศาสนาหรือไม่  และ

ตําแหน่งแห่งท่ีของ อัตลักษณ์มลายู จะถูกจัดวางอย่างไร เม่ืออิสลามเข้ามามีอิทธิพลต่อใน

ชีวิตประจําวนัของสงัคมมลาย ูอนัเน่ืองจากกระแสของโลกาภิวตัน์ ท่ีได้นําความรู้ ความคิด แบบ

ปฎิบตัิทางด้านศาสนาอิสลาม ท่ีต้องการเปล่ียนแปลงให้เป็นอิสลามแบบบริสุทธ์ิ ได้ขดัแย้งกับ

วฒันธรรมท้องถ่ินหลายประการและทําให้ผู้คนในท้องถ่ินมีทัง้ต่อต้านและยอมรับ โดยอาศยัการ

ตีความทางด้านศาสนาด้วยอิงกบัสํานกัคดิตา่งๆ ท่ีตนเองยดึถือและปฎิบตั ิ 

ผู้ศึกษาสรุปได้ว่า ประเด็นเร่ืองทางด้านความคิด คณะเก่า และ คณะใหม่ หรือ

สายปฎิบตัอ่ืินๆนัน้ ไมไ่ด้มีผลตอ่ความรุนแรงโดยตรง แตท่วา่ในทางอ้อมคงไมส่ามารถปฎิเสธได้วา่ 

มีบางสํานกัหรือชดุความคิดตีความทางด้านศาสนาและเห็นว่าพืน้ท่ีของปาตานี เป็นพืน้ท่ีของการ

ต่อสู้ทางด้านศาสนา แต่ทว่ากลบัมีให้เห็นเป็นรายกลุ่มบุคคลหรือความคิดเห็นส่วนตวัมากกว่า 
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การเหมารวมไปทัง้สํานักคิด ว่าสํานักคิดหนึ่งสํานักคิดใด สนับสนุนความรุนแรงในการต่อสู้ ใน

พืน้ท่ี ซึง่ผู้ศึกษาเห็นว่า ข้อนีมี้ความสําคญัอย่างยิ่ง เพราะว่า การสมัภาษณ์ระหว่างกลุ่ม ก็มีบาง

กลุ่มก็ได้แสดงทรรศนะว่าอีกฝ่ายหรืออีกสํานกัคิดหนึ่ง ได้สนบัสนนุหรือให้ความชอบธรรมในการ

ใช้ความรุนแรงของขบวนการตอ่สู้ ท่ีปาตานี 

2. อัตลักษณ์มลายูอสิลามปาตานี 
หากพิจารณาสองกลุ่มดงัท่ีงานศึกษาชิน้ได้กล่าวถึงหรือมุ่งการศึกษา สรุปได้ว่า

ทัง้คณะเก่า และ คณะใหม่ มีความรู้สึกห่วงแหนในอตัลกัษณ์มลายูเช่นเดียวกัน แต่ทว่าต่างกัน

ตรงท่ี คําอธิบายตอ่ความเข้มข้นทางด้านอตัลกัษณ์มลายอิูสลามปาตานี ซึง่ความเข้มข้นหรือการ

ขบัเน้นประเดน็เร่ืองอตัลกัษณ์มลายปูาตานี ท่ีเดน่ชดัก็คือ  
 

2.1 ประเดน็เร่ืองประวัตศิาสตร์ อัตลักษณ์มลายู ทัง้คณะเก่าและคณะใหม่ก็

มีความภาคภูมิใจต่ออัตลักษณ์ท้องถ่ินเช่นกัน แต่ทว่า พบว่าความเข้มข้นทางอัตลักษณ์หรือ

เร่ืองราวประวตัศิาสตร์ฉบบัปาตานี คณะเก่ามีมากกว่าและหลายสว่นก็มีการถ่ายทอดหรือเรียกว่า

การปฎิบตัิการทางวาทกรรมผ่านโรงเรียนและสถาบนัการศึกษาบางแห่ง บางโรงเรียนถือว่าเป็น

รายวิชาเก่ียวกับ ประวัติศาสตร์ปาตานี หรือในภาษามลายูถ่ินเรียกว่า ซายาเราะห์ปาตานี 

(Sejarah Patani)  
 

2.2 ประเด็นเร่ืองศาสนาอิสลาม ทัง้คณะเก่าและคณะใหม่มีพลวตัและการ

ปรับเปลี่ยนทางด้านศาสนาอิสลามให้สอดคล้องกบัโลกสมยัใหม่ปัจจุบนั โดยผลิคคําอธิบายหรือ

ตีความทางด้านศาสนาต่อการเปล่ียนแปลงของโลกในปัจจุบนั แต่ทว่า คณะใหม่ สามารถใช้ผล

พว่งของการเปล่ียนแปลงทางด้านโลกาภิวตัน์ได้มีประสทิธิภาพกวา่ และได้สร้างสถาบนัการศกึษา

ท่ีสอดรับกับโลกสมยัใหม่ อย่างเช่น มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา ให้เป็นสถานท่ีในการถ่ายทอด

อดุมการณ์และแนวความคิดทางด้านศาสนา และหากจะกล่าวในทางทฤษฎีก็อาจจะกล่าวได้ว่า 

เป็นสถาบนัการศกึษาท่ีได้ ปฎิบตัิการทางด้านวาทกรรม (Discursive Practice)  โดยผ่านระบบ

การศึกษา และได้ผลิตเอกสาร คําอธิบาย ในเร่ืองของศาสนาอสิลามต่อสงัคมโดยกว้าง การผลิต

ส่ือวิทยุชุมชน เม่ือมีการเรียนการสอนทางด้านศาสนา ถือว่าเกิดการหยิบใช้เง่ือนไขของการ

เปล่ียนแปลงทางด้านเทคโนโลยี ได้อย่างมีประสิทธิภาพและบคุคลากรทัง้หลายก็ได้รับการศกึษา

มาทัง้ทางโลกและทางธรรม กล่าวคือ บุคคลากรมีความหลากหลาย ทัง้ผู้ เช่ียวชาญด้านศาสนา 

และเช่ียวชาญทางด้านสาขาวิชาสงัคมศาสตร์และเทคโนโลยี ท่ีเดน่ชดักวา่ คณะเก่า  
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2.3 ประเดน็เร่ืองความรุนแรง ทัง้คณะเก่าและคณะใหม่ ปฎิเสธแนวทางความ

รุนแรงทัง้สองกลุ่ม แต่ทว่าในการปฎิบตัิในพืน้ท่ีสาธารณะ หรือการเผยแพร่และสร้างวาทกรรมใน

การปฎิเสธความรุนแรง การรวมกลุ่มของคณะใหม่ ก้อนท่ีชดัเจนมากกว่า สืบเน่ืองจากคณะใหม ่

ได้มีการรวมกลุ่มในการทํางานและเช่ือมความสัมพันธ์กับภาคประชาสังคมนอกพืน้ท่ี หรือ

นกัวิชาการ เอ็นจีโอ ฯลฯ ในการทํางานอย่างเด่นชดัและต่อเน่ือง แต่ทว่าก็ยงัจํากดัอยู่ในภาคของ

นกัวิชาการมหาวิทยาลยัเท่านัน้ สว่นในภาคอ่ืนๆ อาจจะไม่ปรากฎให้เห็น สามารถวิเคราะห์ได้ว่า 

คณะใหม่ส่วนใหญ่ได้มีฐานะทางชนชัน้กลางระดับบน เหตุการณ์ต่างๆท่ีเกิดขึน้ ก็จะไม่มี

ผลกระทบตอ่กลุม่ก้อนของคณะใหม่ หรือชมุชนของกลุม่คณะใหม่ ในทางกลบักนัเหตกุารณ์ความ

รุนแรงท่ีเกิดขึน้กลบัพบเห็นในหมู่บ้านท่ีมีคนส่วนใหญ่เป็นคณะเก่า อย่างเช่นหมู่บ้านบางพืน้ท่ี ท่ี

เจ้าหน้าท่ีรัฐได้ปิดล้อมก็จะเป็นของคณะเก่า ทําให้เกิดกลุ่มคน เยาวชน คนรุ่นใหม่ท่ีทํางาน

ทางด้านภาคประชาสงัคม ออกมาเคล่ือนไหวในพืน้ท่ีสาธารณะและตรวจสอบการทํางานของรัฐ 

สว่นใหญ่ก็สงักดัอยูใ่นสํานกัคดิของคณะเก่า  
 

2.4 ประเดน็เร่ืองสันตภิาพ หากพิจารณาในภาพกว้าง ก็สามารถสรุปได้วา่ การ

เคลื่อนไหวหาทางออกเพ่ือให้เกิดสนัติภาพท่ีปาตานี แนวโน้มส่วนใหญ่ทัง้คณะเก่าและคณะใหม่ 

มุ่งประเด็นไปเร่ืองของ “เขตการปกครองพิเศษ” จากการสมัภาษณ์และสงัเกตการเคลื่อนไหวของ

ภาคประชาสงัคมในพืน้ท่ี พบว่ามีแนวโน้มและทิศทางตอ่เร่ืองเขตการปกครองพิเศษ ไปในแง่บวก 

และเห็นด้วยกบัรูปแบบพิเศษ คงต้องกล่าวว่างานศกึษาชิน้นีมี้ข้อจํากดัและไม่สามารถท่ีจะกล่าว

ในรูปธรรมได้ว่ามีลกัษณะอย่างไร แต่ทว่าจากการสมัภาษณ์พบว่า ประเด็นใหญ่คล้ายๆกนัก็คือ 

ต้องการเลือกผู้ ว่าราชการจงัหวดั และการให้มีคนท้องถ่ินเป็นผู้ นําในการปกครอง ซึ่งอาจจะเป็น

เพราะช่วงเวลาของการสมัภาษณ์และการลงพืน้ท่ีในจังหวัดชายแดนภาคใต้อย่ในช่วงท่ีมีการ

ขบัเคลื่อน จนทําให้เกิดสนามของวาทกรรมว่าด้วยเขตการปกครองพิเศษ โดยมีผู้ เล่นจํานวนมาก

ได้เข้ามาสูส่นามและมีการปฏิบตักิารทางวาทกรรมเกิดขึน้ ดงัภาพท่ี 5 

 

 

 

 

 

 

 



149 
 

 

ภาพที่ 5 สนามแห่งวาทกรรมแห่งการปกครองพเิศษ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ผู้ศึกษาพบว่าเง่ือนไขการสร้างสนัติภาพท่ีเป็นรูปเป็นร่างทางด้านความคิดและ

การนําเสนอท่ีได้รับการตอบรับภายใต้เง่ือนไขของสถานการณ์ปัจจุบันก็คือ เร่ืองของเขตการ

ปกครองพิเศษ ท่ีทัง้คณะเก่าและคณะใหม่ เห็นไปในทิศทางเดียวกนั ฉะนัน้อาจจะกล่างได้ในท่ีนี ้

ว่า แนวความคิดหรือความเข้าใจของคนทัว่ไป ท่ีมกัจะกล่าวอ้างว่า คณะเก่าไม่เห็นด้วยเป็นเขต

การปกครองพิเศษ คงไมส่ามารถพิสจูน์ได้อยา่งหนกัแน่น เพราะวา่การกลา่วอ้างในลกัษณะท่ีคณะ

เก่าไม่เห็นด้วยกบัการปกครองพิเศษ ก็ทําให้เกิดประเด็นเข้าใจผิดว่า กลุ่มคณะเก่าต้องการให้ปา

ตานีแบบอิสระ แตห่ากจะมีก็คงไมใ่ช่ทัง้หมดและไมใ่ช่ความคดิของคนสว่นใหญ่ของคณะเก่าอยา่ง

แน่นอน ตามหลกัฐานและบทสมัภาษณ์ของผู้ศกึษาในงานชิน้นี ้ไม่สามารถท่ีหาคําตอบกบัข้ออ้าง

อย่างท่ีกล่าวมาได้ ซึ่งในประเด็นนีผู้้ศกึษาเห็นว่ามีความสําคญัอย่างยิ่ง ท่ีจะต้องยํา้ว่าการกล่าว

อ้างวา่คณะเก่าปฎิเสธเขตการปกครองพิเศษแตต้่องการปาตานีทัง้หมด ถือวา่เป็นความเข้าใจท่ีทํา

ให้คณะเก่าดเูหมือนว่าสนบัสนนุความรุนแรงหรือเป็นพวกเดียวกบัผู้ ก่อการท่ีใช้ความรุนแรง การ

แบ่งขาวแบ่งดําลกัษณะเช่นนีผู้้ศกึษาคิดว่าเป็นแนวคิดหรือความเข้าใจท่ีขาดความรับผิดชอบต่อ

ผู้คนท่ีสงักดัสํานกัคดิเก่า และยงัไมส่ามารถท่ีจะพิสจูน์ ณ ปัจจบุนั 

3. สาํหรับผู้กาํหนดนโยบายและเจ้าหน้าที่รัฐไทย 
การปรับเปลี่ยนของกลุ่มมลายูมุสลิมปาตานี ในพืน้ท่ีจังหวัดชายแดนภาคใต้ 

ท่ามกลางของการเปล่ียนแปลงของยุคสมยัโลกาภิวตัน์ท่ีได้เข้าไปสู่ในพืน้ท่ี ทําให้ความซบัซ้อน 

นกัวิชาการในพืน้ท่ี ผลติ

วาทกรรม งานวิจยั  

นกัวิชาการนอกพืน้ท่ี 

 

ภาคประชาสงัคม 23 

องค์กรขบัเคล่ือนภายใน

พืน้ท่ี รับฟังความคิดเหน็ 

พรรรคการเมือง

ระดบัชาติ 

ส่ือมวลชนกระแสหลกั

ทีวี เวบ็ไซด์ บทความ

หนงัสือพิมพ์ สมัมนา   
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(Complexity) และความหลากหลาย (Diversity) มีมากขึน้ และได้แตกกระจายท่ีไม่อาจใช้สายตา

หรือแวน่ตาเก่าในการมองสงัคมมลายแูบบเดมิได้อีกตอ่ไป 

กล่าวคือ กรอบนโยบายทีมุ่งเน้นการทําลายทางด้านความคิดเก่ียวกับความ

รุนแรงและเง่ือนไขท่ีก่อให้เกิดความรุนแรงของฝ่ายผู้ กําหนดนโยบาย เป็นกรอบแนวคิดท่ีแข็งท่ือ 

ทําให้เกิดท่วงทํานองการปฎิสมัพนัธ์กบักลุม่มสุลิมมลาย ูท่ีมีแนวคิดเห็นด้วยกบัรัฐ แตท่ว่าคําถาม

ท่ีสําคญัและปัญหาใจกลางก็คือ การยอมรับความหลากหลายทางด้านความคิดเก่ียวกบัสนัติภาพ

หรือเก่ียวกบัอตัลกัษณ์มลายมูสุลมิ ท่ีคนในพืน้ท่ีมีความรู้สกึ “ไว” ตอ่กรอบนโยบายของรัฐท่ีมุง่เน้น

ลดเง่ือนไข แต่ทว่าด้านความรุนแรงกลบัสร้างเง่ือนไขในการลดคณุคา่และความภาคภมูิใจของอตั

ลกัษณ์มลายมูสุลิมอิสลาม ด้วยเหตดุงักล่าวจึงต้องคํานึงถึงนโยบายท่ีได้ลงไปสู่กลุ่มต่างในพืน้ท่ี 

อยา่งเช่น 

การกําหนดนโยบายต่างๆท่ีลงไปในพืน้ท่ี ควรจะต้องสร้างความสมดลุให้แก่ทุก

กลุ่ม โดยเฉพาะอย่างยิ่งกลุ่มทางด้านศาสนา เพราะว่ามีความสําคญัอย่างยิ่งต่อการต้อนรับหรือ

การตอ่ต้านนโยบายตา่งๆของรัฐท่ีได้บรรจหุ่อหีบแล้วสง่ลงไปในพืน้ท่ี   

สํานกัคิดทางศาสนาอิสลาม กําลงัจบัจ้อง นโยบายต่างๆ ท่ีส่งลงไปในพืน้ท่ี เกิด

กระแส การวิพากษ์ วิจารณ์ ทัง้นโยบายของรัฐและโครงการของเอกชน ท่ีมาในนามของผู้ ท่ี

ต้องการแก้ไขปัญหาความรุนแรงในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

ความคบัข้องใจต่อการแก้ไขปัญหามีให้เห็นอย่างสม่ําเสมอตลอดระยะเวลาท่ี

ผ่านมา กับรัฐบาลทุกชุดท่ีต้องการแก้ไขปัญหาความรุนแรง เช่น กรณีนําเยาวชนในจังหวัด

ชายแดนภาคใต้มาทํากิจกรรมในกรุงเทพมหานครหรือนอกพืน้ท่ี ความกงัวลมีผลอย่างมากก็คือ 

รูปแบบการดําเนินการกิจกรรมต่างๆ การนําเยาวชนไปชมการแสดงดนตรี และมีการเต้นรํา และ

การปะปนของเยาวชนชายหญิง ท่ีร่วมกิจกรรมด้วยกนั แม้ว่ามีหลายส่วนท่ี “พอจะรับได้” แต่ก็มี

สว่นของกลุม่ปัญญาชนและอลุามะฮฺ ในพืน้ท่ีจํานวนมากท่ี “อดึอดั” กบัเร่ืองท่ีเกิดขึน้  

“ความคบัข้องใจ” ของปัญญาชนสายศาสนาในพืน้ท่ีจํานวนมาก ท่ีสะท้อนถึง 

การทํางานของรัฐท่ีพยายามสนบัสนนุกิจกรรมบางประเภท ท่ีไมเ่อือ้อํานวยตอ่หลกัการทางศาสนา 

อย่างเช่น การสนบัสนุนกิจกรรม มะโย่ง มโนราห์ อนัเป็นวฒันธรรมท้องถ่ินท่ีมีมายาวนาน แต่ใน

ยุคหลงัก็ได้มีการวินิจจัยทางด้านศาสนา ว่าการละเล่น เหล่านี ้ผิดหลกัการศาสนา ทว่ารัฐก็ได้

สนับสนุนกิจกรรมเหล่านีโ้ดยผ่าน โครงการทางด้านวฒันธรรม หรือโครงการประจําจังหวดัท่ีมี

งบประมาณสนบัสนนุอยา่งเตม็ท่ี  
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“การปรึกษาหารือ” กบัผู้ รู้ทางศาสนา หรือการดําเนินกิจกรรมต่างๆเป็นสิ่งท่ีมี

ความจําเป็น แต่ทว่าบทสะท้อนก็คือ การปรึกษาหารือต่างๆ ท่ีได้ผลการสรุปประชมุร่วมกนั ไม่ได้

ถูกนําไปปฎิบัติอย่างจริงจัง จนมีคํากล่าวว่า การประชุมเพ่ือให้มีการประทับตรา หรือเป็นพิธี

เท่านัน้ จนปัจจบุนัผู้ นําศาสนาหลายฝ่ายไมไ่ด้ให้ความสําคญักบัการประชมุของฝ่ายเจ้าหน้าท่ีของ

รัฐ หรือในสว่นของราชการเอง แตท่ี่ต้องไปประชมุ เหตเุพราะเกรงว่าหากไม่เข้าร่วมก็จะถกูมองว่า

เป็นอีกฝ่าย หรือเป็นกลุม่ท่ีตอ่ต้านรัฐ 
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บทที่ 7  
บทสรุปและข้อเสนอแนะ 

 

จากเนือ้หาทัง้หมดทัง้ 6 บทข้างต้นท่ีผ่านมา ผู้ ศึกษาได้อธิบายและวิเคราะห์

ประเดน็ตา่งๆ ท่ีเก่ียวข้องอยา่งละเอียดและครบถ้วนตามวตัถปุระสงค์และสมมตุฐิาน และท่ีสําคญั

อย่างยิ่งก็คือ วิธีการดําเนินวิจยัของงานศกึษาท่ีได้ใว้ในบทท่ี 1 อย่างเคร่งครัดเพ่ือท่ีจะให้ ฐานะ

ของงานศึกษาชิน้นี ้ได้วางอยู่ของหลกัการด้านงานวิชาการ เหนือสิ่งอ่ืนใด คณุูปการท่ีสําคญัอีก

ประการ ก็คือ การสร้างกรอบและข้อตกลงร่วมกนัระหวา่งผู้ศกึษากบัผู้อา่นงานศกึษาวิทยานิพนธ์  

สว่นบทท่ี 2 ผู้ศกึษาได้วางกรอบ ทฤษฎี เพ่ือจะเป็นแผนท่ี ท่ีจะทําการวิเคราะห์

เม่ือต้องเผชิญกบัข้อมลูท่ีหลากหลาย แนวคดิ กรอบ ทฤษฎีตา่งๆ ท่ีได้จดัวางใว้ในข้างต้น ได้มีสว่น

ช่วยให้งานศึกษาครัง้นี  ้ได้ร้อยเรียงประเด็นต่างๆให้กระชับและหนักแน่นมากขึน้ พร้อมด้วย

งานค้นคว้าศึกษา วิจยั ท่ีเคยศึกษากันมา ได้มีส่วนช่วยให้เนือ้หาการศึกษาครัง้นีไ้ด้รับอานิสงส์ 

และหยิบยืม ประโยชน์ แง่คิด ข้อสรุป ของงานงานวิจยัตา่งๆ ในขณะเดียวกบัผู้ศกึษาก็ไม่สามารถ

เล่ียงได้ท่ีจะวิพากษ์วิจารณ์งานบ้างชิน้หรือข้อสรุป แนวความคดิ บางประการ    

สว่นของบทท่ี 3 ทําหน้าท่ีในการอธิบายภาพกว้างเก่ียวกบั อิสลาม มสุลิม มลาย ู

และความทันสมัย ในโลกปัจจุบนั และได้อธิบายเก่ียวกับ สํานักคิดปฎิบัติในพืน้ท่ีปาตานี กับ

สถาบนัทางการเมือง ตลอดจน ทรรศนะของเจ้าหน้าท่ีผ่ายความมัน่คงท่ีปฎิบตัิงาน การปรับตวั

ของรัฐไทย ซึง่หน้าท่ีสําคญั อีกประการของบทท่ี 3 ก็คือ การอภิปรายท่ีแสดงให้เห็นถึง “วาทกรรม” 

ของฝ่ายตา่งๆ ทัง้ผู้ นําศาสนา ผู้ รู้ ตลอดจนถึงความย้อนแย้งหลายประการ  

สว่นของบทท่ี 4 ผู้ศกึษาได้เสนอประเด็นหวัข้อใหญ่ ก็คือ ความหลากหลายและ

พลวัตมลายูปาตานี ผู้ ศึกษาเห็นว่า หลกัฐานประศาสตร์ชิน้สําคัญ ก็มีส่วนทําให้เราได้รับรู้ว่า

เร่ืองราวของ มุสลิม คณะเก่าและคณะใหม่ ไม่ใช่สิ่งท่ีเพิ่งเกิดขึน้ แต่ทว่าความหลากหลายของ

มสุลิมก็ย่อมมีให้เห็นมาตัง้แต่อดีต และหน้าท่ีอีกประการของบทท่ี 4 คือ ได้ยกกรณีตวัอย่างของ

ความตงึเครียดระหว่างกลุ่มเยาวชนในพืน้ท่ี เก่ียวกบัทรรศนะทางด้านศาสนา และอตัลกัษณ์ของ

ตนเอง เม่ือต้องเผชิญกบัสิ่งท่ีเรียกว่า “ความทนัสมยั” ท่ีมีความจําเป็นอย่างยิ่ง หากเราต้องการ

ความเข้าใจตอ่กลุม่คนรุ่นใหม่ๆ ของสงัคมท่ีปาตานี  

ส่วนของบทท่ี 5 ผู้ ศึกษา ได้อธิบาย เร่ือง การเมืองแห่งอัตลักษณ์ ของมุสลิม

มลายูปาตานี ท่ีจะต้องเผชิญกับปัญหาความรุนแรงจากฝ่ายอํานาจรัฐไทยกับกลุ่มผู้ ท่ีใช้ความ
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รุนแรงในพืน้ท่ี การต่อสู้ ทางด้านความคิดเก่ียวกับ “ความชอบธรรม” ของพืน้ท่ีทางด้าน

ประวตัศิาสตร์ ความคดิเห็นของผู้ รู้ด้านศาสนา ท่ีเก่ียวกบัพืน้ท่ีทางด้านการเมืองแบบสงัคมอิสลาม  

สว่นบทท่ี 6 ผู้ศกึษาได้วิเคราะห์ผลการศกึษาทัง้หมด    

ดงันัน้บทสดุท้ายของงานศกึษาวิทยานิพนธ์ชิน้นี ้จงึทําหน้าท่ีสรุปประเดน็ตา่งๆ ท่ี

ได้ศึกษา เพ่ือสะท้อนผลการศึกษาภาพรวมตามวตัถุประสงค์ท่ีได้กําหนดใว้ รวมทัง้นําเสนอข้อ

ค้นพบท่ีได้รับจากการศกึษาพร้อมกบัให้ข้อเสนอแนะของการศกึษา วิจยั ตอ่ไปในอนาคต    

 
สรุปผลการศกึษาตามวัตถุประสงค์ต่อไปนี ้ 

วัตถุประสงค์ประการแรก เพ่ือศกึษาความหลากหลายทางด้านความคิดของ

สงัคมมลายูมสุลิมจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ในมิติทางด้าน ศาสนาอิสลาม ชาติพนัธุ์มลายู ความ

รุนแรงและสนัตภิาพ  

จากการได้ศึกษาดงักล่าวผู้ศึกษาพบว่า สงัคมมลายูมสุลิม มีความหลากหลาย

ทางด้านความคิดมากกว่าหนึ่งด้วย อย่างน้อยท่ีค้นพบเบือ้งต้นก็คือ มีสํานกัคิดทางด้านศาสนา

จํานวน 5 สํานกัคิดใหญ่ๆด้วยกัน แต่ทว่างานศึกษาครัง้นีไ้ด้มุ่งไปท่ี 2 สํานกัคิดใหญ่ด้วยกัน คือ 

สํานกัคิด ท่ีเรียกกันในท้องถ่ินว่า คณะเก่าและคณะใหม่ ผู้ศึกษาขอสรุปประเด็นสําคญัและรวบ

ยอดความคดิ ท่ีเห็นวา่ทัง้ฝ่ายมีประเดน็ร่วมกนัดงัตอ่ไปนีคื้อ  

1. ทัง้สองฝ่ายมีเข็มทิศมุ่งปฎิบตัิตามแนวทางให้ใกล้เคียงตามหลกัคําสอนของศาสนามาก
ท่ีสดุและพยายามแสวงหาความรู้ตามแนวทางของแตล่ะฝ่าย  

2. ทัง้สองฝ่ายพยายามและเห็นเหมือนกนัวา่ หลกัปฎิบตัหิรือประเพณีหลายอยา่งในพืน้ท่ี ไม่

ถกูต้องตามหลกัการศาสนา และต้องห้ามปรามและเทศนาให้ผู้คนในสงัคมรับรู้ อย่างเช่น 

กรณีของมะโย่ง โนราห์ ท่ีเป็นกิจกรรมท่ีไม่อนุญาตตามหลักการศาสนา แต่ทว่ารัฐก็

พยายามสนบัสนนุอย่างเต็มท่ี เพ่ือเชิดชปูระเพณีท้องถ่ิน ทําให้สองฝ่ายทัง้คณะเก่า คณะ

ใหม ่“อดึอดั” ตอ่นโยบายของรัฐท่ีใช้กรอบแบบวฒันธรมท้องถ่ินแบบชาตนิิยม  

3.  ทัง้สองฝ่ายเห็นว่า การศกึษา การต่อยอดความรู้ทางด้านศาสนานัน้มีความจําเป็นอย่าง

ยิ่ง โดยแต่ละฝ่ายก็พยายามท่ีจะสร้างสถาบันการศึกษาของตนเองขึน้มา อย่างเช่น 

โรงเรียนเอกชนสอนศาสนา ปอเนาะ ตาดีกา สมาคมอุลามะฮฺฟาตอนีฮฺดารุสสลาม 

มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา ฯลฯ  
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4. ไม่ว่าจะอย่างไร “ปัญหาใจกลาง” ของทัง้สองฝ่ายหรือทัง้สองกลุ่ม ก็คือ “อํานาจรัฐ” 

ภายใต้แนวคิดแบบเสรีนิยมท่ีไม่เอาศีลเอาธรรม มาแก้ไขปัญหา และนโยบายหลายชุด

ของรัฐเป็นสิง่ท่ี “บัน่ทอน” สนัตภิาพในพืน้ท่ี  

5. ภายใต้ความรุนแรง ทัง้สองฝ่ายเห็นตรงกนัว่า ปัจจบุนัคงไม่สามารถท่ีจะเรียกร้องหรือพึ่ง

รัฐได้อีกตอ่ไป หรือการอีกแบบก็คือ “รัฐไร้ความอบอุ่น” ต้องอาศยัแผ่นผ้าโลกาภิวตัน์จาก

ประเทศพ่ีน้องมุสลิมด้วยกัน อย่างเช่น ตะวันออกกลาง มาเลเซีย อินโดนีเซีย ในการ

พฒันาทางด้านการศึกษา หรือสนับสนุนทุนเพ่ือสร้างการศึกษาแบบอิสลาม อย่างเช่น 

มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา ท่ีได้รับสนบัสนนุทนุจากประเทศซาอดุอิารเบีย ฯลฯ     

6. ระหว่างสองกลุม่ ได้พยายามกลบัไปสูใ่นเร่ืองของ คมัภีร์อลักรุอาน (Back to the Book) 

และตีความขึน้มาใหม่ตามความเข้าใจและวิธีวิทยาของแต่ละฝ่าย ซึง่เหตนุนีเ้องได้ทําให้

เกิดความแตกตา่งซึง่สว่นใหญ่ เกิดมาจากการ “ตีความ” ทางคมัภีร์ทัง้สิน้ 

 

วัตถุประสงค์ประการที่สอง เพ่ือศกึษาพลวตัทางด้านการเมืองแห่งอตัลกัษณ์

และปฎิบตัิการทางด้านวาทกรรม ในมิติทางด้าน ศาสนาอิสลาม ชาติพนัธุ์มลาย ูความรุนแรงและ

สนัตภิาพ 

ผู้ ศึกษาจึงเห็นว่า การพยายามท่ีจะเรียกกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งว่า “มุสลิมบริสุทธ์ิ” 

หรือ”มลายูปาตานีบริสทุธ์ิ” คงไม่มีกลุ่มใดท่ีสามารถอ้างได้อย่างมีความชอบธรรม เพราะว่า

อาจจะมีกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งถกเถียงและไม่ยอมรับกับคํากล่าวอ้างเบือ้งต้น แต่ทว่าสิ่งท่ีน่าสําคญั

ท่ีสดุก็คือ การตอ่รองกนัในสนามภายในของอตัลกัษณ์มลายปูาตานี เพราะว่าหากฝ่ายหนึ่งฝ่ายใด

ชนะแบบเบด็เสร็จ ก็จะทําให้สงัคมมสุลมิมลายปูาตานีเอง ไมไ่ด้รับอานิสงค์หรือคณุคา่จากอีกฝ่าย

ท่ีต้องพา่ยแพ้อยา่งราบคาบ 

จากการท่ีได้คุยแลกเปลี่ยนเร่ืองของ แนวความคิดเร่ือง คณะใหม่และคณะเก่า 

สิ่งท่ีน่าสนใจ ผ่านการสมัภาษณ์ทัง้สว่นตวั และประสบการณ์ ในเร่ืองคณะเก่าและคณะใหม่ ของ

กลุ่มนกัศกึษาปัญญาชนมลายมูสุลิมรุ่นใหม่ สามารถแบ่งให้เห็นทศันะและลกัษณะทางความคิด

ได้ออกเป็น 3 ประเภทด้วยกนั คือ  

(1) ทศันะแบบประนีประนอม กลา่วคือ พยายามท่ีจะกลา่วถึง ปัญหาเฉพาะหน้า

ในปัจจบุนั คือ เร่ืองปัญหาเก่ียวกบัการละเมิดสทิธิมนษุยชนของประชาชนในพืน้ท่ี ซึง่บางเร่ืองต้อง

อาศยัความร่วมกนัหากจะเป็นประโยชน์ตอ่ชาวบ้าน อย่างเช่น วิธีการปฏิบตัิเร่ืองละหมาดก็ขึน้อยู่

วา่ใครเป็นผู้ นําในการละหมาดก็ให้ละหมาดตามผู้ นํา ไมว่า่จะเป็นคณะเก่าหรือคณะใหม ่พยายาม
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จะไมนํ่าเร่ืองดงักลา่วมาเป็นประเดน็หลกัใหญ่ใจความในการถกเถียง และหลีกเล่ียงท่ีจะกลา่ว แต่

อาศยัความร่วมมือในการทํางานร่วมกนั  

(2) ทัศนะแบบต่างคนต่างอยู่ กล่าวคือ ต่างกลุ่มก็มีพืน้ท่ีเป็นของตนเองไม่

จําเป็นต้องมาเก่ียวข้องกนัในเร่ืองความคิดเห็นท่ีแตกต่างทางด้านศาสนาและรายละเอียดต่างๆท่ี

ก่อให้เกิดความขดัแย้ง ซึง่ทศันะนีก็้ขึน้อยูก่บัฐานอํานาจวา่กลุม่ใดมีมากกวา่กนัในพืน้ท่ี หรือเร่ืองท่ี

มีความคิดเห็นต่างกัน ฝ่ายท่ีมีฐานอํานาจ (ไม่ใช่จํานวนคน) มากกว่าก็เป็นฝ่ายนําในการทํา

กิจกรรม  

(3) ทศันะแบบปะทะกัน กล่าวคือ ทศันะเช่นนีม้กัจะเกิดขึน้กับกลุ่มนกัศึกษา

ปัญญาชนท่ีก่อตวัมาจากโรงเรียน/ปอเนาะ ท่ีมีความยดึถืออย่างหนกัแน่น แข็งตวั ไม่เปล่ียนแปลง 

ไม่ว่าจะเป็นคณะใหม่หรือคณะเก่า ล้วนแล้วแต่มีทศันะอย่างนีด้้วยกนั ในทางรูปธรรม “เร่ืองเล่า” 

ของทัง้สองกลุ่มเป็นเคร่ืองมือท่ีมีความสําคญัอย่างยิ่ง อย่างไรก็ตาม ซึ่งกลุ่มท่ีมีความเห็นหรือ

ลกัษณะอยา่งนี ้ก็ยอ่มไมส่ามารถร่วมงาน หรือพยายามท่ีจะหลีกเล่ียงในการทํางานด้วยกนั ตัง้แต่

ระดบั ชมรม สโมสร จนถึงระดบั สภานกัศกึษา และองค์การบริหารนกัศกึษา  

คงต้องกลา่วว่า พืน้ท่ีของการ “ตอ่รอง” ในชีวิตประจําวนัของนกัศกึษาปัญญาชน

มลายมูสุลมิเป็นพืน้ท่ีท่ีน่าสนใจ บางครัง้ก็เกิดการ “ตอ่รอง” ทางด้านการเมืองแห่งอตัลกัษณ์อย่าง

เงียบๆท่ีคนนอกมิอาจรับรู้ได้ เน่ืองด้วยทศันคติและพฤติกรรมของทัง้ฝ่ายก็ไม่อยากให้คนนอกรับรู้ 

เพราะถือวา่เป็นเร่ืองภายในสงัคมมสุลมิมลาย ูการเมืองแห่งอตัลกัษณ์ท่ามกลางของโลกสมยัใหม่

ของชาวมลายมูสุลิมปาตานี ไม่ได้เพียงแต่ต้องยืนยนัอตัลกัษณ์ของตนเองตอ่คนข้างนอกอย่างรัฐ

ไทยแบบแข็งขนัแล้ว ในอีกด้านหนึง่ก็ต้องตอ่รองกบัผู้คนในสงัคมปัตตานีด้วยกนัเองด้วย  

คําอธิบายดงักล่าว คงไม่สามารถบอกได้อย่างเบ็ดเสร็จว่าถูกต้อง แต่ก็มีความ

จําเป็นอยา่งยิ่งท่ีต้องใคร่ครวญพิจารณาและพยายามทําความเข้าใจเร่ืองดงักลา่วอย่างสร้างสรรค์ 

เพ่ือชีใ้ห้เห็นถึงความแตกตา่ง ความหลากหลาย วา่เป็นเร่ืองปกตธิรรมดาของสงัคมมนษุย์  

ความจําเป็นของการศึกษาและทําความเข้าใจเก่ียวกับความซับซ้อน ความ

หลากหลาย และสภาพเล่ือนไหลทางวฒัธรรมในสงัคมมสุลิมปัตตานี ดเูหมือนว่ามีความจําเป็น

อย่างยิ่ง ท่ีจะต้องหาเคร่ืองมือ กรอบแนวคิดทางด้านทฤษฎี เพ่ือท่ีจะอธิบายทําความเข้าใจอย่าง

ละเมียดละไม มากกว่าการแบ่งขัว้ เลือกข้างแบบง่ายดาย ไม่เห็นการปรับตวัและต่อรองของกลุ่ม

คนมสุลมิปัตตานีท่ามกลางสภาวะสมยัใหม ่ 

การอธิบายความขัดแย้งภายใต้มุมมองแบบแนวดิ่งระหว่างรัฐและประชาชน

อย่างเดียวคงไม่สามารถมีพลงัท่ีจะแก้ไขปัญหาหรือฟันฝ่าข้อจํากดัได้ คงมีความจําเป็นอย่างยิ่งท่ี
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ต้องมองปรากฏการณ์ความซับซ้อนและพลวัตของท้องถ่ินด้วย ความขัดแย้งระหว่างชนชัน้ 

ระหว่างคนรวยคนจน (มีหลกัคําสอนอิสลาม บอกว่าไม่มีชนชัน้ แต่สภาพความเป็นจริงของสงัคม

มสุลมิก็มีการแบง่ชนชัน้ให้เห็นอยู)่ สภาพล้มละลายและหมดความเช่ือมัน่ของนกัการเมืองมสุลมิท่ี

ฝักใฝ่อํานาจรัฐแต่กลบัไม่สนใจผู้คนท้องถ่ินมลายูมสุลิม ก็ส่งผลให้กระบวนการพฒันาหรือการ

แก้ไขปัญหาของรัฐไทยยิ่งสญูเสียความชอบธรรมและการยอมรับมากขึน้ไปอีก รวมทัง้การยอมรับ

สมาทานแนวคิดอิทธิพลของความสมยัใหม่ของกลุ่มชนชัน้นํามลายมูสุลิม(บางส่วน)อย่างเต็มอก

เต็มใจและขาดการใช้เหตุผลในการอธิบายต่อกลุ่มชนชัน้ล่าง ท่ียังอยู่ท่ามกลางข้อจํากัดของ

ความรู้ท่ียดึถือกนัคนละแบบ และคณุคา่ของดําเนินชีวิตท่ีแตกตา่งจากกลุม่ชนชัน้นํามลาย ู 

ผู้ศึกษาเห็นว่าได้เกิดพืน้ท่ีใหม่ “พืน้ท่ีสีเทา” เป็นพืน้ท่ีด้านในของสงัคมมลายู

มุสลิม ท่ีผู้ ศึกษาขอเรียกว่า สนามภายในของการต่อสู้ ทางอัตลักษณ์ ท่ีไม่มีกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง

ครอบครองได้ทัง้หมด แต่ทว่า จะเกิดกลุ่มใหม่ๆมากขึน้ ท่ีมีมากกว่าสองกลุ่ม และมีความ

หลากหลายมากขึน้ ตามช่วงอาย ุประสบการณ์ ภมูิหลงัการศกึษา ฐานะทางเศรษฐกิจ การเข้าถึง

อํานาจทัง้แบบทางการและไม่ทางการ หากจะกลา่วอย่างสรุปก็คือ ได้เกิด “กลุม่ลกูผสม” มากขึน้ 

หรือตรงกบัสิ่งท่ี โรเบอร์ต โฮลตนั กล่าวไว้ท่ีเรียกว่า ทฤษฎีการผสมผเส (Hybridization) ท่ีกําลงั

เกิดขึน้ในสงัคมมลายปูาตานี  

นอกจากนี ้ในประเด็นของชาวมลายูมสุลิมคนชายขอบกับความรุนแรง สามารถ

พิจารณาได้ดงันี ้

ประเด็นท่ี 1 การตกเป็นคนชายขอบของคนมลายูมสุลิมอาจทําให้แรงกดดนั

ต่างๆท่ีสงัคมใหญ่มองมลายมูสุลิมว่าเป็นคนชัน้สองในสงัคม อาจจะนําพาไปสู่เง่ือนไขของการใช้

ความรุนแรงได้  

ประเดน็ท่ี 2 ความเป็นชายขอบ อาจทําให้มีกลุม่คนตา่งๆหยิบใช้เป็นเคร่ืองมือ

เพ่ือแสวงหาผลประโยชน์ เช่น การค้ายาเสพตดิ การค้าอาวธุ การเกิดกลุม่ผู้ มีอิทธิพล ในสามจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้เป็นพืน้ท่ีของกลุม่ตา่งๆท่ีได้ใช้ความแตกตา่งทางวฒันธรรมเพ่ือผลประโยชน์สว่นตวั 

แนวคิดทางสงัคมวิทยาท่ีว่าด้วย คนชายขอบ และการกลายเป็นคนชายขอบ จึงมี

ประโยชน์ต่อการทําความเข้าใจถึงความเป็นชายขอบในสามจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ท่ีพฒันาไปสู่

ปัญหาความรุนแรง ความเข้าใจท่ีเกิดขึน้ยอ่มทําให้เห็นถึงสาเหตขุองปัญหา เท่ากบัว่าแนวทางแก้ไข

ยอ่มเกิดขึน้โดยอตัโนมตัิ บทเรียนเร่ืองมลายมูสุลิมในประเทศไทย เป็นประเด็นท่ีน่าศกึษาเป็นอย่าง

ยิ่ง หากเราสนใจต่อกระบวนการต่างๆท่ีทําให้สงัคมคนส่วนน้อยเป็นชายขอบ ก็สามารถมองเห็น



157 
 

 

แนวทางการยตุิความรุนแรงด้วยการช่วยเหลือคนชายขอบให้มี ศกัดิ์ศรี เกียรติ เท่าเทียมกบัสงัคม

ใหญ่ท่ีเขาอยูไ่ด้ 

ในสถานการณ์ปัจจบุนัท่ีความรุนแรงนําพาสงัคมไทยเข้าใกล้ความแตกแยกอย่าง

ท่ียากจะเยียวยาได้มากขึน้ทุกที การใช้ความรุนแรงทัง้กายภาพ ความรุนแรงทางโครงสร้างและ

ความรุนแรงทางวฒันธรรมในการแก้ปัญหารังแต่จะตอกยํา้ความเป็นชายขอบท่ีถกูกระทําอยู่เสมอ

ของมสุลมิ-มลาย ูแตไ่มไ่ด้แตะต้องสาเหตขุองปัญหาแตอ่ยา่งใด 

ประโยชน์ของแนวคิดคนชายขอบ มิอาจจะเป็นคําตอบท่ีจะหยุดความรุนแรงได้

อย่างเบ็ดเสร็จ แต่แนวคิด เร่ืองชายขอบเป็นเง่ือนไขนําไปสู่ความเข้าใจต่อปัญหาการขาดความ

ยตุิธรรมและการท่ีได้เห็นคณุค่าของเพ่ือนมนุษย์ท่ีร่วมสงัคมเดียวกัน ชะตากรรมของคนชายขอบ

จะต้องอาศยัพลงัจากสงัคมสว่นใหญ่ หวัใจท่ีปราศจากอคติทางด้านต่างๆ เพราะไม่มีใครท่ีจะบอก

ได้ว่าความรุนแรงจะหยุดเม่ือไร แต่ก็ต้องตอบตนเองทุกวันว่าเราจะไม่ตกเป็นส่วนหนึ่งท่ีมีส่วน

ร่วมกบัความรุนแรงในทางตรงหรือทางอ้อม 

  

 ข้อเสนอแนะ 
สาํหรับผู้กาํหนดนโยบายและภาครัฐ 

การปรับเปล่ียนของกลุม่มลายมูสุลมิปาตานี ในพืน้ท่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้ 

ท่ามกลางของการเปล่ียนแปลงของยคุสมยัโลกาภิวตัน์ท่ีได้เข้าไปสูใ่นพืน้ท่ี ทําให้ความซบัซ้อน 

(Complexity) และความหลากหลาย (Diversity) มีมากขึน้ และได้แตกกระจายท่ีไมอ่าจใช้สายตา

หรือแวน่ตาเก่าในการมองสงัคมมลายแูบบเดมิได้อีกตอ่ไป 

กล่าวคือ กรอบนโยบายท่ีมุ่งเน้นการทําลายด้านความคิดเก่ียวกับความรุนแรง

และเง่ือนไขท่ีก่อให้เกิดความรุนแรงของฝ่ายผู้ กําหนดนโยบาย เป็นกรอบแนวคิดท่ีแข็งท่ือ ทําให้

เกิดท่วงทํานองการปฎิสมัพนัธ์กับกลุ่มมุสลิมมลายู ท่ีมีแนวคิดเห็นด้วยกับรัฐ แต่ทว่าคําถามท่ี

สําคญัและปัญหาใจกลางก็คือ การยอมรับความหลากหลายทางด้านความคิดเก่ียวกบัสนัติภาพ

หรือเก่ียวกบัอตัลกัษณ์มลายมูสุลมิ ท่ีคนในพืน้ท่ีมีความรู้สกึ “ไว” ตอ่กรอบนโยบายของรัฐท่ีมุง่เน้น

ลดเง่ือนไข แต่ทว่าด้านความรุนแรงกลบัสร้างเง่ือนไขในการลดคณุคา่และความภาคภมูิใจของอตั

ลกัษณ์มลายมูสุลิมอิสลาม ด้วยเหตดุงักล่าวจึงต้องคํานึงถึงนโยบายท่ีได้ลงไปสู่กลุ่มต่างในพืน้ท่ี 

อยา่งเช่น 

1. การกําหนดนโยบายต่างๆท่ีลงไปในพืน้ท่ี ควรจะต้องสร้างความสมดลุให้แก่ทุกกลุ่ม ทุก

ฝ่าย โดยเฉพาะอย่างยิ่งกลุม่สํานกัคิดด้านศาสนา เพราะว่ามีความสําคญัอย่างยิ่งตอ่การ
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ตอบรับหรือการตอ่ต้านนโยบายตา่งๆของรัฐท่ีได้บรรจหุ่อหีบจากสว่นกลางแล้วสง่ลงไปใน

พืน้ท่ี   

2. สํานกัคิดทางศาสนาอิสลาม ได้เฝ้ามองนโยบายต่างๆ โดยถกูกําหนดมาจากส่วนกลางท่ี

นําไปใช้ในพืน้ท่ี เกิดกระแส การวิพากษ์ วิจารณ์ ทัง้นโยบายของรัฐและโครงการของ

เอกชน ท่ีมาในนามของผู้ ท่ีต้องการแก้ไขปัญหาความรุนแรงในพืน้ท่ีจังหวัดชายแดน

ภาคใต้ โดยไมคํ่านงึถึงเร่ืองวฒันธรรมและขอบเขตทางด้านศาสนาท่ีไมส่ามารถกระทําได้  

3. ความคบัข้องใจต่อการแก้ไขปัญหามีให้เห็นอย่างสม่ําเสมอตลอดระยะเวลาท่ีผ่านมา กบั

รัฐบาลทุกชดุท่ีต้องการแก้ไขปัญหาความรุนแรง เช่น กรณีนําเยาวชนในจงัหวดัชายแดน

ภาคใต้มาทํากิจกรรมในกรุงเทพมหานครหรือนอกพืน้ท่ี ความกังวลมีผลอย่างมากก็คือ 

รูปแบบการดําเนินการกิจกรรมตา่งๆ การนําเยาวชนไปชมการแสดงดนตรี การเต้นรํา และ

การปะปนของเยาวชนชายหญิง ท่ีร่วมกิจกรรมด้วยกนั แม้ว่ามีหลายส่วนท่ี “พอจะรับได้” 

แต่ก็มีส่วนของกลุ่มปัญญาชนและอุลามะฮฺ ในพืน้ท่ีจํานวนมากท่ี “อึดอดั” กับเร่ืองท่ี

เกิดขึน้  

4. “ความคบัข้องใจ” ของปัญญาชนสายศาสนาในพืน้ท่ีจํานวนมาก ท่ีสะท้อนถึง การทํางาน

ของรัฐท่ีพยายามสนบัสนุนกิจกรรมบางประเภท ท่ีไม่เอือ้อํานวยต่อหลกัการทางศาสนา 

อยา่งเช่น การสนบัสนนุกิจกรรม มะโย่ง มโนราห์ อนัเป็นวฒันธรรมท้องถ่ินท่ีมีมายาวนาน 

แต่ในยคุหลงัก็ได้มีการวินิจจยัทางด้านศาสนา ว่าการละเล่น เหล่านี ้ผิดหลกัการศาสนา 

ทว่ารัฐก็ได้สนับสนุนกิจกรรมเหล่านีโ้ดยผ่านโครงการทางด้านวฒันธรรม หรือโครงการ

ประจําจงัหวดัท่ีมีงบประมาณสนบัสนนุอยา่งเตม็ท่ี  

5. “การปรึกษาหารือ” กบัผู้ รู้ทางศาสนา หรือการดําเนินกิจกรรมตา่งๆเป็นสิ่งท่ีมีความจําเป็น 

แต่ทว่าบทสะท้อนก็คือ การปรึกษาหารือต่างๆ ท่ีได้ผลการสรุปประชมุร่วมกนั ระหว่างรัฐ

กบัผู้ นําศาสนา ไม่ได้ถกูนําไปปฎิบตัิอย่างจริงจงั จนมีคํากลา่วว่า การประชมุเพ่ือให้มีการ

ประทบัตรา หรือเป็นพิธีเท่านัน้ จนปัจจบุนัผู้ นําศาสนาหลายฝ่ายไม่ได้ให้ความสําคญักบั

การประชมุของฝ่ายเจ้าหน้าท่ีของรัฐ หรือในส่วนของราชการเอง แต่ท่ีต้องไปประชมุ เหตุ

เพราะเกรงวา่หากไมเ่ข้าร่วมก็จะถกูมองวา่เป็นอีกฝ่าย หรือเป็นกลุม่ท่ีตอ่ต้านรัฐ 

6. สํานกัคิดทางด้านศาสนาอิสลามมีความหลากหลายจํานวนมาก และหลายสํานกัคิดก็มี

การประสมปนเป หยิบยืม และสร้างวาทกรรมทางด้านศาสนาในการอธิบายปรากฎการณ์

ต่างๆท่ีเกิดขึน้ในพืน้ท่ี ดงันัน้ รัฐบาล หน่วยงานความมัน่คง โดยเฉพาะหน่วยข่าวความ

มั่นคง รวมทัง้นักวิชาการฝ่ายความมั่นคง ท่ีศึกษา วิจัย ประเด็น การก่อการร้าย การ
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เคล่ือนไหวของขบวนการมสุลมิ  ควรท่ีจะหลีกเล่ียงการตีตรา แบง่ขัว้ แบบง่ายๆ อาจจะทํา

ให้เกิดความเข้าใจผิด และสง่ผลกระทบตอ่การสร้างสนัติภาพในระยะยาว จําเป็นอย่างยิ่ง

ท่ีต้องพิจารณาอย่างรอบคอบ ถ่ีถ้วน ก่อนท่ีจะตดัสินว่ากลุ่มใดเป็นหวัรุนแรง (Radical) 

หรือมีแนวคิดสายกลาง (Moderate) ทัง้นีเ้พ่ือไมให้เกิดผลกระทบต่อกลุ่ม หรือสํานกัคิด

ทางด้านศาสนา ท่ีไมไ่ด้เก่ียวข้อง และวิทยานิพนธ์ฉบบันีก็้ได้ชีใ้ห้เห็นแล้ว ไม่ได้มีสํานกัคิด

ใดท่ีสนับสนุนความรุนแรงในจังหวดัชายแดนภาคใต้ แต่ทว่าสาเหตุสําคญัเกิดจากการ

ไม่ได้รับความเป็นธรรมทางสงัคม และหน้าท่ีของรัฐชาติได้กระทําต่อคนในสงัคมปาตานี

ตัง้แตอ่ดีตจนถึงปัจจบุนั  

 
 ข้อเสนอแนะในการศึกษาวิจัย  

1. ควรมีการศกึษาวิจยั แนวคิด หรือสํานกัคิดทางด้านศาสนา ท่ีได้เข้ามาเปลี่ยนแปลงสงัคม 

การเมือง เศรษฐกิจ ในจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

2. ควรมีการศกึษาเปรียบเทียบแนวคดิปัญญาชนมลายมูสุลมิในจงัหวดัชายแดนภาคใต้ ท่ีได้

จบศกึษามาจากตา่งประเทศ ทัง้ตะวนัออกกลาง เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ ยโุรป อเมริกา 

ฯลฯ โดยการเพง่พินิจพิเคราะห์ไปท่ีอิทธิพลทางด้านความคดิท่ีมีตอ่ชมุชนในจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ของไทย  

3. ควรมีการศกึษา เก่ียวกบัประเดน็อตัลกัษณ์เยาวชนมสุลมิมลายท่ีูต้องเผชิญกบัปัญหา

ความรุนแรงในจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

4. ควรมีการศกึษาพลวตัการปรับตวัของรัฐไทยกบัแนวคดิด้านศาสนาอิสลาม กรณีศกึษา

การแก้ไขปัญหาความไมส่งบในจงัหวดัชายแดนภาคใต้  

 
ข้อเสนอแนะต่อสังคมมุสลิม  

1. ด้วยความหลากหลายและมีพลวตัด้านความคิดเก่ียวกบัศาสนา สงัคมมสุลิมจําเป็นอย่าง

ยิ่งท่ีต้องถ่ายทอด องค์ความรู้ ต่อยอด วิทยปัญญา เก่ียวกบัการศกึษาท่ีเป็นสมบตัิอนัลํา้

ค่าของสังคมมุสลิม แต่ทว่าก็จําเป็นอย่างยิ่งท่ีจะต้องเปิดกว้าง และวิสาสะกับศาสตร์   

องค์ความรู้ ความคิดเห็นต่างๆ ท่ีไม่ได้มาจากโลกมสุลิม ซึ่งคําถามท่ีสําคญัก็คือ สงัคม

มสุลิมพร้อมท่ีจะเรียนรู้และอดทนกบัความคิดเห็นท่ีแตกต่างกนัหรือไม่ โดยเฉพาะความ

คิดเห็นท่ีแตกต่างระหว่างพ่ีน้องมสุลิมด้วยกนั เก่ียวกบัเร่ือง สงัคมศาสตร์ มนุษยศาสตร์ 
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ฯลฯ จงึมีความจําเป็นอยา่งยิ่งท่ีสงัคมมสุลมิต้องกล้าท่ีเผชิญกบัความแตกตา่ง ทัง้นี ้ความ

แตกตา่งและหลากหลาย อาจช่วยให้พลงัศรัทธาของสงัคมมสุลมิมีพลงัขึน้กวา่เดมิ  

2. สงัคมมสุลมิจําเป็นอยา่งยิ่งท่ีจะต้อง “สนทนา” กบักลุม่คนท่ีไมใ่ช่มสุลมิ และการสนทนาก็

ควรจะมีมากกว่าหนึ่งระดับ คือ ขอให้มีการสนทนาในระดับศาสนา ระดับวิชาการ

สงัคมศาสตร์และระดบัการเมือง ฯลฯ เราคงปฎิเสธไม่ได้ว่าในหมู่มสุลิม (พวกเรา) มีบาง

คนไม่ได้ช่วยแต่งแต้มภาพลกัษณ์ของอิสลามให้ออกมาดดีูและน่าสนใจ ไมว่าจะโดยวิธี

คิดหรือพฤติกรรม มสุลิม (พวกเรา) ได้นําเสนออิสลามด้วยภาพลกัษณ์ของความรุนแรง 

ลทัธิบ้าคลัง่ชาตินิยมสุดขัว้ การปะทะกับผู้ อ่ืนท่ีเห็นต่างถึงขัน้เอาเป็นเอาตาย และการ   

ปฎิเสธเสรีภาพ สิทธิมนุษยชน (ด้านบวก) โดยเฉพาะอย่างยิ่งสิทธิของชนกลุ่มน้อยท่ีมี

มสุลมิเป็นชนกลุม่ใหญ่ และสทิธิสตรีท่ีจะเป็นพลงัการรังสรรค์สงัคม สภาพการณ์แท้จริงท่ี

เกิดขึน้ อาจทําให้ภาพลกัษณ์ (ด้านลบ) ประการนีมี้ความเด่นชดั โดยคนต่างศาสนิก

อาจจะเข้าใจว่าทัง้หมดนีเ้ป็นผลพวงของศาสนาอิสลามและกฎหมายอิสลาม ภาพลวงตา

ดงักลา่วไม่สามารถจางหายไปด้วยตวัมนัเองหรือคนตา่งศาสนิกจะลืมไป แตส่งัคมมสุลิม

สามารถท่ีจะกําจดัไปได้ โดยอาศยัการสนทนา เสวนา จดัการประชมุร่วมกนั ซึง่วางอยู่บน

พืน้ฐานของความเปิดเผยและตรงไปตรงมา ไม่มีเล่ห์อบุายและความพลิกแพลงผสมโรง 

สร้างความคลมุเครือ ให้แก่กนัและกนั  

3. สงัคมมุสลิมต้องจําเป็นวิพากษ์วิจารณ์ตนเองเชิงสร้างสรรค์ เหนือสิ่งอ่ืนใด ก็เพ่ือท่ีจะ

เรียนรู้และพัฒนาสังคมมุสลิมท่ามกลางความรุนแรง วัฒนธรรม ประเพณี พฤติกรรม 

หลายประการ ท่ีจําเป็นอย่างยิ่งท่ีต้องทบทวนและหาทางออกร่วมกันของคนในสังคม

มุสลิม แนวทางการปฎิบตัิหลายประการ ก็ไม่ได้สะท้อนถึงหลกัการอันสร้างสรรค์ของ

อิสลาม หากมสุลิมได้ถูกส่งมาบนโลกใบนีเ้พ่ือปฎิบตัิตามเจตนารมณ์ของพระผู้ เป็นเจ้า 

ภารกิจหลกัก็คือเพ่ือความยุติธรรม สงัคมมสุลิมก็ย่อมมีหน้าท่ีการทํางานท่ีต้องแบกรับ

สองเท่า อย่างแรกก็คือ ความเป็นธรรมตอ่สงัคม สิ่งแวดล้อม ประการท่ีสองคือ ความเป็น

ธรรม ภักดีต่อเอกองค์อัลลอฮฺ ก็ย่อมหมายความว่า หน้าท่ีหลกัท่ีปฎิเสธไม่ได้ก็คือการ

สร้างสนัตภิาพให้แก่สงัคม ยิ่งบริบทท่ีมีความรุนแรงในสงัคมมสุลิมเอง ก็ยิ่งตอกยํา้ภารกิจ

หลกัอยา่งหลีกเล่ียงมิได้ 

 
บทส่งท้าย   
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ภาวะสมัยใหม่ท่ีกระแสความเปล่ียนแปลงเป็นไปอย่างฉับไว และส่งผลกระทบต่อ

สงัคมอยา่งรุนแรงทัง้แง่ด้านบวกและด้านลบ การรับมือกบัความเปล่ียนแปลงและพร้อมท่ีจะเรียนรู้

ความสลบัซบัซ้อนของสถานการณ์ความรุนแรงท่ีเกิดขึน้ เม่ือใดท่ีเราสามารถยอมรับได้ว่ากําลงั

เผชิญกบัทางแพร่งแห่งปัญญา เม่ือนัน้ย่อมแสดงว่าสงัคมไทยได้ย่างก้าวสูก่ารสร้างความทนัสมยั

แบบเจริญสติ∗แล้ว กลา่วคือ สงัคมสามารถยืนอยู่บนฐานของการเผชิญหน้ากบัปัญหาของตนโดย

ไม่ยอมหลบตาหรือปิดตาข้างเดียว ความกล้าหาญต่อความจริงเช่นนี ้ย่อมเป็นสิ่งท่ีพระผู้ เป็นเจ้า

ได้ประทานให้มนษุย์พร้อมกบัด้วยสตปัิญญาให้ใคร่ครวญตอ่บททดสอบทางปัญญา  

โจทย์ในการศกึษาเร่ืองของสงัคมมสุลิม มีความจําเป็นอย่างยิ่งท่ีจะต้องศกึษาลกึลงไปใน

รายละเอียดและอธิบายปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึน้อย่างสร้างสรรค์ หากพิจารณาลึกลงไปในสงัคม

มลายูมสุลิมปัตตานี ย่อมทําให้เราเห็นถึงความเปล่ียนแปลงของสงัคม การเผชิญปัญหาและข้อ  

ท้าทายหลายประการด้วยกนั เช่น ความไม่เป็นธรรมทางสงัคม ปรากฏการณ์ความรุนแรง สภาวะ

สมยัใหม่ ทุนนิยมโลกาภิวตัน์ ฯลฯ  คงจะสามารถกล่าวได้ว่า ความทุกข์ยากและเดือนร้อนของ

ผู้คนท่ีนัน้ คงเป็น “ความจริงทางสงัคม” อย่างหนึ่ง ท่ีสะท้อนความไร้นํา้ยาภายใต้กรอบแนวคิด

แบบรัฐชาต ิ

พลงัแคเ่พียงผู้ มีอํานาจศนูย์กลางดเูหมือนวา่ไมเ่พียงพอ ท่ีจะเข้าใจกบัปัญหาความรุนแรง 

ซํา้ร้ายความเป็นรัฐชาติ ยังค่อยทําลายวิถีชีวิตผู้ คนในท้องถ่ิน การกระทําหรือปฏิบัติการของ

อํานาจรัฐศนูย์กลางตัง้แตอ่ดีตจนถึงปัจจบุนั ได้ตอกยํา้ความรุนแรงและความขดัแย้งมาโดยตลอด 

ด้วยเหตุข้างต้น จึงมีความจําเป็นอย่างยิ่งสังคมไทยต้องเรียนรู้กันเองผ่านคน ด้วยวัฒนธรรม 

ความเช่ือ และความหลากหลายพนัทาง  

การศกึษาครัง้นี ้ได้นําเสนอข้อมลูและปรากฎการณ์ด้านสงัคมของจงัหวดัชายแดนภาคใต้

บางส่วนเท่านัน้ ดงัท่ีวิทยานิพนธ์ฉบบันีไ้ด้ทําหน้าท่ีค้นคว้าความจริงและเปิดเผยข้อมลู “ใหม่” ท่ี

น่าจะเป็นประโยชน์ต่อสงัคม ผู้ศกึษาคาดหวงัเป็นอย่างยิ่งว่าวิทยานิพนธ์ฉบบันีจ้ะเป็นส่วนหนึ่งท่ี

จะสร้างความเข้าใจ การเรียนรู้ และธรรมเนียมปกติของงานด้านวิชาการก็หวงัเป็นอย่างยิ่งว่าจะ

ได้รับการวิพากษ์วิจารณ์ด้วยมิตรภาพ  

สําหรับคนมสุลิมแล้วการเข้าใจปัญหาของพ่ีน้องประชาชาติเดียวกนั ก็มีความจําเป็นและ

พร้อมท่ีจะร่วมวิพากษ์วิจารณ์อย่างสร้างสรรค์ต่อกัน เพ่ือความเป็นธรรมทางด้านสงัคม และนํา

                                                           
∗ คําวา่ “สงัคมเจริญสติ” ผู้ เขียนมกัได้ยินเสมอตลอดระยะเวลาท่ีทํางานร่วมกบัอาจารย์สริุชยั หวนัแก้ว  โดยอาจารย์พยายามเน้นยํา้ให้

เห็นถงึความสลบัซบัซ้อนของปัญหาทางสงัคมท่ีเกิดขึน้ทัว่โลก และใสใ่จท่ีจะคอยอธิบายกบัปัญหาทางด้านสงัคม ตัง้แตห่มูบ้่านจนถงึ

ระดบัโลก  
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วิทยสตปัิญญา (อิกมะฮฺ) ท่ีอลัลอฮฺประทาน ศกึษาทําความเข้าใจคนมสุลิมด้วยกนัมากกว่าการไป

ชีถู้ก ชีผิ้ด ทางความคิดหรือทรรศนะท่ีแตกต่างกัน ความสลับซับซ้อนของความคิดและแบบ

แผนปฏิบตัิของคนในสงัคมมสุลิม ย่อมเป็นสิ่งท่ีมีคณุคา่และคณปูการต่อความคิดของมนษุยชาต ิ 

อลัลอฮฺเท่านัน้ท่ีรู้ดียิ่ง ( วลัลอฮอูะลมั  أعلم والله )   
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รายการอ้างองิ 
 

ภาษาไทย 

คณะกรรมการอิสระเพ่ือความสมานฉนัท์แห่งชาต.ิ  รายงานคณะกรรมการอสิระเพ่ือความ
สมานฉันท์แห่งชาต ิ (กอส.) เอาชนะความรุนแรงด้วยพลังสมานฉันท์ 
กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์สํานกัเลขาธิการคณะรัฐมนตรี, 2549.  

คณะทํางานส่ือสารกบัสงัคม คณะกรรมการอิสระเพ่ือความสมานฉนัท์แห่งชาต ิ( กอส.) วพิากษ์
รายงานคณะกรรมการอสิระเพื่อความสมานฉันท์แห่งชาต ิ“เอาชนะความรุนแรง
ด้วยพลังสมานฉันท์”. กรุงเทพมหานคร:  โรงพิมพ์สํานกัเลขาธิการนายกรัฐมนตรี, 

2549.    

เครือขา่ยปัญญาชนมสุลมิ. มุสลิมกับสันตภิาพ. (ม.ป.ท., ม.ป.ป.).  

โครงการพฒันาแห่งประชาชาต ิ(ยเูอ็นดีพี), เสรีภาพทางวัฒนธรรมในโลกแห่งความ

หลากหลายวันนี.้ กรุงเทพมหานคร: โครงการพฒันาแห่งประชาชาต ิ(ยเูอ็นดีพี), 2547. 

จนัทนี สวุรรณวาสี (บรรณาธิการ).  เอกสารประกอบการสัมมนาเร่ือง “ปัญหาความไม่สงบ

ในจังหวัดชายแดนภาคใต้จากมุมมองทางวิชาการด้านไทยศึกษา. 16-17 

พฤศจิกายน 2548 ณ มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์  กรุงเทพมหานคร.  2548 

เจ๊ะรูฮายา ลือแบลวูง.  นกัศกึษาปริญญาเอก สาขาศาสนาและประวตัศิาสตร์อิสลาม 

มหาวิทยาลยัมสุลมิอลกิาร์ อตุรประเทศ อินเดีย.  สัมภาษณ์, 27 เมษายน 2553. 

เจ้าหน้าท่ีความมัน่คง ทหารและตํารวจ.  สัมภาษณ์, 10 กรกฎาคม 2553. 

เฉลมิเกียรต ิขนุทองเพชร. การต่อต้านนโยบายรัฐบาลในส่ีจงัหวัดชายแดนภาคใต้ของ 

ประเทศไทย โดยการนําของหะยีสุหลง อับดุลกาเดร์ พ.ศ. 2482-2497. สํานกังาน

สาขามลูนิธิอาจารย์ฮจัยีสหุลง อบัดลุกอเดร์ โต๊ะมีนา, (ม.ป.ท., ม.ป.ป.). 

ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์ (บรรณาธิการ),  แผ่นดนิจนิตนาการ: รัฐและการแก้ปัญหาความรุนแรง

ในภาคใต้,  กรุงเทพ: สํานกัพิมพ์มตชิน, 2551. 

ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์.  มสุลมิศกึษา: สงัคมศาสตร์ทวนกระแสและ “ความเป็นอ่ืน”.  วารสาร

สงขลานครินทร์ 4 (มกราคม – เมษายน 2541). 

ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์. อาวุธมีชีวิต?: แนวคดิเชิงวิพากษ์ว่าด้วยความรุนแรง.  

กรุงเทพมหานคร: ฟ้าเดียวกนั, 2549. 
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ชยัวฒัน์ สถาอานนัท์. อิสลามกบัความรุนแรง: การศกึษาเฉพาะกรณีเหตกุารณ์รุนแรงในส่ีจงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ประเทศไทย พ.ศ.2519-2524. ใน เสนห์่ จามริก (บรรณาธิการ), ชุด

ศึกษาวิจยัพฒันาการสิทธิมนุษยชนในประเทศไทย,  กรุงเทพมหานคร: สถาบนัไทย

ศกึษา มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์ และ มลูนิธิโครงการตําราสงัคมศาสตร์และ

มนษุยศาสตร์, 2527. 

ชาย โพธิสติา.  ศาสตร์และศิลป์แห่งการวิจัยเชิงคุณภาพ.  พิมพ์ครัง้ท่ี 2.  กรุงเทพมหานคร: 

อมรินทร์ 

พริน้ติง้, 2549.  

ไชยรัตน์ เจริญสนิโอฬาร.  วาทกรรมการพัฒนา: อาํนาจ ความรู้ ความจริง และความเป็น

อ่ืน. กรุงเทพมหานคร: สํานกัพมิพ์วิภาษา, 2549. 

ซอและห์ ตาเละ.  คณบดีคณะวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา.  

สัมภาษณ์, 10 พฤษภาคม 2553. 

ทวีศกัดิ ์เผือกสม.  อนิโดนีเซีย รายา รัฐจารีตสู่ “ชาต”ิ ในจนิตนาการ.  กรุงเทพมหานคร: 

สํานกัพิมพ์เมืองโบราณ, 2547. 

ธเนศ อาภรณ์สวุรรณ.  ความเป็นมาของทฤษฎีแบ่งแยกดนิแดนในภาคใต้ของไทย. 

กรุงเทพมหานคร: สํานกังานกองทนุสนบัสนนุการสร้างเสริมสขุภาพ, 2549 

ธเนศ วงศ์ยานนาวา. ความไม่หลากหลายของความหลากหลายทางวัฒนธรรม.  

กรุงเทพมหานคร:  

สํานกัพิมพ์สมมตุ,ิ 2552. 

ธีรยทุธ บญุมี.  ชาตนิิยมและหลังชาตนิิยม.  กรุงเทพมหานคร: สายธาร, 2546. 

นิธิ เอียวศรีวงศ์ (บรรณาธิการ).  มลายศูกึษา: ความรู้พืน้ฐานเก่ียวกับประชาชนมลายูมุสลิม

ในภาคใต้.  กรุงเทพมหานคร: สํานกัพิมพ์อมรินทร์, 2550. 

นิอารง นิเต๊ะ.  สัมภาษณ์, 21 มีนาคม 2553. 

เบน แอนเดอร์สนั.  ชุมชนจนิตกรรม บทสะท้อนว่าด้วยการกาํเนิดและการแพร่ขยายาของ

ชาตนิิยม. แปลโดย ชาญวิทย์ เกษตรศริิ. (ม.ป.ท.), 2552. 

มะดามงิ อารีย.ู  เกษตรกรปราชญ์ชาวบ้านจงัหวดัยะลา.  สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2553. 

มนัโซร์ สาและ.  ผู้ ก่อตัง้ชมรมผู้บริโภคด้านฮาลาล เครือขา่ยวทิยชุมุชนมสุลมิ จ.ยะลา.  

สัมภาษณ์, 8 พฤษภาคม 2553. 
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มฮํูาหมดัซากี เจ๊ะหะ.  รองคณบดีบณัฑิตวทิยาลยั มหาวทิยาลยัอิสลามยะลา.  สัมภาษณ์,       

13 พฤษภาคม 2553. 

เยาวชน นกัศกึษา ปัตตานี.  สัมภาษณ์, 10 กรกฎาคม 2553. 

วฒันา สกุณัศีล.  โลกาภวัิตน์. กรุงเทพมหานคร: สํานกังานคณะกรรมการวิจยัแห่งชาต,ิ 2548. 

วิสทุธ์ิ บลิลาเต๊ะ.  คณะกรรมการอิสลามจงัหวดัสงขลา ฝ่ายวิชาการตา่งประเทศ.  สัมภาษณ์, 17 

พฤษภาคม  2553. 

ศรยทุธ เอ่ียมเอือ้ยทุธ. “ปาเยาะห์เนาะยาดนีาย”ู (มันยากที่จะเป็นนายู): ความเป็นชาตพิันธ์ุ 

ความหมาย และการต่อรองของมลายูมุสลิมในชีวติประจาํวัน. วิทยานิพนธ์ปริญญา

มหาบณัฑิต, สาขาสงัคมวิทยา คณะสงัคมวิทยาและมานษุยวทิยา

มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์. 2551.  

ศรีสมภพ จิตร์ภิรมย์ศรี และสกุรี หลงัปเูต๊ะ. การปกครองท้องถิ่นแบบพเิศษในจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ รายงานโครงการวิจยัการปกครองท้องถิ่นในจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ที่มีความหลากหลายชาตพิันธ์ุ. นครปฐม: ศนูย์ศกึษาพฒันาสนัตวิธีิ 

มหาวิทยาลยัมหิดล, 2551. 

สภาท่ีปรึกษาเสริมสร้างสนัตสิขุจงัหวดัชายแดนภาคใต้. สภาพปัญหาและแนวทางแก้ไข 

สถานการณ์ความไม่สงบในจังหวัดชายแดนภาคใต้. ยะลา: ยะลาการพิมพ์, 2551. 

สภาท่ีปรึกษาเสริมสร้างสนัตสิขุจงัหวดัชายแดนภาคใต้. อสิลามกับความจริงที่ต้องรู้. พิมพ์ครัง้ท่ี 

2. ยะลา: ยะลาการพิมพ์, 2551.  

สริุชยั หวนัแก้ว บรรณาธิการ. กาํเนิดไฟใต้. กรุงเทพมหานคร: สํานกัพิมพ์แห่งจฬุาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั, 2550. 

สริุชยั หวนัแก้ว. คนชายขอบ: จากความคดิสู่ความจริง. กรุงเทพมหานคร: สํานกัพิมพ์แห่ง

จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2550. 

สริุชยั หวนัแก้ว. โลกกว้าง จติแคบ.  กรุงเทพมหานคร: มลูนิธิเดก็, 2545. 

สริุนทร์ พิศสวุรรณ. ส่ีจงัหวดัชายแดนภาคใต้กบัปัญหาสทิธิมนษุยชน เง่ือนไขทางการเมืองท่ี 

นําไปสู่การละเมิดสิทธิมนุษยชนในจังหวัดชายแดนภาคใต้ .  ใน  เสน่ ห์  จามริก 

(บรรณาธิการ). พัฒนาการสิทธิมนุษยชนในประเทศไทย.  กรุงเทพมหานคร: สถาบนั

ไทยศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ และมูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตร์และ

มนษุยศาสตร์, 2527 

สไุรนี สายนุ้ย. ผู้นําศาสนาอสิลามกับขบวนการทางสังคม. วทิยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต,  
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สาขาสงัคมวิทยา คณะรัฐศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, 2547. 

สภุางค์ จนัทวานิช. ทฤษฎีสังคมวิทยา. กรุงเทพมหานคร: สํานกัพมิพ์แห่งจฬุาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั, 2551.   

“หนงัสือศาลาวา่การกระทรวงมหาดไทย ท่ี  398/10621  จากเสนาบดีกระทรวงมหาดไทย ถึง 

ประธานคณะกรรมการราษฎร”.  หอจดหมายเหตแุหง่ชาต.ิ  1 ธนัวาคม 2475. 

“หนงัสือศาลาวา่การนครบาลท่ี  200/2475  เร่ืองระเบียบการเร่ืองกรรมการท่ีปรึกษาศาสนา

อิสลามลง”.  หอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ 15 ตลุาคม 2475.  

“หนงัสือศาลาวา่การนครบาลท่ี  201/2475  เร่ืองระเบียบการเร่ืองกรรมการท่ีปรึกษาศาสนา

อิสลามลง”.  หอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ 19 ตลุาคม 2475.  

“บนัทกึของถนอม อรุณประเสริฐ เรียนพระยามโนปกรณ์นิตธิาดา”.  หอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ 30 

สงิหาคม 2475. 

อภิญญา เฟ่ืองฟสูกลุ.  อัตลักษณ์ การทบทวนทฤษฎีและกรอบแนวคดิ. กรุงเทพมหานคร: 

สํานกังานคณะกรรมการวจิยัแห่งชาต,ิ 2546. 

อมรา พงศาพชิญ์.  ความหลากหลายทางวัฒนธรรม (กระบวนทศัน์และบทบาทในประชา

สังคม). พิมพ์ครัง้ท่ี 3.  กรุงเทพมหานคร: สํานกัพิมพ์แหง่จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 

2547.  

อบัดลุสโุก ดนิอะ.  ทศันคตอุิลามาอ์ในจงัหวัดชายแดนภาคใต้ต่อแนวคดิสะลัฟและคอลัฟ 

เก่ียวกับคุณลักษณะของอัลลอฮ.ฺ  วทิยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต, สาขาอิสลาม

ศกึษา มหาวทิยาลยัสงขลานครินทร์. 2544. 

อบัดลุอาซสิ ยานยา.  นายกสมาคมสถาบนัศกึษาปอเนาะจงัหวดัชายแดนภาคใต้.  สัมภาษณ์,      

15 เมษายน 2553. 

อฮัหมดัสมบรูณ์ บวัหลวง.  สัมภาษณ์, 13 พฤษภาคม 2553. 

อิสมาอีลลตุฟี จะปะกียา.  อสิลามศาสนาแห่งสันตภิาพ.  แปลโดย ซฟุอมั อษุมาน. 

กรุงเทพมหานคร: มลูนิธิฟืน้ฟมูรดกอิสลามภาคพืน้เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ (ประเทศ

ไทย), 2547. 

อิสมาอีลลตุฟี จะปะกียา. ประชาชาตเิดียวกนัคือวิถีแหง่การดําเนินชีวิตของเรา. การประชุม

ประจาํปีสมาคมยุวสมุสลิมแห่งประเทสไทศไทย, กรุงเทพมหานคร: มลูนิธิเพ่ือ

ศนูย์กลางอิสลามแหง่ประเทศไทย, 2553.  
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อสุตาซอบัดชุชะกรฺู บนิ ชาฟิอีย์.  ผู้ช่วยผู้จดัการ โรงเรียนจริยธรรมศกึษามลูนิธิ.  สัมภาษณ์,        

4 เมษายน 2553. 

อานนัท์ กาญจนพนัธุ์. คดิอย่างมิเชล ฟูโกต์ คดิอย่างวิพากษ์: จากวาทกรรมของอัตบุคคล 

ถงึจุดเปล่ียนของอัตตา. เชียงใหม:่ สํานกัพิมพ์เชียงใหม,่ 2552  
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