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บทคั ดย่อ ภาษาไทย 
 ปฏิวัต ิมาพบ : ความเชื่อและพธิีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรือ่งคันธนาม. ( BELIEFS AND RITUALS 

IN ISAN COMMUNITIES WITH PLACE NAMES RELATED TO KHANTHANAM FOLKTALES) อ.ที่ปรึกษาหลกั : 
รศ. ดร.ปรมินท์ จารุวร 

  
วิทยานิพนธ์เล่มนี้มุ่งศึกษาและวิเคราะห์เรื่องเล่าที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสานที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม  

และวิ เคราะห์บทบาทของความเชื่ อและประเพณี พิ ธีกรรมที่ เกี่ ย วข้องกับ เรื่อ งดั งกล่ าวในชุมชนอีสานในปั จจุบั น  
ผู้ วิ จั ย เก็ บ ข้ อ มู ลภ าคสน าม ระห ว่ า งปี  พ .ศ . 2563 – พ .ศ . 2566 ใน บ างชุ ม ชน อี ส าน ที่ มี ค ว าม เชื่ อ และพิ ธี ก รรม 
เกี่ ยวข้ องกับ เรื่อ งคันธนาม  ได้ แก่  บ้ านขุ มค า  อ า เภอกุ ดข้ าวปุ้ น  จั งหวัดอุ บลราชธานี  บ้ านด่ าน  อ า เภอราษี ไศล 
จังหวัดศรีสะเกษ บ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด และอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด 

ผลการศึกษาพบว่า เรื่องคันธนามเป็นวรรณคดีท้องถิ่นอีสานที่มีเนื้อเรื่องขนาดยาว ประกอบไปด้วยเหตุการณ์หลัก 
10 ตอน แต่ละตอนสะท้อนความคิดส าคัญของเรื่องคือความกตัญญูจากการตามหาพ่อของตัวละครเอก  การศึกษา 
อนุภาคพบว่ากลุ่มอนุภาคตัวละคร กลุ่มอนุภาคของวิเศษ และกลุ่มอนุภาคเหตุการณ์ ต่างก็มีความส าคัญต่อการด าเนินเรื่อง 
สะท้อนความหมายทางวัฒนธรรม และมีความส าคัญต่อการจดจ าเรื่องเล่า  โดยเฉพาะเรื่องเล่าที่ ไปสัมพันธ์กับภูมินาม 
ในภาคอีสาน ในการวิเคราะห์ เรื่องคันธนามที่ ใช้อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน  พบว่าทั้ ง 4 ชุมชนอีสานรับรู้ เรื่องราว 
ในลักษณะชาดกพื้ นบ้านและต านานสถานที่  และน าเรื่องดังกล่าวไปเชื่อมโยงกับสภาพภูมิประเทศ  สถานที่ ส าคัญ 
เรื่อ งเล่ าท้ อ งถิ่ น  และวิถี ชี วิ ต  ใน เหตุ การณ์ และอนุ ภาคที่ ต่ างกั น  สะท้ อนให้ เห็ นความส า คัญ ทางวัฒ นธรรมของ 
เร่ืองคันธนามที่มีต่อชุมชนอีสานได้เป็นอย่างดี 

การศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามพบว่า ทั้ง 4 ชุมชนมีความเชื่อเกี่ยวกับการนับถือ 
ตัวละครศักดิ์สิทธิ์เชื่อมโยงกับสถานที่ส าคัญของชุมชน  และเป็นพื้นที่ประกอบพิธีกรรมส าคัญที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว 
ทั้ งหมด  4 ประเพณี พิ ธี ก รรม  ได้แก่  ป ระ เพณี บ วงสรวงพ ระธาตุ สีด า  บุญ สรงกู่ บู ช าท้ าว คันธนาม  บุญ ชาว เมื อ ง 
และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่ คัทธนาม ประเพณี เหล่านี้น าเรื่องคันธนามไปใช้เป็นรูปเคารพ  เครื่องประกอบพิธีกรรม 
และบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์  การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมสะท้อนวิธี คิดในการสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับ 
ตัวละครที่มีอยู่แต่เดิมในชุมชน และวิธีคิดในการเลือกบทบาทของตัวละครที่มีในเรื่องมาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม 
ท าให้ตัวละครมีลักษณะเป็นผีอารักษ์ที่ผนวกกับผีวีรบุรุษ  การน าไปใช้ดังกล่าวยังมีบทบาทในการอธิบายและสืบทอด 
พิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปีและพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านฤดูกาล และพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณ์  นอกจากนี้ยังมีบทบาท 
ในการสร้างกิจกรรมในบริบทการท่องเที่ยวซ่ึงเกี่ยวข้องกับนโยบายรัฐ  บทบาทในการเป็นที่พึ่งทางกายและทางใจแก่คน 
ในชุมชน บทบาทในการแสดงความสัมพันธ์ของกลุ่มคนระหว่างชุมชน  และบทบาทในการสะท้อนปัญหาความขัดแย้ง 
ทางความคิดในชุมชน  การศึกษาเรื่องเล่าอธิบายภูมินาม  ความเชื่อ  และพิ ธีกรรมดังกล่าวจึ งแสดงให้ เห็นถึ งพลวัต 
ของเร่ืองคันธนามในชุมชนอีสานในปัจจุบัน 

  

  

  

 

สาขาวิชา ภาษาไทย ลายมือชื่อนิสิต ................................................ 
ปีการศึกษา 2565 ลายมือชื่อ อ.ที่ปรึกษาหลัก .............................. 
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บทคั ดย่อ ภาษาอังกฤษ 
# # 6280023222 : MAJOR THAI 
KEYWORD: Khanthanam, Place Name, Belief and Ritual, Isan society 
 Patiwat Mapob : BELIEFS AND RITUALS IN ISAN COMMUNITIES WITH PLACE NAMES RELATED TO KHANTHANAM 

FOLKTALES. Advisor: Assoc. Prof. PORAMIN JARUWORN, Ph.D. 
  

The objectives of this thesis were to study and analyze the Khanthanam Folktales, explainning 
place names, and the functions of beliefs and rituals related to that tales in Isan communities of present day. 
The researcher collected data from field studies carried out during 2020 – 2023, namely 1) Ban Khumkham, 
Kudkhaopun District, Ubon Ratchathani Province, 2) Ban Dan, Rasisalai District, Sisaket Province, 3) Ban Ku 
Khanthanam, Phon Sai District, Roi Et Province and 4) Mueang Suang District, Roi Et 
Province.                                                                   

The results found that the Isan local literature, Khanthanam, has a long story consisting of 10 
parts comprising main events and each part reflects the main idea, the gratitude of looking for father of 
important characters. The motifs comprising characters, objects and events are important to story’s 
continuing and memorizing. They reflect the cultural meaning, especially the tales that related to place names 
in Isan. There are four Isan communities recognizing the Khanthanam as Local Jataka and Located Legend, 
use the tales to associate with geographies, places, local narratives and the ways of life by different parts 
and motifs. Therefore the implementation also reflects the importance in culture of Khanthanam Folktales 
to Isan communities splendidly.                                  

To study beliefs and rituals about Khanthanam tales found that four communities believe in 
the sacred characters related to important places being areas to practise four traditions involving with 
the tales, they are 1) The tradition of Buangsuang Phra That Sida (Sida pagoda), 2) Bun Song Ku Bucha 
Thao Khanthanam, 3) Bun Chao - mueng, and 4) Bun Berg Ban Buangsuang Chao Pu Khatthanam. 
These traditions bring the tales to be used as icons of worship, ceremonial objects and invocation prayer text 
calling upon sacred beings in the rituals. The traditions reflect the ways of thinking in the transmission 
belief in the Khantanam that existed originally and the selection of roles of characters to create sanctity 
in the rituals. Inaddition they also have important functions in transmitting of the rites of passage, transition 
of a year and seasons, and fertility rites and in the promotion of governmental tourism. In the meantime 
they have functions to be help for the people, to reflect the relationship between communinities and 
the conflicts for using the tales. Therefore to study the tales, beliefs and rituals about the Khanthanam 
legibly proves that tales have dynamic in Isan communities in present day. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

กิตติกรรมประกาศ 
  

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ส าเร็จด้วยดีได้จากความกรุณาของ รองศาสตราจารย์ ดร.ปรมินท์ จารุวร “ครู” ผู้กรุณาให้ค าปรึกษา 
ตรวจแก้ แนะประเด็น เติมส่วนที่ขาด และตัดส่วนที่เกิน จนท าให้วิทยานิพนธ์นี้สมบูรณ์ได้ ครูมอบความเมตตา มอบความอบอุ่น มอบความ
เช่ือมั่น มอบความรู้ มอบไฟหวัง และวางแนวทางเพื่อให้เป็นนักเรียนคติชนที่ดีได้ ครูยังเป็นผู้สอนให้มองอย่างกว้างขวางและลึกซึ้ง ทั้งยังให้
ข้อคิดและค าแนะน าแก่ผู้วิจัยเพื่อน าไปปรับใช้ทั้งกับการศึกษา การท างาน และการด ารงตนในสังคมอย่างภาคภูมิ 

กราบขอบพระคุณ ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.กัญญา วัฒนกุล ประธานกรรมการสอบวิทยานิพนธ์ และ ศาสตราจารย์กิตติคุณ   
สุกัญญา สุจฉายา กรรมการผู้ทรงคุณวุฒิภายนอก ครูทั้งสองท่านเป็นทั้งกรรมการและครูผู้ประสาทความรู้ในศาสตร์คติชนวิทยา ผู้กรุณา
ชี้แนะประเด็นส าคัญและให้ค าปรึกษาอันมีค่ายิ่งทั้งในการเรียนและการเขียนวิทยานิพนธ์ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ครูสุกัญญา ผู้กรุณา “ปลุกไฟ
ในใจ” ที่ใกล้จะมอดดับของผู้วิจัยให้กลับมาโชติช่วงจนมีวิทยานิพนธ์นี้ได้ 

กราบขอขอบพระคุณภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ที่ ซ่ึงผู้วิจัยได้ศึกษาในระดับ
บัณฑิตศึกษา และภาควิชาวรรณคดี คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ ที่ซ่ึงผู้วิจัยได้ศึกษาในระดับปริญญาบัณฑิต สองแห่งนี้
เป็นที่หล่อหลอมให้ผู้วิจัยมีใจรักในการศึกษาเรื่องเล่าซ่ึงเกี่ยวข้องทั้งคติชนวิทยาและวรรณคดีไทย  ตลอดจนครูทุกท่านที่มอบความรัก  
ความเมตตาแก่ผู้วิจัยเสมอมา 

กราบขอบพระคุณผู้บอกข้อมูลภาคสนามทุกท่าน โดยเฉพาะอย่างยิ่ง พระครูศิริธรรมประโชติ เจ้าอาวาสวัดเมืองสรวงใหญ่ 
พระมหาสาคร สาคโร เจ้าอาวาสวัดเมืองสรวงเก่า คุณแม่สุจิน สังข์เสน ผู้ใหญ่บ้านกู่คันธนาม คุณพ่อสุบรรณ พงศ์จันโอ ปราชญ์ชาวบ้าน
ด่าน และคุณแม่เพ็ง บ้านขุมค า ที่กรุณาอนุเคราะห์และแนะแนวทางสู่ข้อมูลแก่ผู้วิจัย ทั้งยังคอยเมตตาและต้อนรับผู้วิจัยด้วยความอบอุ่น
ทุกครั้งเมื่อลงเก็บข้อมูลภาคสนาม 

กราบขอบพระคุณศาสตราจารย์ ดร.วรรณี วิบูลย์สวัสดิ์ แอนเดอร์สัน ที่กรุณามอบ “ทุนวิจัยวิบูลย์สวัสดิ์ แอนเดอร์สัน” ในปี 
พ.ศ. 2565 ซ่ึงเป็นทุนการศึกษาที่ผู้วิจัยได้น าไปใช้ในการเก็บข้อมูลภาคสนามทางคติชนวิทยาอย่างเกิดประโยชน์สูงสุด 

ขอขอบคุณ นายวันณรงค์ สวัสด ีผู้เป็นทั้งพี่และเพื่อน ผู้ที่พึงระลึก ผู้ร่วมคิด ร่วมแก้ ในทุกช่วงเวลาของการเขียนวิทยานิพนธ์ 
ขอขอบคุณ นายพุฒิพงศ์ เจืออุปถัมย์ นายปารเมศ อภัยฤทธิรงค์ นายยุทธการ ปัทมโรจน์ นางสาวศศิพิมพ์ ภู่ระหงษ์ นายชวพันธุ์ เพชรไกร 
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บทที่ 1 
บทน า 

1.1 ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา      

 “คันธนาม” เป็นเรื่องราวของตัวละครเอกชายที่เกิดจากรอยเท้าช้าง เรื่องดังกล่าวเป็นนิทาน 

ที่มีขนาดยาว แบ่งออกเป็น 2 ช่วง ช่วงแรกเริ่มจากเหตุการณ์ที่คันธนามก าเนิดจากรอยเท้าช้าง  

เดินทางตามหาพ่อผ่านเมืองต่าง ๆ ได้ปราบทุกข์เข็ญและครองเมือง จนถึงตอนคันธนามพบช้าง 

ผู้ เป็นพ่อ ช่วงที่สองเป็นเหตุการณ์การท าสงครามชิงบัลลังก์ระหว่างคันธเนกกับคันธจันทน์1 

บุตรของคันธนาม          

 เรื่องคันธนามได้รับความนิยมในภาคอีสานและภาคเหนือของประเทศไทย ตลอดจน

สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว แต่ละพ้ืนที่มีชื่อเรียกต่างกันออกไป เช่น คันธนาม  

คัทธนกุมาร คัทธนะ คัดทะนาม คัฒนาม คัทธนาม  คัชนาม คัทธนะจิกุ่งดีด เป็นต้น เรื่องดังกล่าว 

มีความแพร่หลายทั้งในรูปแบบหนังสือใบลานที่อยู่ตามวัดเก่าแก่ต่าง ๆ งานจิตรกรรมที่วัดภูมินทร์ 

จังหวัดน่าน หรือแม้กระทั่งในรูปแบบของต านานเมือง เช่น ต านานเมืองหล่ม จังหวัดเพชรบูรณ์  

(วีณา วีสเพ็ญ, 2562: 20 - 21)         

 ใน ภ าค อีส าน  เรื่ อ งคั น ธน ามแพ ร่ห ล ายทั้ ง ใน ลั กษ ณ ะวรรณ กรรมล ายลั กษ ณ์ 

ที่เป็นชาดกพ้ืนบ้าน และวรรณกรรมมุขปาฐะในลักษณะเรื่องเล่าที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน 

ชุมชนอีสานบางแห่งยังมีความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว เนื่องจากเรื่องคันธนาม 

มีชื่อเรียกหลายชื่อแตกต่างกันตามแต่ละท้องถิ่น การศึกษาครั้งนี้ผู้วิจัยจะใช้ชื่อ “คันธนาม”  

เรียกนิทานเรื่องดังกล่าว อีกทั้ง “คันธนาม” ยังเป็นชื่อที่ใช้ตรงกันในประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับ

นิทานเรื่องนี้ในชุมชนอีสานในปัจจุบัน       

 จากการรวบรวมวรรณกรรมใบลานเรื่องคันธนาม โดยกลุ่มงานอนุรักษ์เอกสารโบราณ 

สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม พบว่า วรรณกรรมเรื่องคันธนาม

ปรากฏในฐานข้อมูลคัมภีร์ใบลาน จ านวน 36 รายการ พบหลายจังหวัด ได้แก่ ชัยภูมิ ร้อยเอ็ด 

ขอนแก่น เลย สกลนคร มหาสารคาม กาฬสินธุ์ ยโสธร (วีณา วีสเพ็ญ, 2562: 6) นอกจากนี้

                                                           
1
  คันธเนกและคันธจันทน์  (บางส านวนเรียกว่าคัช เนกและคัชจันทน์ ) เป็นบุตร ของคันธนาม  

หลังจากที่คันธนามสิ้นชีพ ทั้งสองจึงแย่งชิงบัลลังก์กัน ฝ่ายคันธเนกถูกลมกระดิงหลวง (บางส านวนบอกว่า 
เป็นลมมีดแถ) ตัดคอขาด ฝ่ายคันธจันทน์จึงได้รับ ชัยชนะและครองเมืองสืบมา เหตุการณ์ดังกล่าวเป็นที่มา 
ของช่ือเมืองศรีสัตนาคนหุตล้านช้างเวียงจันทน์และช่ือสถานท่ีต่าง ๆ ในสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  
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วรรณกรรมเรื่องคันธนามยังพบในหอสมุดดิจิทัลคัมภีร์ใบลานล้านนา รวมถึงหอสมุดดิจิทัลลาว 

(digital library of Lao manuscripts) ด้วยเช่นกัน การพบคัมภีร์ใบลานเรื่องคันธนามในท้องถิ่น 

ต่าง ๆ โดยเฉพาะท้องถิ่นอีสานจึงท าให้เห็นว่า เรื่องคันธนามมีความแพร่หลายและได้รับความนิยม 

ในลักษณะวรรณกรรมท้องถิ่น       

 วรรณกรรมท้องถิ่นเรื่องคันธนามมีตัวละครเอกเป็นพระโพธิสัตว์คือท้าวคันธนาม วิทยานิพนธ์ 

เรื่อง คัชนาม : การศึกษาเชิงวิเคราะห์ ของ สุวิทย์ จิตพลี (2524) กล่าวว่า วรรณกรรมเรื่องคัชนาม 

มีลักษณะการแต่งคล้ายชาดกคือ มีปัจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุ และสโมธาน ทั้งยังสอดแทรกคติธรรม 

ตลอดเรื่อง วรรณกรรมเรื่องคันธนามจึงเป็นนิทานชาดกนอกนิบาตที่มีลักษณะเป็น “ชาดกพ้ืนบ้าน”2  

ที่เป็นการน าเอานิทานพ้ืนบ้านมาแต่งเป็นชาดก       

 จากการศึกษาเมื่อประมาณสี่สิบปีที่แล้ว ธวัช ปุณโณทก (2522: 135) กล่าวว่า เรื่องคันธนาม 

ในภาคอีสานพบทั้งลักษณะค าเทศน์และกลอนล า ใช้เทศน์ ล า และเล่าในประเพณีพิธีกรรมต่าง ๆ  

เช่น งันเฮือนดี บุญกฐิน บุญข้าวประดับดิน ฯลฯ นอกจากนี้วิทยานิพนธ์เรื่อง คัชนาม : การศึกษา 

เชิงวิเคราะห์ ของ สุวิทย์ จิตพลี (2524: 112) ก็กล่าวเช่นเดียวกันว่า เรื่องคันธนามได้รับความนิยม 

ตามท้องถิ่นต่าง ๆ ดังบันทึกค าสัมภาษณ์พระโพธิญาณมุน ีความว่า 

  

ทางจังหวัดอุบล เรื่องคัชนามยังนิยมเทศน์อยู่ตามวัดชนบท เช่น แถบอ าเภอ

เขมราฐ นิยมเทศน์ ชาวบ้านก็ยังเล่าสู่กันฟัง นิยมฟังกันมากโดยเฉพาะคนแก่  

ส่วนแถวอ าเภอวารินช าราบยังมีเล่าสู่กันฟังในงานงันเฮือนดีบ้าง จังหวัดร้อยเอ็ด 

เรื่องคัชนามยังนิยมใช้เทศน์อยู่  เมื่อก่อนเรื่องนี้เป็นที่นิยมกันมากทางกิ่งอ าเภอ 

นามน อ าเภอเมือง จังหวัดกาฬสินธุ์ ปัจจุบันไม่ใช้เทศน์อีกแล้ว แต่น ามาดัดแปลง

เป็นล าใช้ล าในประเพณีบุญต่าง ๆ ทางจังหวัดศรีสะเกษยังมีเทศน์เรื่องนี้กันตามวัด

ชนบทบางท้องถิ่นคนแก่ชอบฟังมาก 

   

                                                           
2  “ชาดกพื้นบ้าน” เป็นค าที่ ศิราพร ณ ถลาง (2545: 129) ใช้อธิบายนิทานชาดกนอกนิบาตกลุ่มหนึ่ง  

ต่อมา นิตยา วรรณกิตร์ (2547: 7) ได้อธิบายความหมายของ “ชาดกพื้นบ้าน” ไว้ว่า “นิทานที่มีเนื้อหาระบุว่า 
เป็นเรื่องราวในอดีตชาติของพระพุทธเจ้าและมีพระโพธิสัตว์ มีบทบาทเป็นตัวละครเอกของเรื่อง อาจเป็นการน า
นิทานพื้นบ้านที่แพร่หลายอยู่แล้วมาสมมุติให้เป็นชาดก การแต่งเรื่องขึ้นมาใหม่ รวมทั้งการดัดแปลงเนื้อหา 
หรือโครงเรื่องของชาดก ในอรรถกถาชาดกหรือปัญญาสชาดกมาสร้างเป็นชาดกเรื่องใหม่ขึ้น” 
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จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าในอดีตเรื่องคันธนามเป็น “ชาดกพ้ืนบ้าน” ที่มีการน าไปใช้เทศน์ 

และเล่าในงานต่าง ๆ โดยพระสงฆ์ ชาดกเรื่องนี้จึงเป็นเรื่องที่อยู่ในวิถีชีวิตและผูกพันกับกลุ่มคนลาว

เช่นเดียวกับชาดกเรื่องอ่ืน ดังการศึกษาในบทความเรื่อง นิทานชาดก กับ โลกทัศน์ของลาวพวน  

ของ ปรานี วงษ์เทศ (2531) ที่ ได้ศึกษานิทานชาดกกับกลุ่มลาวพวนอพยพ ที่อ าเภอโคกปีบ  

จังหวัดปราจีนบุรี การศึกษาดังกล่าวท าให้เห็นว่าชาดกมีความส าคัญกับกลุ่มลาวพวนในฐานะ  

“เรื่องศักดิ์สิทธิ์” ทางพุทธศาสนาที่เชื่อว่าเคยเกิดขึ้นจริง โดยมีพระสงฆ์เป็นผู้ถ่ายทอดเรื่องราว  

ไม่ว่าจะเป็นชาดกในนิบาตหรือนอกนิบาต ชาดกยังมีบทบาทในการสร้างโลกทัศน์และความหวัง 

ของกลุ่มคนลาวอพยพ การน านิทานชาดกมายึดโยงกับสถานที่ใหม่จึงเป็นวิสัยของกลุ่ มคนลาว 

ที่มาพร้อมกับความเชื่ อ เกี่ ยวกับ ชาดกเช่นกัน  จากโลกทัศน์ของคนลาวพวนที่ มีต่อชาดก  

น ามาสู่ประเด็นที่น่ าสนใจว่าปัจจุบันการรับรู้ เรื่องคันธนามของกลุ่มคนลาวในชุมชนอีสาน 

ยังอยู่ในลักษณะชาดกพ้ืนบ้านเช่นเดิมหรือไม่       

 ผู้วิจัยได้รวบรวมเอกสารและงานวิจัย ประกอบกับการลงเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชนอีสาน 

ที่มีชื่อชุมชนและสถานที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม เบื้องต้นพบว่า เรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน 

มีการรับรู้ในลักษณะเรื่องเล่ามุขปาฐะที่สัมพันธ์กับชื่อชุมชนที่เป็นกลุ่มคนลาวอีสาน สัมพันธ์กับ 

ภูมิประเทศสถานที่ส าคัญในชุมชน รวมทั้งความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีกด้วย 

 กลุ่มคนในพ้ืนที่ภาคอีสานมีนิทานพ้ืนบ้านที่สัมพันธ์กับชื่อชุมชนและชื่อสถานที่ต่าง ๆ  

ในชุมชนของตน เช่น เรื่องคันธนามกับชื่อชุมชนกู่คันธนาม จังหวัดร้อยเอ็ด เรื่องอุสา – บารส  

กับชื่อสถานที่ต่าง ๆ บริเวณภูพระบาท อ าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี ( เชิดชาย บุตดี, 2555)  

และ เรื่องท้าวปาจิต นางอรพิม กับชื่อเมืองพิมาย (วรรณพร บุญญาสถิต และคณะ, 2562)  

ชื่ อชุ มชนและชื่ อสถานที่ เหล่ านี้ เรียกว่ า  “ภู มิ น าม” (place name) แปลโดยรูปศัพท์ ว่ า  

“ชื่อของสถานที่”          

 ภูมินามที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามพบในภาคอีสานและภาคเหนือของประเทศไทย รวมทั้ง  

ประเทศลาว อัมพร นามเหลา (2529) ได้ปริวรรตเรื่องท้าวคัทธนาม ฉบับวัดบ้านมะเกลือเก่า  

อ าเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา ในการปริวรรตของอัมพรพบว่า เรื่องท้าวคัทธนามเป็นเรื่องที่มี

ขนาดยาว เป็นที่มาของชื่อบ้านนามเมืองและชื่อสถานที่ในภาคอีสานและประเทศลาว เช่น ชื่อเมือง  

ศรีสัตนาคนหุตล้ านช้างเวียงจันทน์  ดงพญาเย็น ผาไดผาด่าง และภูหอภู โฮง ชื่อดั งกล่าว 

เป็นชื่อที่ปรากฏในเนื้อเรื่องคันธนามส านวนลายลักษณ์ ที่มีต้นฉบับเป็นใบลาน แต่ยังมีชื่อชุมชน 

และชื่อสถานที่ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ที่ไม่ปรากฏในส านวนลายลักษณ์แต่เป็นส านวนมุขปาฐะ 
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ทีอ่ธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน ผู้วิจัยได้รวบรวมจากเอกสารและลงพ้ืนที่เก็บข้อมูลภาคสนามเบื้องต้น

พบว่า เรื่องคันธนามเกี่ยวข้องกับภูมินามในชุมชนอีสานทั้งหมด 10 ชุมชน ในพ้ืนที่  4 จังหวัด 

ประกอบด้วย จังหวัดเลย จังหวัดอุบลราชธานี จังหวัดศรีสะเกษ และจังหวัดร้อยเอ็ด แต่ละชุมชน 

มีภูมินามที่เกี่ยวข้องกับเหตุการณ์และอนุภาคเรื่องจากคันธนามต่างกัน เช่น ชุมชนบ้านขุมค า  

อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี ปรากฏตอนคันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า ชุมชนบ้านหลุบโมก  

อ า เภ อราษี ไศ ล  จั งห วั ด ศ รี ส ะ เกษ  ป รากฏ ตอน คั น ธน ามและสห ายต่ อ สู้ กั บ จี น าย โม้   

ชุมชนบ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด ปรากฏตอนคันธนามพบสหาย ตอนคันธนาม 

ปราบจีนายโม้ และตอนคันธนามช่วยนางสีดา และชุมชนบ้านท่าดีหมี อ าเภอเชียงคาน จังหวัดเลย 

ปรากฏตอนคันธนามปราบเหยี่ยวรุ้ง       

 ภูมินามสัมพันธ์กับประวัติศาสตร์และต านานประจ าถิ่น  (A Simpson, 2000: 279)  

ผู้วิจัยพบว่า ความสัมพันธ์เช่นนี้พบในชุมชนอีสานที่น าเรื่องคันธนามไปใช้อธิบายภูมินามในลักษณะ 

“ต านานประจ าถิ่น” ที่อธิบายเกี่ยวกับภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญของชุมชน รวมถึงความเชื่อ 

และประเพณีพิธีกรรม ใน 4 ชุมชนได้แก่ 1. บ้านขุมค า ต าบลแก่งเค็ง อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัด

อุบลราชธานี  2. บ้านด่าน ต าบลด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ  3. บ้านกู่คันธนาม  

ต าบลยางค า อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด 4. อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด  

 จากการเก็บข้อมูลภาคสนามเบื้องต้นพบว่า ชุมชนที่มีภูมินาม ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรม

เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ทั้ง 4 ชุมชน มีอนุภาคและเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในตอนต้น

ซึ่งเป็นเหตุการณ์ตั้งแต่ตอนก าเนิดคันธนามจนถึงเหตุการณ์ตอนคันธนามเดินทางตามหาพ่อ 

ตามเมืองต่าง ๆ โดยแต่ละชุมชนมีเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามแตกต่างกัน เช่น บ้านขุมค า  

น าเหตุการณ์ตอนคันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมทองค าไปอธิบายภูมิประเทศในชุมชนที่มีลักษณะ 

เป็นลานหิน ท าให้ลานหินที่ถูกน้ ากัดเซาะจนเป็นแอ่ง เป็นหลุม หรือแม้กระทั่งก้อนหินน้อยใหญ่ 

ก็ถูกอธิบายที่มาโดยใช้เหตุการณ์ดังกล่าว เช่น แอ่งหินที่มาจากรอยเข่ายักษ์ และหลุมหินที่เป็น 

ขุม (หลุม) ทองค า ส่วนอีก 3 ชุมชนก็น าเหตุการณ์และอนุภาคจากเรื่องคันธนามไปใช้อธิบายภูมินาม 

ในชุมชนในลักษณะเดียวกัน   

ผู้วิจัยพบว่า นอกจากแต่ละชุมชนจะน าเหตุการณ์และอนุภาคจากเรื่องคันธนามไปใช้อธิบาย

ภูมินามแล้ว ยังมีการน าเรื่องดังกล่าวไปใช้ในชุมชนด้วยวัตถุประสงค์และบริบทที่แตกต่างกัน  

การน าไปใช้ในชุมชนบางส่วนมีลักษณะของการผลิตซ้ าเรื่องราว เช่น การสร้างเหรียญหมาสรวงงูซวง 

ที่อ าเภอเมืองสรวง ตลอดจนการเผยแพร่ต านานหมาสรวงงูซวงผ่านสื่อสิ่งพิมพ์และสื่อออนไลน์ต่าง ๆ 
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ท าให้ เรื่องคันธนามเป็นที่ รับรู้ ในสังคมอีสานมากขึ้น ลักษณะดังกล่าวท าให้ เห็นว่าปัจจุบัน 

เรื่องคันธนามซึ่งเดิมเป็นนิทานชาดกถูกท าให้เป็นเรื่องที่เคยเกิดขึ้นจริง เกี่ยวข้องกับชื่อชุมชน 

และชื่อสถานที่ในชุมชนอีสาน ท าให้ผู้วิจัยเกิดความสนใจว่า เหตุใดแต่ละชุมชนจึงมีเรื่องราวที่สัมพันธ์

กับเรื่องคันธนามในตอนหรืออนุภาคที่ต่างกัน และในบริบทปัจจุบัน ชุมชนเหล่านี้มีวิธีคิดในการน า

เรื่องคันธนามไปใช้อย่างไรบ้าง        

 นอกจากการรับรู้และการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในแต่ละชุมชนแล้ว ยังพบว่าชุมชนอีสาน 

บางชุมชนมีความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว การศึกษาข้อมูลเบื้องต้นพบว่า ความเชื่อ

เกี่ยวกับเรื่องคันธนามถูกผนวกเข้ากับพิธีกรรมดั้งเดิม ทั้งพิธีกรรมในฮีตสิบสองของคนลาวอีสาน  

พิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์และพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านของวัฏจักร ท าให้พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับ

เรื่องคันธนามมีลักษณะของการสืบทอดและการสร้างสรรค์ จากความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องดังกล่าว 

และความเชื่ออ่ืน ๆ ในชุมชน กลายเป็นพิธีกรรมที่มีการสืบทอดกันในปัจจุบัน 4 ประ เพณี ได้แก่  

1. ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา 2. บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม 3. บุญชาวเมือง 4. บุญเบิกบ้าน

บวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ในประเพณีข้างต้นมีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ซึ่งเป็นพิธีกรรม

หลักในประเพณี ได้แก่ พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาในประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา พิธีกรรม

บวงสรวงท้าวคันธนามในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม พิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวงในบุญชาวเมือง 

และพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคัทธนาม (เจ้าปู่คัทธนาม) ในบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม  

 พิธีกรรมดังกล่าวประกอบขึ้นในสถานที่ส าคัญในชุมชนที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ช่วงเวลา

ของการประกอบพิธีกรรมสัมพันธ์กับฮีตสิบสอง ได้แก่ ฮีตเดือนสาม ฮีตเดือนห้า และฮีตเดือนเจ็ด  

การเปลี่ยนผ่านวัฏจักรตามปฏิทินจันทรคติ และการประกอบพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ 

ในวัฒนธรรมข้าวของชุมชนอีสาน พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามยังเป็นส่วนที่ท าให้ประเพณี

ดั้งเดิมที่มีการสืบทอดในท้องถิ่นกลายเป็นประเพณีประจ าชุมชนและอ าเภอ ในบริบทการท่องเที่ยว  

ที่มีหน่วยงานรัฐให้การสนับสนุน        

 จากพิธีกรรมดังกล่าวท าให้เห็นว่า แต่เดิมเรื่องคันธนามเป็นชาดกพ้ืนบ้านมีบทบาท 

ในการสร้างความบันเทิงและสั่งสอนศีลธรรม ผ่านการเทศน์หรือเล่าโดยพระสงฆ์หรือชาวบ้าน  

แต่ปัจจุบันบริบทของการถ่ายทอดเรื่องคันธนามแตกต่างออกไป นั่นคือ การถ่ายทอดในลักษณะ 

เรื่องเล่าอธิบายภูมินามที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อและพิธีกรรมในชุมชนอีสาน น ามาสู่ความสนใจว่า  

เรื่องเล่า ความเชื่อ และประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามมีบทบาทอย่างไรในชุมชนอีสาน 

ในปัจจุบัน          
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 การศึกษาเกี่ยวกับเรื่องคันธนามเบื้องต้นพบว่า เรื่องดังกล่าวมีการรับรู้และแพร่หลาย 

ในลักษณะวรรณกรรมท้องถิ่นโดยมีตัวเรื่องเป็นชาดกพ้ืนบ้าน แต่ยังมีกลุ่มข้อมูลที่น่าสนใจคือ การรับรู้

ในลักษณะเรื่องเล่าที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน เมื่อส ารวจข้อมูลภาคสนามเบื้องต้นพบว่า  

มี 4 ชุมชนที่มีภูมินามและรับรู้เรื่องคันธนามในลักษณะต านานท้องถิ่น มีความเชื่อที่สัมพันธ์กับ

สถานที่ส าคัญ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ และประเพณีพิธีกรรมในชุมชน นอกจากนี้ชุมชนทั้ง 4 ยังน าอนุภาค 

และเหตุการณ์จากเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนด้วยบริบทที่ต่างกันในกระแสโลกาภิวัตน์ จากข้อมูล 

ที่ได้จากการส ารวจเอกสารและเก็บข้อมูลภาคสนามเบื้องต้น ผู้วิจัยจึงสนใจศึกษาลักษณะของเรื่องเล่า 

และการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชน รวมไปถึงศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้อง เพ่ือท าให้

เห็นความส าคัญและบทบาทของเรื่องเล่า ความเชื่อ และประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับเรื่องคันธนาม 

ในชุมชนอีสานในปัจจุบัน 

1.2 วัตถุประสงค์ของการวิจัย เพ่ือ       

 1.2.1 ศึกษาและวิ เคราะห์ เรื่องเล่าที่ อธิบายภูมินามในชุมชนอีสานที่ เกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนาม          

 1.2.2 วิเคราะห์บทบาทของความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

ในชุมชนอีสานในปัจจุบัน 

1.3 สมมติฐานของการวิจัย        

 1.3.1 เรื่องคันธนามเป็นเรื่องราวการเดินทางของตัวละครเอกเพ่ือตามหาพ่อ การเดินทาง

ดังกล่าวท าให้มีอนุภาคที่สามารถน ามาเชื่อมโยงภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่าท้องถิ่น วิถีชีวิต  

ทั้งยังสัมพันธ์กับความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมของชุมชนอีสานบางชุมชน นอกจากนี้อนุภาค 

หรือเหตุการณ์ท่ีถูกน ามาใช้เป็นภูมินามยังบ่งบอกถึงความส าคัญทางวัฒนธรรมต่อชุมชนดังกล่าว 

 1.3.2 ชุมชนอีสานที่ศึกษาน าเรื่องคันธนามมาใช้โดยมีบทบาททั้งในการอธิบายและสืบทอด

พิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์และพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปี และในการสร้างสรรค์ประเพณี

ในบริบทการท่องเที่ยว ซึ่งแสดงให้เห็นถึงพลวัตของคติชนในสังคมไทยร่วมสมัยที่ได้รับผลจากนโยบาย

ของรัฐและกระแสโลกาภิวัตน์       

1.4 ขอบเขตข้อมูลของการวิจัย        

 วิทยานิพนธ์นี้มุ่งศึกษาเรื่องคันธนามผ่านการอธิบายภูมินามและประเพณีพิธีกรรมในชุมชน

อีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม โดยรวบรวมข้อมูลจากเอกสาร ป้ายประชาสัมพันธ์  
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สื่อออนไลน์ และการเก็บข้อมูลภาคสนามด้วยวิธีการสัมภาษณ์  ( interview) และการสังเกต 

อย่างมีส่วนร่วม (participant observation) ผู้วิจัยแบ่งออกเป็นข้อมูลภาคสนามเกี่ยวกับภูมินาม 

และข้อมูลภาคสนามเกี่ ยวกับประเพณี พิ ธีกรรม ในชุมชน อีสานที่ มีภู มินามเกี่ ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนาม ดังนี้         

  1.4.1 ข้อมูลภาคสนามเกี่ยวกับภูมินามมี 4 ชุมชน ได้แก่   

   1. บ้านขุมค า ต าบลแก่งเค็ง อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี 

   2. บ้านด่าน ต าบลด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ  

   3. บ้านกู่คันธนาม ต าบลยางค า อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด 

   4. ต าบลเมืองสรวง อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด  

  1.4.2 ข้อมูลภาคสนามเกี่ยวกับประเพณีพิธีกรรมมี 4 ประเพณีพิธีกรรม ได้แก่ 

   1. ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา (ข้ึน 14 - 15 ค่ า เดือน 3)  

   2. ประเพณีบวงสรวงกู่บูชาท้าวคันธนาม (ข้ึน 15 ค่ า เดือน 5) 

   3. ประเพณีบุญชาวเมือง (ข้ึน 15 ค่ า เดือน 5)   

   4. ประเพณีบุญเบิกบ้านบวงสรวงปู่เจ้าคัทธนาม (ข้ึน 1 ค่ า เดือน 7)  

1.5 วิธีด าเนินการวิจัย         

 1.5.1 รวบรวมและทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง       

 1.5.2 เก็บข้อมูลภาคสนามด้วยวิธีการสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วมและวิธีการสัมภาษณ์  

โดยผู้ วิ จั ย ใช้ วิธีการบันทึก เสี ยงสัมภาษณ์ และบันทึกภาพสถานที่ ที่ เกี่ ยวข้องกับภู มิน าม 

และประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ทั้งนี้ภาพและเสียงดังกล่าวได้รับการอนุญาต 

จากผู้ให้ข้อมูลและผู้ประกอบประเพณีพิธีกรรมในเบื้องต้นแล้ว    

 ในการสัมภาษณ์ผู้บอกข้อมูลภาคสนามใน 4 ชุมชนอีสาน ผู้วิจัยใช้แนวค าถามที่ ใช้ 

ในการสัมภาษณ์ แบ่งออกเป็น 4 ชุดตามการแบ่งกลุ่มผู้บอกข้อมูล ประกอบด้วย กลุ่มผู้บอกข้อมูล

ทั่วไป กลุ่มผู้บอกข้อมูลที่เป็นพระสงฆ์ กลุ่มผู้บอกข้อมูลที่เป็นผู้น าในการประกอบพิธีกรรม และกลุ่ม 

ผู้บอกข้อมูลที่เป็นเจ้าหน้าที่หน่วยงานรัฐ ดังนี้  

 กลุ่มผู้บอกข้อมูลทั่วไป คือ ปราชญ์ชาวบ้าน ผู้น าชุมชน ร่างทรง ไวยาวัจกร มัคนายก  

ได้แก่ 1. นางกลม ด่านสมัคร 2. นายกฤษณา พันโบ 3. นางเกลี้ยง พัฒพรม 4. นายเจริญ มั่นนิยม  

5. นางธัญญพร ไชยปัญญา 6. นายพงศ์พิสุทธิ์ รุจีวีรกุล 7. นางพันธ์ แสงหลง 8.นายเวียง ศาลาน้อย 

9.นางสุจิน สังข์เสน 10. นายสุบรรณ พงศ์จันโอ มีแนวค าถาม ดังนี้     
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  1. ท่านมีภูมิล าเนาอยู่ที่ใด       

  2. ท่านประกอบอาชีพอะไรและส่วนใหญ่คนในชุมชนประกอบอาชีพอะไร (วิถีชีวิต)

  3. แต่ เดิมชุมชนนี้ เป็นอย่างไร ต่างกับปัจจุบันอย่างไรบ้ าง (ประวั ติชุมชน 

      และเรื่องเล่าท้องถิ่น)       

  4. ชื่อชุมชนของท่านมีท่ีมาจากเรื่องอะไร     

  5. ท่านรู้จักเรื่องคันธนามหรือไม่ และรู้มาจากไหน (จากนั้นให้เล่าเรื่องคันธนาม 

      ให้ฟัง)        

  6. ชื่อบ้านและชื่อสถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนของท่านเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามอย่างไร

  7. ในชุมชนของท่านมีอนุสาวรีย์ รูปเคารพ และศาลที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม

      หรือไม ่        

  8. ท่านเชื่อว่าท้าวคันธนามมีความศักดิ์สิทธิ์ในด้านใด    

  9. ในชุมชนของท่านมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนหรือไม่ เช่น เสาหลักบ้าน ดอนปู่ตา ศาลเจ้า 

      เป็นต้น        

  10. ในชุมชนของท่านมีประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามหรือไม่ (ถ้ามี) 

       ท่านเคยเข้าร่วมประเพณี พิธีกรรมนั้นหรือไม่ (อธิบายประเพณี พิธีกรรม 

       โดยคร่าว)  

 ผู้บอกข้อมูลที่ เป็นพระสงฆ์  ได้แก่  1 . พระครูศิ ริ ธรรมประโชติ  2. พระครูอาทร 

ชัยกิจ 3. พระมหาสาคร สาคโร มีแนวค าถาม ดังนี้      

  1. ประวัติของวัดแห่งนี้มีความเป็นมาอย่างไร    

  2. ท่านรู้จักเรื่องคันธนามหรือไม่ (จากนั้นให้เล่าให้ฟัง)   

  3. มีสถานที่ในวัดหรือชุมชนที่ใดบ้างท่ีเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม และเก่ียวข้อง 

      อย่างไร        

  4. สถานที่เหล่านี้แต่ก่อนเป็นอย่างไร (ลักษณะของพ้ืนที่และเรื่องเล่าท้องถิ่น) 

  5. ท่านเคยเทศน์เรื่องคันธนามหรือไม่ หากเคยเทศน์ เทศน์อย่างไร (ตัวบท 

      และท านองที่ใช้เทศน์) ในโอกาสใดบ้าง (บริบทที่ใช้เทศน์)    

  6. ปัจจุบันท่านยังเทศน์อยู่หรือไม่ ถ้ายังเทศน์อยู่ เทศน์ในประเพณีอะไร ต่างจาก

      เดิมอย่างไร เพราะเหตุใดการเทศน์เรื่องคันธนามจึงต่างจากเดมิ  

  7. เพราะเหตุใดท่านจึงเทศน์เรื่องคันธนามในประเพณีดังกล่าว      
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  8. มีประเพณีพิธีกรรมใดบ้างที่จัดขึ้นภายในวัด     

  9. ท่านมีส่วนร่วมหรือเคยเข้าร่วมงานประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม

      หรือไม ่        

  10. ประเพณีพิธีกรรมดังกล่าวในสมัยก่อนเป็นอย่างไร ต่างกับปัจจุบันอย่างไร 

 ผู้บอกข้อมูลที่เป็นผู้น าประกอบพิธีกรรม ได้แก่ 1. นายนาค ดงแดง 2. นายเข็มชาติ  

พวงจันทร์ 3. นายพรมมา กันสา มีแนวค าถาม ดังนี้      

  1. ในชุมชนของท่านมีประเพณีพิธีกรรมใดบ้าง    

  2. มีพิธีกรรมใดบ้างที่เก่ียวข้องกับเรื่องคันธนาม    

  3. พิธีกรรมดังกล่าวจัดช่วงเวลาใด เพราะเหตุใดพิธีกรรมดังกล่าวถึงจัด 

      ในช่วงเวลานี้        

  4. พิธีกรรมดังกล่าวจัดมานานแค่ไหน ปัจจุบันต่างจากเดิมอย่างไรบ้าง  

  5. มีใครบ้างที่เป็นผู้น าในการประกอบพิธีกรรมดังกล่าว   

  6. พิธีกรรมมีรายละเอียดและข้ันตอนในการประกอบพิธีกรรมอย่างไร  

  7. อาหารหรือสิ่ งของที่ น ามาใช้ ใน พิธีกรรมมีอะไรบ้ าง เกี่ ยวข้องกับ เรื่อง 

      คันธนามอย่างไร       

  8. อาหารและสิ่งของดังกล่าวใช้ในพิธีกรรมอ่ืนหรือไม่    

  9. นอกจากคนในชุมชนเข้าร่วมแล้ว มีคนต่างชุมชนเข้าร่วมหรือไม่  

  10. มีหน่วยงานใดสนับสนุนการประกอบพิธีกรรมบ้าง   

 ผู้บอกข้อมูลที่เป็นเจ้าหน้าที่หน่วยงานรัฐ ได้แก่ 1.นายอุเรียน ธุระพันธ์ 2. นายอ านวย  

สุขศร ี3. นายคงศักดิ์ พลภูเมือง มีแนวค าถาม ดังนี้       

  1. ในท้องถิ่นของท่านมีสถานที่ท่ องเที่ ยวใดบ้าง สถานที่ ใดที่ เกี่ยวข้องกับ 

      เรื่องคันธนาม        

  2. หน่วยงานของท่านรับผิดชอบเกี่ยวกับสถานที่ท่องเที่ยวเหล่านั้นอย่างไร 

  3 . หน่ วยงานของท่ านสนั บ สนุ นป ระเพณี พิ ธี ก รรมที่ เกี่ ย วข้ อ งกั บ เรื่ อ ง 

      คันธนามอย่างไร       

  4. ประเพณีพิธีกรรมดังกล่าวมีความส าคัญในระดับใด (ชุมชน/ต าบล/อ าเภอ) 

  5. หน่วยงานของท่านมีหน้าที่รับผิดชอบในประเพณีพิธีกรรมอย่างไร   

  6. หน่วยงานของท่านมีการประชาสัมพันธ์ประเพณีพิธีกรรมดังกล่าวอย่างไร 
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  7. หน่วยงานของท่านเริ่มรับผิดชอบหรือสนับสนุนการจัดประเพณีพิธีกรรมดังกล่าว

      มาเป็นเวลานานเท่าใด       

  8. การสนับสนุนหรือรับผิดชอบการจัดประเพณีพิธีกรรมดังกล่าวเกี่ยวข้องกับ 

      นโยบายการท่องเที่ยวจากรัฐบาลหรือไม่     

  9. หน่ วยงานของท่ านสนับสนุนหรือรับผิดชอบการจัดประเพณี พิธีกรรม 

      อ่ืน ๆ ในท้องถิ่นหรือไม ่      

  10. มีหน่วยงานใดที่สนับสนุนหรือรับผิดชอบการจัดประเพณีพิธีกรรมดังกล่าว 

      ร่วมกับหน่วยงานของท่านบ้าง       

 1.5.3 จ าแนกข้อมูลเกี่ยวกับภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม (ส านวนมุขปาฐะ) เรื่องเล่า

ท้องถิ่นและวิถีชีวิตของคนในชุมชน การนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ในชุมชนและประเพณี พิธีกรรม 

ที่เก่ียวข้องกับเรื่องคันธนาม        

 1.5.4 น าข้อมูลที่ ได้มาวิเคราะห์ โดยใช้วิธีวิทยาและแนวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยา  

ได้แก่ แนวคิดเรื่องอนุภาค แนวคิดเรื่องพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน ทฤษฎี “คติชนสร้างสรรค์” และทฤษฎี

บทบาทหน้าที่ต่อไป          

 1.5.5 สรุปผลและอภิปรายผลการวิจัย 

1.6 การเก็บข้อมูลภาคสนาม        

 วิทยานิพนธ์ เรื่อง ความเชื่ อและพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่ มีภู มินามเกี่ ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนาม เป็นวิทยานิพนธ์ที่ต้องใช้ข้อมูลวิจัยส่วนใหญ่มาจากข้อมูลภาคสนาม ผู้วิจัยได้จ าแนก

ข้อมูลออกเป็น 1.เรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน และ 2. ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับเรื่องคันธนาม 

ในชุมชนอีสาน          

 ในการเก็บข้อมูลข้างต้น ผู้วิจัยส ารวจข้อมูลผ่านการค้นหาข้อมูลออนไลน์ในรูปแบบต่าง ๆ 

ได้แก่ Google Facebook เพ่ือส ารวจชื่อชุมชนและสถานที่ที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม  

ทั้งในประเทศไทยและสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว นอกจากนี้ยังส ารวจเอกสาร 

และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องเพ่ือสรุปขอบเขตของข้อมูลที่ใช้ในการวิจัย     

 จากการส ารวจดังกล่าวพบว่า พ้ืนที่ภาคอีสานและภาคเหนือของประเทศไทย รวมทั้ง

สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว มีชื่อชุมชนและชื่อสถานที่ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ผู้วิจัย

ก าหนดขอบเขตการวิจัยคือเก็บข้อมูลเฉพาะเรื่องคันธนามที่ปรากฏในภาคอีสาน พบว่ามีชุมชนอีสาน

ที่มีชื่อชุมชนและสถานที่ในชุมชนเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 10 ชุมชน ใน 5 จังหวัด และมี 4 ชุมชน 
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ที่น าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชน ทั้งยังมีความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว ถือเป็น 

กลุ่มข้อมูลที่น่าสนใจในการน ามาศึกษาให้เห็นพลวัตของเรื่องเล่าในชุมชนอีสานใบริบทสังคมปัจจุบัน

 การเก็บข้อมูลภาคสนามแบ่ งเป็น  2 วิธี  คือ การเก็บข้อมูลด้วยวิธีการสัมภาษณ์ 

ซึ่งอยู่นอกบริบทของพิธีกรรม ส่วนในบริบทพิธีกรรมผู้วิจัยจะเก็บข้อมูลด้วยการสังเกตการณ์อย่างมี

ส่วนร่วม ดังนั้นวันและเวลาในการเก็บข้อมูลภาคสนามจึงมีทั้งที่ตรงกับช่วงที่ประกอบพิธีกรรม  

และช่วงเวลาที่นอกเหนือไปจากนั้น การเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชนอีสานจ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้อง

ค านึงถึง “จริยธรรมการวิจัยในคน (IRB)” ก่อนที่จะเริ่มเก็บข้อมูลด้วยวิธีวิทยาทางคติชน ดังนี้ 

  1.6.1 การสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วมในพิธีกรรม การเก็บข้อมูลประเพณีพิธีกรรม 

ที่ เกี่ยวข้องกับ เรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน ผู้ วิจั ยมีแผนการด าเนินการเก็บข้อมูลตั้ งแต่  

ปี พ.ศ. 2563 – พ.ศ. 2566 เริ่มจากการส ารวจสนามวิจัยในปี พ.ศ. 2563 และเก็บข้อมูลภาคสนาม

ด้วยวิธีการทางคติชนวิทยา นั่นคือ การสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วม ผู้วิจัยสรุปการด าเนินการ 

เก็บข้อมูล 4 ประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสานดังตารางต่อไปนี้  

ประเพณี พิธีกรรมหลัก การเก็บข้อมูลภาคสนาม หมายเหตุ 
พ.ศ. 2563 

(ส ารวจ
ข้อมูล) 

พ.ศ. 2564 พ.ศ. 2565 พ.ศ. 2566  

ประเพณี
บวงสรวงพระ
ธาตุสีดา 
(วันข้ึน 14 – 
15 ค่ า  
เดือน 3) 

พิธีกรรม
บวงสรวง 
พระธาตสุีดา 
(วันข้ึน 14 ค่ า 
เดือน 3) 

√ 
(วันท่ี 7 – 8 
กุมภาพันธ์) 

√ 
(วันท่ี 27 - 

28 มกราคม) 

√ 
(วันท่ี 15 – 

16 
กุมภาพันธ์) 

√  

บุญสรงกู่บูชา
ท้าวคันธนาม 
(วันข้ึน 15 
ค่ า เดือน 5) 

- พิธีกรรม
บวงสรวง 
ท้าวคันธนาม 
- พิธีกรรม
บวงสรวง 
กู่คันธนาม 

√ 
(วันท่ี 7 
เมษายน) 

√ 
(วันท่ี 28 
มีนาคม) 

- 
(วันท่ี 16 
เมษายน) 

√ 
(วันท่ี 5 
เมษายน) 

ในปี พ.ศ. 
2565 ผู้วิจัย
ไม่ได้ลงเก็บ
ข้อมูล
พิธีกรรม
เนื่องจากเวลา
ในการ
ประกอบ
พิธีกรรม
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ตรงกันกับ
พิธีกรรม
บวงสรวงกู่
เมืองสรวง 

บุญชาวเมือง 
(วันข้ึน 15 
ค่ า เดือน 5) 

พิธีกรรม
บวงสรวงกู่
เมืองสรวง 

√ 
(วันท่ี 7 
เมษายน) 

- 
(วันท่ี 28 
มีนาคม) 

√ 
(วันท่ี 16 
เมษายน) 

√ 
(วันท่ี 5 
เมษายน) 

ในปี พ.ศ. 
2564 ผู้วิจัย
ไม่ได้ลงเก็บ
ข้อมูล
พิธีกรรม
เนื่องจากเวลา
ในการ
ประกอบ
พิธีกรรม
ตรงกันกับ
พิธีกรรม
บวงสรวง 
ท้าวคันธนาม 

บุญเบิกบ้าน
บวงสรวงเจ้า
ปู่คัทธนาม 
(วันข้ึน 1 ค่ า 
เดือน 7) 

พิธีกรรม
บวงสรวง
ท้าวคัทธนาม 
(เจ้า
ปู่คัทธนาม) 

- - √ 
(วันท่ี 31 

พฤษภาคม) 

 ปี พ.ศ. 2563 
– พ.ศ. 2564 
งดจัด
ประเพณี
เนื่องจาก
สถานการณ์
การแพร่
ระบาดของ
โรคโควดิ 19 

  จากตารางด าเนินการจะเห็นว่า การเก็บข้อมูลพิธีกรรมยังมีอุปสรรคในเรื่องของ 

ช่วงเวลาที่จัดพิธีกรรมตรงกัน คือ บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามและบุญชาวเมือง ที่จัดในวันขึ้น 15 ค่ า 

เดือน 5 และจัดในช่วงเช้าของวัน ท าให้ผู้วิจัยต้องวางแผนและเลือกเก็บข้อมูลทั้งสองพิธีกรรมคนละปี 

นอกจากนี้จะเห็นว่าช่วงเวลาในการประกอบประเพณีพิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกั บเรื่องคันธนามมี

ระยะเวลาเพียง 1 – 2 วันเท่านั้น ในการเตรียมตัวลงเก็บข้อมูล ผู้วิจัยได้ก าหนดการเก็บข้อมูลตั้งแต่

การเตรียมพิธีกรรมใน 1 – 2 วันก่อนวันประกอบพิธีกรรม ช่วงเวลาดังกล่าวนี้ผู้วิจัยจะได้ข้อมูล 

จากการสัมภาษณ์ผู้ที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรมด้วย ในช่วงเวลาที่เกี่ยวข้องกับประเพณีพิธีกรรมทั้งหมด 
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ผู้วิจัยได้เก็บข้อมูลภาคสนามด้วยการสังเกตการณ์ จดบันทึกภาคสนาม และบันทึกภาพเพ่ือท าให้เห็น

องค์ประกอบของพิธีกรรมโดยรวม        

  ผู้วิจัยใช้วิธีการจดบันทึกภาคสนามในระหว่างการประกอบพิธีกรรม การจดบันทึก

ดังกล่าวจะท าให้เห็นองค์ประกอบของพิธีกรรมดังนี้      

   1. พิธีกรรม (what) คือ ชื่อพิธีกรรมหรือชื่อประเพณี   

   2. จุดประสงค์ (why) คือ จุดประสงค์ของการประกอบพิธีกรรม 

   3. ผู้เข้าร่วมพิธี (who) คือ ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมคือใครบ้าง ผู้เข้าร่วมเหล่านั้น

มีบทบาทในพิธีกรรมอย่างไร แสดงลักษณะอาการอย่างไรบ้าง     

   4. โอกาส (when) คือ ช่วงเวลาของการประกอบพิธีกรรม  

   5. สถานที่ (where) คือ สถานที่ในการประกอบพิธีกรรม  

   6. ล าดับขั้นตอน อุปกรณ์สิ่งของ ตัวบทที่ใช้ ธรรมเนียมปฏิบัติ (how)  

คือ ล าดับขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมเป็นอย่างไร ตัวบทที่ใช้ในพิธีกรรมเป็นตัวบทอะไร อุปกรณ์

สิ่งของที่ ใช้ในการประกอบพิธีกรรมมีอะไรบ้าง และมีข้อตกลงที่ เป็นข้อปฏิบัติหรือข้อห้าม 

ในการประกอบพิธีกรรมอะไรบ้าง        

  การจดบันทึกภาคสนามด้วยวิธีการจดบันทึกองค์ประกอบของพิธีกรรมดังกล่าว

แสดงเป็นตารางได้ดังนี้ 

What why who when where How 
พิธีกรรม จุดประสงค์ ผู้เข้าร่วม

พิธี 
โอกาส สถานที ่ ล าดับ

ขั้นตอน 
อุปกรณ์
สิ่งของ 

ตัวบทท่ีใช้ ธรรมเนียม
ปฏิบัต ิ

         

  1.6.2 อุปสรรคส าคัญในการเก็บข้อมูลภาคสนาม  คือ “การแพร่ระบาดของโรค 

โควิด 19” ตั้งแต่ต้นปี พ.ศ. 2563 ท าให้มีมาตรการฉุกเฉินเพ่ือควบคุมการแพร่ระบาดของโรค  

การรวมตัวเพ่ือประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสานจึงเสี่ยงต่อการแพร่ระบาด ท าให้ประเพณีพิธีกรรม 

ในปีที่มีการระบาดหนักงดจัดไป คือ บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คันธนามที่งดจัดในปี พ.ศ. 2563 – 

พ.ศ. 2564 ส่วนประเพณีพิธีกรรมอ่ืนจากที่ เคยมีกิจกรรมต่าง ๆ เช่น การประกวดขบวนแห่  

ขันหมากเบ็งในบุญชาวเมือง การมีมหรสพในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม ก็ถูกงดไปด้วย เหลือไว้แต่

พิธีกรรมส าคัญคือการบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่จ ากัดจ านวนผู้ร่วมพิธี    

 กรณีที่มีการจัดประเพณีพิธีกรรม ผู้วิจัยตรวจโควิด 19 ด้วยชุดตรวจ Antigen Test Kit 
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(ATK) ด้วยตัวเองก่อนลงเก็บข้อมูลภาคสนาม นอกจากนี้ ในระหว่างการเก็บข้อมูลผู้ วิจั ย 

ได้ปฏิบัติตามหลักสาธารณสุขในการป้องกันความเสี่ยงจากการสัมผัสด้วยการใส่หน้ากากอนามัย  

เว้นระยะห่าง และท าความสะอาดมือด้วยแอลกอฮอล์เพ่ือความปลอดภัยของผู้บอกข้อมูล ผู้ร่วมพิธี 

และผู้วิจัย การป้องกันนี้ผู้วิจัยได้ใช้ในการสัมภาษณ์ผู้บอกข้อมูลนอกเหนือจากช่วงเวลาประกอบ

พิธีกรรมเช่นกัน          

  ส่วนกรณีที่ ไม่มีการจัดประเพณีพิธีกรรมในช่วงเวลาดังกล่าว ผู้วิจัย ใช้วิธีการ

สัมภาษณ์ผู้บอกข้อมูลเกี่ยวกับประเพณี พิธีกรรมที่ เคยจัดขึ้นในช่วงเวลาที่ ผ่านมา รวมทั้ ง  

การขออนุญาตใช้ภาพถ่ายประเพณีพิธีกรรมที่ผู้บอกข้อมูลเคยถ่ายหรือมีเก็บไว้เพ่ือใช้ประกอบ

การศึกษาวิเคราะห์ต่อไป 

1.7 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ        

 1.7.1 ท าให้เข้าใจความส าคัญของเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานปัจจุบัน   

 1.7.2 ท าให้เห็นบทบาทของเรื่องคันธนามที่มีต่อความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชน

อีสานที่มีภูมินามเก่ียวข้องกับเรื่องดังกล่าว       

 1.7.3 เป็นแนวทางในการศึกษาเรื่องเล่ากับพิธีกรรมด้วยวิธีการทางคติชนวิทยาต่อไป 

1.8. แนวคิดและทฤษฎีที่น ามาใช้ในการศึกษาวิจัย      

 การศึกษาความเชื่อและประเพณี พิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนาม ใช้แนวคิดและทฤษฎีวิเคราะห์ทั้งหมด 4 แนวคิดทฤษฎี ได้แก่ แนวคิดเรื่องอนุภาค 

ทฤษฎี “คติชนสร้างสรรค์” แนวคิดเรื่องพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน และทฤษฎีบทบาทหน้าที่  

 1.8.1 แนวคิดเรื่องอนุภาค        

  การอธิบายภูมินามในชุมชนอีสานที่มีความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามเป็นลักษณะของการเล่าต านานประจ าถิ่นซึ่งแต่ละชุมชนมีอนุภาคเหตุการณ์ อนุภาค 

ตัวละคร และอนุภาคสิ่งของแตกต่างกันไป การวิเคราะห์เรื่องคันธนามผ่านการอธิบายภูมินาม 

ในชุมชนจึงต้องใช้แนวคิดเรื่องอนุภาคมาเป็นเครื่องมือในการวิเคราะห์ความสัมพันธ์ของอนุภาค 

ใน เรื่องคันธนามกับชุมชนดั งกล่าว รวมถึงการน าอนุภาคในเรื่องคันธนามไปใช้ ใน บริบท 

ของแต่ละชุมชน          

  อนุภาค (motif) หมายถึง หน่วยย่อยในนิทานที่ได้รับการสืบทอดและด ารงอยู่ 

ในสังคมหนึ่ง ๆ และเหตุที่ได้รับการสืบทอดเพราะมีความ “ไม่ธรรมดา” มีความน่าสนใจทางความคิด

และจินตนาการ อนุภาคอาจเป็นตัวละคร วัตถุสิ่งของหรือพฤติกรรมของตัวละครหรือเหตุการณ์ 
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ในนิทาน (Stith Thompson, 1977. อ้างถึงใน ศิราพร ณ ถลาง, 2557: 40) การศึกษาอนุภาค 

ถือเป็นการศึกษา “หน่วยพ้ืนฐานที่สุดในการศึกษานิทาน” น าไปสู่ความเข้าใจจินตนาการของมนุษย์ 

ธรรมชาติของข้อมูล ธรรมชาติของกลุ่มชน และธรรมชาติของวัฒนธรรมที่ข้อมูลนั้นด ารงอยู่  

ในนิทานเรื่องใดเรื่องหนึ่ง มักปรากฏหลายอนุภาคหรือปรากฏเพียงแค่อนุภาคเดียว แต่อนุภาค 

ทีป่รากฏนั้นจะท าให้เห็นลักษณะเด่นและเกิดการจดจ าเรื่องนั้น ๆ     

  สติธ ธอมป์สัน (Stith Thompson) นักคติชนชาวอเมริกันได้จัดท า ดัชนีอนุภาค

นิทานพื้นบ้าน (Motif - Index of Folk literature) ซึ่งเป็นการรวบรวมหนังสือนิทานพ้ืนบ้าน 

จากหลายประเทศทั่วโลก สัดส่วนนิทานส่วนใหญ่เป็นนิทานจากทวีปยุโรป เมื่อรวบรวมแล้วจึงได้แยก 

อนุภาคย่อยในนิทานแล้วจัดอนุภาคเหล่านั้นเป็นหมวดหมู่ โดยใช้อักษร A-Z โดยแต่ละหมวด 

แสดงให้เห็นความคิดร่วมในความเป็นสากลที่นิทานในประเทศต่าง ๆ มีอนุภาคร่วมกันในหมวดใด

หมวดหนึ่ง เมื่อพินิจเข้าไปในแต่ละหมวดพบว่ามีหมวดย่อยที่มีระดับ 100 ระดับ 10 และระดับ 

จุดทศนิยม หมวดย่อยนี้แสดงให้เห็นความหลากหลายของอนุภาคในหมวดใหญ่ ความหลากหลาย 

ดังกล่าวสะท้อนถึงความหลากหลายทางวัฒนธรรม ซึ่งจะพบจากนิทานและพ้ืนที่ที่อนุภาคนั้น 

ปรากฏอยู่ (ศิราพร ณ ถลาง, 2557: 41)        

  เรื่องคันธนามมีหลายอนุภาค แต่ละชุมชนมีการน าอนุภาคจากเรื่องดังกล่าว  

มาอธิบายภูมินามและน าไปใช้ในชุมชนของตนต่างกัน การน าแนวคิดเรื่องอนุภาคมาใช้วิเคราะห์  

เรื่องคันธนามในชุมชนอีสานจะท าให้เห็นลักษณะเด่นของเรื่องคันธนามที่ไปสัมพันธ์กับความคิด 

และจินตนาการของกลุ่มคนในพ้ืนที่และวัฒนธรรมที่เรื่องดังกล่าวด ารงอยู่ นอกจากนี้การน าดัชนี

อนุภาคนิทานพ้ืนมาใช้ในการศึกษาอนุภาคจากเรื่องคันธนามยังท าให้เห็นความคิดร่วมที่มีลักษณะ 

เป็นสากลอีกด้วย          

 1.8.2 ทฤษฎี “คติชนสร้างสรรค์”       

  ชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชน 

ด้วยบริบทที่แตกต่างกัน เช่น การน าเรื่องคันธนามไปแสดงแสงสีเสียงในงานเปิดหมู่บ้านนวัตวิถี  

การน าเรื่องคันธนามไปใช้สร้างเป็นแหล่งท่องเที่ยวชุมชน การน าเรื่องคันธนามไปสร้างเป็นผลิตภัณฑ์

ชุมชน เป็นต้น การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนดังกล่าวมีลักษณะเป็นปรากฏการณ์ “คติชน

สร้างสรรค์” ซึ่งเป็นการน าคติชนไปใช้ในบริบทสังคมใหม่ ๆ ในปัจจุบัน เช่น บริบทการท่องเที่ยว 

บริบททุนนิยม – วัตถุนิยม บริบทโลกาภิวัตน์ เป็นต้น      
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  ศิราพร ณ ถลาง (2562: 127) ได้กล่าวถึงสมมติฐานของทฤษฎี “คติชนสร้างสรรค์” 

(Creative Folklore) ไว้ว่า 

 คติชนสร้างสรรค์” ในสังคมไทยร่วมสมัยเป็นปรากฏการณ์ทางสังคม 

ที่เป็นการน าคติชนในสังคมประเพณีมาปรับใช้ด้วยวัตถุประสงค์ใหม่ ๆ ในบริบท

สังคมโลกาภิวัตน์ เศรษฐกิจสร้างสรรค์ การท่องเที่ยวและบริบทสังคมข้ามพรมแดน 

ปรากฏการณ์ “คติชนสร้างสรรค์” ในลักษณะใหม่ ๆ นี้เป็นผลมาจากการปรับใช้ 

คติชน อัน เป็ น รากเห ง้าทางวัฒ นธรรมท้ องถิ่ น ไทยที่ มี อยู่ เดิ ม  ผนวกกับ 

วิธีคิดในการผลิตซ้ า ประยุกต์ ผสมผสานสร้างใหม่ หรือสร้างความหมายใหม่ 

ในบริบทใหม่ ท าให้คติชนที่สืบทอดมาในสังคมประเพณีมีพลวัตที่ต้องอธิบาย 

ด้วยบริบทใหม่ในสังคมปัจจุบัน  

       จากสมมติฐานดังกล่าวจะเห็นว่า “คติชนสร้างสรรค์” เป็นทฤษฎีที่สังเคราะห์มาจาก

ปรากฏการณ์ทางสังคมวัฒนธรรมไทยที่มีการปรับใช้คติชนที่มีอยู่เดิมผนวกกับแนวคิดการผลิตซ้ า  

การประยุกต์ การผสมผสานและสร้างใหม่ และสร้างความหมายใหม่ มีบริบทสังคมสมัยใหม่ที่ท าให้  

คติชนที่สืบทอดมาเกิดพลวัต เช่นเดียวกับเรื่องคันธนามซึ่งเดิมเป็นวรรณกรรมนิทานที่ใช้ส าหรับเทศน์

และเล่าในงานประเพณีทางศาสนา เป็นมหรสพในงันเฮือนดี แม้กระทั่งเป็นต านานประจ าถิ่น 

ที่สัมพันธ์กับภูมินามในชุมชนต่าง ๆ แต่ปัจจุบันชุมชนมีการน าเรื่องดังกล่าวมาใช้ในบริบทสังคม

สมัยใหม่ คือ บริบทการท่องเที่ยวที่เกี่ยวข้องกับนโยบายรัฐ     

  กล่าวโดยสรุปแล้ว “คติชนสร้างสรรค์” เป็นทั้งปรากฏการณ์ทางสังคมและแนวคิด

ทฤษฎีที่มีการน าทฤษฎีศาสตร์อ่ืนมาใช้ ด้วยการสังเคราะห์ทฤษฎีจากข้อมูลวิจัยซึ่งเกี่ยวข้องกับบริบท

ทางสังคมร่วมสมัย อย่างไรก็ดี ในปรากฏการณ์ “คติชนสร้างสรรค์” ยังมี “ประเพณีสร้างสรรค์”  

ซึ่งครอบคลุมทั้ง “ประเพณีดั้งเดิม ที่มีการประยุกต์เพ่ือน าเสนอใหม่ในบริบทสังคมไทยปัจจุบัน  

หรือประเพณีที่สร้างใหม่ที่มีรูปแบบ เนื้อหา หรือวัตถุประสงค์ใหม่ ที่มักเป็นการสร้างจาก 

ฐานความเชื่อเดิมที่มีในวัฒนธรรมนั้นแล้วน ามาสร้างความหมายใหม่เพ่ือน าเสนอในบริบทสังคมไทย

ปัจจุบัน ไม่ว่าจะเป็นบริบทเศรษฐกิจสร้างสรรค์ บริบทการท่องเที่ยวหรือบริบทข้ามพรมแดน ”  

(ศิราพร ณ ถลาง, 2562: 25)         

  จากข้อมูลภาคสนามเบื้องต้นพบว่า ประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

อันได้แก่ ประเพณีบุญชาวเมือง ประเพณีบวงสรวงกู่บูชาท้าวคันธนาม ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา 

และประเพณีบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม มีลักษณะเป็นประเพณีสร้างสรรค์ที่มีการสืบทอด
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และประยุกต์ด้วยการผนวกความเชื่อเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามเข้าไปในประเพณีพิธีกรรมดั้งเดิม 

ที่สืบทอดในวัฒนธรรมลาวอีสาน ท าให้ประเพณีดังกล่าวมีพิธีกรรมและกิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามซึ่งกลายเป็น “จุดขาย” ของประเพณีในปัจจุบัน     

  การศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามเป็นการศึกษาทั้งการรับรู้และการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชน รวมไปถึงประเพณี

พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว ผู้วิจัยจึงน าแนวคิดเรื่องอนุภาคมาใช้วิเคราะห์ตัวบทที่เป็น 

เรื่องเล่าอธิบายภูมินาม ร่วมกับลักษณะภูมิประเทศ เรื่องเล่ าท้องถิ่น และวิถีชีวิตของคนในชุมชน  

เพ่ือท าให้เห็นความสัมพันธ์ของเรื่องคันธนามกับชุมชนที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว การศึกษา

อนุภาคยังสัมพันธ์กับทฤษฎี “คติชนสร้างสรรค์” ซึ่ งผู้ วิจัยได้น ามาใช้ศึกษาการน าอนุภาค 

จากเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนด้วยบริบทที่แตกต่างกัน ตลอดจนการน ามาใช้ศึกษาประเพณีพิธีกรรม

ที่เก่ียวข้องกับเรื่องดังกล่าวเพ่ือจะท าให้เห็นลักษณะของประเพณีพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับเรื่องคันธนาม

ในบริบทสังคมไทยปัจจุบัน        

1.8.3 แนวคิดเรื่องพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน      

  จากการศึกษาประเพณีพิธีกรรมที่ เกี่ ยวข้องกับเรื่องคันธนาม เบื้องต้นพบว่า 

ประเพณีดังกล่าวประกอบไปด้วยพิธีกรรมต่าง ๆ มีทั้งพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับความอุดมสมบูรณ์  

และพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน โดยเฉพาะพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปี  ผู้ วิจัยจึ งได้น าแนวคิด 

เรื่องพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน (Rite of Passage) มาเป็นแนวทางการศึกษาพิธีกรรมโดยละเอียดเพ่ือท าให้

เกิดความเข้าใจเกี่ยวกับพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานในปัจจุบัน  

  พิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน (Rite of Passage) เป็นค าที่  อาร์ โนลด์  แวน เก็น เน็ป  

(Arnold van Gennep) นักคติชนชาวฝรั่งเศสใช้เรียกพิธีกรรมที่เป็นการเปลี่ยนแปลงจากสภาวะหนึ่ง

ไปสู่สภาวะหนึ่ง จากสถานที่หนึ่งไปสู่สถานที่หนึ่ง การหมุนเวียนวัฏจักรในรอบปี และการเปลี่ยน

สถานะของบุคคล เป็นต้น เก็นเน็ปได้เสนอว่า พิธีกรรมมีฐานะเป็นการเปลี่ยนผ่าน (transition) 

สามารถแยกโครงสร้างตามกระบวนการของพิธีออกเป็น 3 ขั้นตอน คือขั้นแยกตัว (separation  

หรือ preliminal) ขั้นแห่งช่วงชายขอบ (margin หรือ liminal period หรือ limen) และขั้นกลับคืน

สู่ปกติ (aggregation) ต่อมา วิคเตอร์ เทอร์เนอร์ (Victor Turner) ได้น าแนวคิดช่วงชายขอบ 

ของเก็น เน็ ปมาใช้ จั ดประ เภทของพิ ธีก รรมจากลั กษณ ะของช่ ว งช ายขอบ  2  ป ระเภท  

ได้แก่ ช่วงชายขอบที่แสดงคุณสมบัติของพิธีกรรมแห่งการเลื่อนสภาพ ซึ่งเป็นพิธีที่ผู้ เข้าร่วมพิธี  

จะเลื่อนสถานภาพจากต่ าไปสู่สถานภาพที่สูงขึ้น เช่น การเกิดและการตาย หรือเป็นพิธีกรรม 
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แห่งการเข้าสู่หน่วยสั งคมใหม่ เช่น การแต่งงาน เป็นต้น อีกหนึ่ งประเภทคือ ช่วงชายขอบ 

ที่แสดงคุณสมบัติแห่งการแปรกลับสถานภาพซึ่งเป็นพิธีที่ผู้เข้าร่วมจะแสดงสถานภาพต่างไปจากเดิม 

มักเป็นพิธีกรรมในช่วงวงจรแห่งฤดูกาลประจ าปี  หรือพิธีแห่งวิกฤตของสังคม เช่น เมื่อเกิด  

ความแห้งแล้ง หรือเกิดโรคระบาด เป็นต้น (พิเชฐ สายพันธ์, 2539: 15 – 16)   

1.8.4 ทฤษฎีบทบาทหน้าที่       

  การศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนาม เป็นการศึกษาเรื่องคันธนามที่ด ารงอยู่ในสังคมอีสานปัจจุบัน เรื่องดังกล่าวจึงเป็นตัวบท 

(text) ที่ด ารงอยู่ในบริบทชุมชนอีสาน (context)      

  โบรนิ สลอว์  มาลิ นอฟสกี้  (Bronislaw Malinowski) นั กมานุ ษยวิทยาและ

นักวิชาการบทบาทหน้าที่นิยม (functionalism) คนส าคัญกล่าวว่า “The stories live in native 

life and not on paper.” หมายถึง เรื่องเล่าทั้งหลาย “มีชีวิตอยู่” ในสังคมของชาวบ้าน ไม่ได้มีชีวิต

อยู่บนกระดาษ  มาลินอฟสกี้ยกตัวอย่างเรื่องเล่าประเภทต่าง ๆ ที่เกาะโทรเบียนด์ซึ่งเป็นพ้ืนที่ที่เขา 

ลงเก็บข้อมูลภาคสนาม ท าให้ เห็นว่า เรื่องเล่าแต่ละประเภทมีบทบาทแตกต่างกัน เรื่องเล่า  

บางประเภทเป็นเรื่องเล่าศักดิ์สิทธิ์จึงใช้เล่าในการประกอบพิธีกรรม หรือเรื่องเล่าประเภทนิทาน

มหัศจรรย์จะใช้เล่าตอนเก็บเกี่ยวพืชผล เป็นต้น (ศิราพร ณ ถลาง, 2557: 360 - 361) ดังนั้นความคิด

ของเขาจึงมุ่งไปที่บทบาทของเรื่องเล่าซึ่งเป็นวัฒนธรรมที่มีต่อคนในสังคม มีกาลและเทศะแตกต่างกัน

ออกไปจึงท าให้บทบาทของวัฒนธรรมต่างออกไปตามกาลเทศะนั้น    

  ต่อมามีการน าทฤษฎีบทบาทหน้าที่มาใช้กับข้อมูลคติชนโดย วิลเลียม บาสคอม 

(William Bascom) นักคติชนชาวอเมริกันที่สนใจบริบทของเรื่องเล่าทั้ งผู้ถ่ายทอดและผู้ ฟั ง  

บาสคอมเห็นด้วยกับมาลินอฟสกี้ว่าเรื่องเล่าแต่ละประเภทมีบทบาทในการเล่าแตกต่างกัน  

บาสคอมจึงมุ่งไปที่บริบทในขณะที่เรื่องนั้นก าลังถูกเล่า ไม่ว่าจะเป็นช่วงเวลา สถานที่ โอกาส ลักษณะ

อาการของผู้เล่าและผู้ฟัง บาสคอมมองว่าคติชนแต่ละประเภทมีบทบาทแตกต่างกัน ในขณะที่  

บางประเภทอาจจะมีหลายบทบาท เขาจึงได้จ าแนกบทบาทหน้าที่ของคติชนในบทความ  

“Four Functions of Folklore” ประกอบไปด้วยบทบาทของคติชนโดยภาพรวม 4 ประการ  

ได้แก่ บทบาทในการอธิบายที่มาและเหตุผลในการท าพิธีกรรม บทบาทในการท าหน้าที่ให้การศึกษา 

ในสังคมที่ใช้ประเพณีบอกเล่า บทบาทในการรักษามาตรฐานทางพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสังคม  

และบทบาทในการให้ความเพลิดเพลินและเป็นทางออกให้กับความคับข้องใจของบุคคล  

(ศิราพร ณ ถลาง, 2557: 361 - 363) ในการน าทฤษฎีบทบาทหน้าที่มาใช้ในการศึกษาข้อมูลคติชน 
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 มีทั้งบทบาทที่ตรงตามจุดประสงค์ของข้อมูล รวมถึงบทบาทแอบแฝง ในส่วนของบทบาททั้ง 4  

บาสคอมได้ย่อยออกเป็นเพียงบทบาทเดียวคือ “บทบาทในการรักษาเสถียรภาพทางสังคม” (สุกัญญา 

สุจฉายา, 2549: 6)         

  จากบทบาทหน้าที่คติชนของบาสคอมน ามาสู่การอธิบายบทบาทหน้าที่ของคติชน 

ในสังคม โดย ศิราพร ณ ถลาง (2557: 363) เพ่ือท าให้เห็นความส าคัญของคติชนซึ่งด ารงอยู่ 

อย่างมีบทบาทในสังคม ประกอบด้วย 3 ประการ ได้แก่ บทบาทคติชนในการอธิบายก าเนิด 

และอัตลักษณ์ของกลุ่มชนและพิธีกรรม บทบาทคติชนในการให้การศึกษา อบรมระเบียบสังคม 

และรักษามาตรฐานพฤติกรรมของสังคม และบทบาทคติชนในการเป็นทางออกให้กับความคับข้องใจ

ของบุคคลอันเกิดจากฎเกณฑ์ทางสังคม        

  การศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามมุ่งศึกษาเรื่องเล่ามุขปาฐะรวมถึงความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องนี้  

การน าทฤษฎีบทบาทหน้าที่มาใช้ศึกษาทั้งเรื่องเล่า ความเชื่อ และประเพณีพิธีกรรม จะท าให้เห็น

ความส าคัญของเรื่องคันธนามท่ีด ารงอยู่ในสังคมอีสานปัจจุบันว่ามีบทบาทอย่างไร 

1.9 เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง       

 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสาน 

ที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ผู้วิจัยจ าแนกได้เป็น การศึกษาเรื่องคันธนามและการศึกษา 

ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมดังต่อไปนี้       
 1.9.1 เอกสารและงานวิจัยท่ีศึกษาเรื่องคันธนาม     

  เรื่องคันธนามแพร่หลายในลักษณะวรรณกรรมลายลักษณ์และวรรณกรรมมุขปาฐะ 

แสดงให้เห็นว่าเรื่องคันธนามมีการรับรู้ในฐานะ “วรรณกรรมท้องถิ่น” และ “ต านาน” ในชุมชนอีสาน 

ผู้วิจัยได้จ าแนกงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาเรื่องคันธนาม ทั้งการศึกษา “ต านานเรื่องคันธนาม” 

ในประเด็นต่าง ๆ และการศึกษา “วรรณกรรมท้องถิ่นเรื่องคันธนาม” ในประเด็นต่าง ๆ ดังนี้ 

  การศึกษาต านานเรื่องคันธนามในประเด็นต่าง ๆ    
   บทความเรื่อง การประกอบสร้างและพลวัตประวัติศาสตร์ท้องถิ่น 

จากภายใน: กรณีอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ของ บุญชู ภูศรี (2560) มีจุดมุ่งหมายที่จะศึกษา

การประกอบสร้าง ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นจากภายในของอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด รวมไปถึง

การศึกษาการเปลี่ยนแปลงทางรูปแบบเนื้อหาภายหลังจากมีการประกอบสร้างแล้ว ผลการศึกษา

พบว่าประวัติศาสตร์ท้องถิ่นจากภายใน อ าเภอเมืองสรวง มีโครงเรื่องมาจากนิทานเรื่องคันธนาม 
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ในตอนท้าวคันธนามออกเดินทางมาถึงเมืองขวางขันธะบุรี ปราบงูซวง และขึ้นครองราชย์  

และได้เพ่ิมตัวละครหมาสรวงเข้าไปในโครงเรื่อง เพ่ืออธิบายความเป็นมาของชื่ออ าเภอเมืองสรวง 

ที่มีที่มาจากตัวละครหมาสรวงงูซวง ภายหลังจากการประกอบสร้างพบว่ามีการสร้างอนุสาวรีย์ 

ท้ าวคัทธนาม สร้างเหรียญบูชาหมาสรวงงูซวง และมีการน าชื่ อตั วละครไปไว้ในค าขวัญ 

ของหมู่บ้านเมืองสรวงใหญ่ซึ่งเป็นพลวัตของประวัติศาสตร์ท้องถิ่นในพ้ืนที่อ าเภอเมืองสรวง นอกจากนี้ 

“ต านานหมาสรวงงูซวง” ยังมีการบันทึกครั้งแรกในภาคนิพนธ์เรื่อง ประวัติอ าเภอเมืองสรวง  

ของ สมพงษ์ หงส์พันธุ์ (2528) ที่ ได้รวบรวมภูมิหลังทั้งทางพ้ืนที่และภูมิหลังทางวัฒนธรรม 

ของอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ภาคนิพนธ์ดังกล่าวพบว่า ชื่ออ าเภอมาจากต านาน “หมาสรวง

งูซวง” ซึ่งเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นอ าเภอเมืองสรวง นอกจากนี้ยังกล่าวถึงประเพณีฮีต 12 คอง 14  

ที่ชาวอ าเภอเมืองสรวงได้ปฏิบัติสืบเนื่องกันในวิถีชีวิต รวมทั้งสภาพภูมิศาสตร์ อาชีพของชุมชนต่าง ๆ 

ในอ าเภอเมืองสรวงอีกด้วย        

   การศึกษาเรื่องคันธนามในบทความและภาคนิพนธ์ดังกล่าวเป็นการบันทึก 

วิเคราะห์และตีความเรื่องคันธนามจากตัวบทวรรณกรรมลายลักษณ์และส านวนที่ได้จากการสัมภาษณ์

ที่ท าให้เห็นที่มาของชื่ออ าเภอเมืองสรวง อีกทั้งการศึกษาพลวัตของการน าเรื่องคันธนามไปใช้สร้าง 

เป็นรูปแบบต่าง ๆ ในบทความของบุญชูเป็นการวิเคราะห์ลักษณะ ประกอบด้วย ลักษณะของค าขวัญ 

ลักษณะของเหรียญงูซวงหมาสรวง และลักษณะของอนุสาวรีย์ท้าวคัทธนาม ต่างจากผู้วิจัย  

ที่จะวิเคราะห์และตีความเรื่องคันธนามผ่านส านวนมุขปาฐะประกอบกับภูมินาม ลักษณะภูมิประเทศ 

เรื่องเล่ าท้องถิ่น  วิถีชีวิต  ประเพณี พิธีกรรม รวมไปถึงการน าเรื่องดั งกล่ าวไปใช้ ในชุมชน 

ด้วยวัตถุประสงค์และบริบทที่ต่างกันในแต่ละชุมชน เพ่ือแสดงให้เห็นว่าเหตุใดชุมชนดังกล่าว  

จึงมีความเชื่อ รับรู้และน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบริบทสังคมปัจจุบัน     

   นอกจากการศึกษาเรื่องคันธนามในการกลายเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นแล้ว 

ยังมีการศึกษาเรื่องคันธนามในลักษณะของต านาน คือ บทความเรื่อง ต านานเมืองของคนไทเลย 

กับปฏิบัติการทางสังคมว่าด้วยส านึกทางชาติพันธุ์ ของ โศรยา ธัญญประกอบ และ ปฐม หงษ์สุวรรณ 

(2560) มีจุดมุ่งหมายที่จะศึกษาปฏิบัติการทางสังคมว่าด้วยส านึกทางชาติพันธุ์ของกลุ่มคนไทเลย 

ผ่านต านานเมืองและความเชื่อเกี่ยวกับการนับถือผีเจ้านาย ผลการศึกษาพบว่าชุมชนเมืองโบราณ 

ของคนไทเลยมีความสัมพันธ์กับการเคลื่อนย้ายอพยพของบรรพบุรุษที่แสดงให้เห็นจากต านาน 

และการประกอบพิธีกรรม น ามาสู่การสร้างส านึกทางชาติพันธุ์ของกลุ่มคนไทเลย การศึกษาดังกล่าว

พบว่ามีต านานที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามคือต านานเมืองปากเหือง อ าเภอเชียงคาน จังหวัดเลย 
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ต านานดังกล่าวแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ของคนลาวทั้งสองฝั่งโขง คือกลุ่มคนไทเลยที่อพยพ 

มาจากฝั่งซ้ายของแม่น้ าโขง นอกจากนี้ ในต านานเมืองปากเหืองยังมองว่าคันธนามเป็นเจ้าชาย 

แห่งกรุงศรีสัตนาคนหุตล้านช้างเวียงจันทน์เดินทางมาปราบทุกข์เข็ญให้แก่ชาวเมือง   

   ต านานเรื่องคันธนามยั งมีการศึกษาในลักษณะต านานประจ าถิ่น  

ในบทความ เรื่อง ต านานประจ าถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ : เรื่องเล่าเชิงนิเวศกับการต่อสู้และต่อรอง 

ทางวัฒนธรรม ของ สมปอง มูลมณี และ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2561) ที่ เป็นการศึกษาบทบาท 

ของต านานประจ าถิ่นทุ่งกุลาร้องไห้ บริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ ทั้ง 12 อ าเภอ 6 จังหวัด ผลการศึกษา

พบว่า ต านานประจ าถิ่นดังกล่าวมีบทบาทส าคัญ ในการต่อสู้และต่อรองกับความเปลี่ยนแปลงทาง

สังคมวัฒนธรรมเพ่ือรักษาพ้ืนที่ทางธรรมชาติเอาไว้ โดยใช้ กรอบความคิดของการสร้างพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ 

และพ้ืนที่ทางสังคมในการอธิบาย การศึกษานี้ ได้กล่าวถึงเรื่องเล่า ท้าวคันธนามที่ใช้อธิบาย

ความส าคัญของกู่คันธนามและป่าคันธนาม ในการเป็นผู้ปกป้องสถานที่ทั้งสองนี้ สมปองและปฐม 

มองว่า กู่คันธนามเป็นการสร้างศาสนสถานแบบพราหมณ์ โดยมีเรื่องราวของคันธนามที่เป็นชาดก 

เข้ามา เพ่ือปกป้องสถานที่แห่งนี้ การปกป้องนี้ท าให้เห็นว่าตัวละครท้าวคันธนามที่เป็นพระโพธิสัตว์

กลายเป็นผีที่มีบทบาทเป็นผู้ปกปักรักษากู่คันธนามและป่าคันธนาม      

  การศึกษาวรรณกรรมท้องถิ่นเรื่องคันธนามในประเด็นต่าง ๆ  

   วิทยานิพนธ์เรื่อง คัชนาม: การศึกษาเชิงวิเคราะห์  ของ สุวิทย์ จิตรพลี 

(2524) ได้ศึกษาวรรณกรรมเรื่องคัชนามทั้งฉบับร้อยแก้วและร้อยกรอง โดยปริวรรตและวิเคราะห์  

เนื้อเรื่อง ลักษณะ ค าประพันธ์ และคุณค่าที่ปรากฏภายในเรื่องคันธนาม ผลการศึกษาท าให้เห็นว่า 

วรรณกรรมเรื่องคัชนามมี ลักษณะเป็นวรรณกรรมชาดกเนื่ องจากเนื้ อหามีองค์ประกอบ 

ของวรรณกรรมชาดกอยู่ 3 ประการ คือ ปัจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุ และสโมธาน มีคุณค่าโดดเด่น 

ในด้านของการสอดแทรกหลักธรรมค าสอนเข้าไปในเนื้อเรื่อง ในการวิเคราะห์คุณค่าของเรื่องพบว่า  

สุวิทย์ได้รวบรวมภูมินามของสถานที่ต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับเรื่อง คัชนาม พบว่ามีทั้งสิ้น 23 ภูมินาม 

ปรากฏในภาคอีสานของประเทศไทยและในประเทศลาว     

   เนื่องจากเรื่องคันธนามในสังคมไทยเป็นวรรณกรรมท้องถิ่นที่รับรู้ในฐานะ  

“ชาดกพ้ืนบ้าน” ซึ่งเป็นการน าเรื่องคันธนามมาเป็นส่วนหนึ่งในการศึกษา ทั้งการศึกษาตัวละคร  

และการศึกษาอนุภาคดังต่อไปนี้        

   วิทยานิพนธ์เรื่อง พระโพธิสัตว์ในชาดกพื้นบ้านอีสาน : ภาพตัวแทน 

และการประกอบสร้างทางวัฒนธรรม ของ สุทธินันท์ ศรีอ่อน (2560) ที่มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษา 
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การน าเสนอภาพตัวแทนและการประกอบสร้างความหมายทางวัฒนธรรม ผ่านภาพตัวแทน 

พระโพธิสัตว์ในชาดกพ้ืนบ้านอีสาน โดยศึกษาจากวรรณกรรมชาดกอีสานส านวนร้อยกรอง 

ที่มีผู้ปริวรรตไว้แล้ว มีเรื่องคันธนามเป็นหนึ่งในจ านวน 33 เรื่อง ผลการศึกษาพบว่า ภาพตัวแทน 

ของพระโพธิ์สัตว์มีลักษณะเป็นผู้น าในสังคมอีสาน ที่มีทั้งชนชั้นกษัตริย์ ชนชั้นกลางแบบพ่อค้า  

ชนชั้นล่างแบบคนยากคนจนก าพร้าและขอทาน นอกจากนั้นยังมีภาพตัวแทนของวีรบุรุษที่ผสมผสาน

กันระหว่างลักษณะของพระโพธิสัตว์และวีรบุรุษทางวัฒนธรรม การศึกษานี้ท าให้เห็นว่า ท้าวคันธนาม 

เป็นพระโพธิสัตว์ที่เป็นตัวแทนของชนชั้นล่างแบบคนยากคนจนก าพร้าซึ่งมีการประกอบสร้าง

ความหมายในระดับชาวบ้าน ผ่านความเชื่อและพิธีกรรมบวงสรวงเจ้าพ่อคันธนาม ท าให้เห็นถึง 

การผสมผสานความเชื่อระหว่างพุทธศาสนากับความเชื่อเรื่องผี นอกจากนี้ยังมีการประกอบสร้าง

ความหมายของท้าวคันธนามกับภูมิวัฒนธรรมซึ่งแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างภูมินามที่เกี่ยวข้อง

กับเรื่องคันธนามกับภูมินิเวศในชุมชนและสถานที่ต่าง ๆ     

   การศึกษาของสุทธินันท์เป็นการวิเคราะห์และตีความจากวรรณกรรม 

ลายลักษณ์เป็นหลักและใช้ข้อมูลประกอบจากการสัมภาษณ์พระสงฆ์บางส่วน มุ่งการศึกษาไปที่  

การประกอบสร้างภาพแทนของพระโพธิสัตว์ ต่างจากวิทยานิพนธ์ของผู้วิจัยที่ใช้วิธีการลงเก็บข้อมูล

ภาคสนามทางคติชนเพ่ือศึกษาอนุภาคและการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับ

เรื่องดังกล่าว อีกทั้งยังศึกษาประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามอย่างละเอียดเพ่ือเข้าใจ

ความคิดและความเชื่อของคนในชุมชนที่มีต่อเรื่องคันธนามในปัจจุบัน    

   นอกจากการศึกษาพระโพธิสัตว์ในชาดกพ้ืนบ้านแล้วยังมีการศึกษาตัวละคร

เอกก าพร้าในวิทยานิพนธ์ของ นิตยา วรรณกิตร์ (2547) เรื่อง ลักษณะเด่นของตัวละครเอกก าพร้า 

ในชาดกพื้นบ้านล้านนา วิทยานิพนธ์นี้มีจุดมุ่งหมายที่จะศึกษาตัวละครเอกก าพร้าในชาดกพ้ืนบ้าน

ล้านนาทั้งสิ้น 49 เรื่อง โดยศึกษา 3 ด้าน ได้แก่ ด้านบุคลิกลักษณะ ด้านพฤติกรรม และด้าน

โครงสร้างชีวิต นอกจากนั้นยังมีการศึกษาเปรียบเทียบตัวละครเอกก าพร้าที่ปรากฏในอรรถกถาชาดก  

ปัญญาสชาดก ชาดกพ้ืนบ้านและนิทานก าพร้าของชนชาติไท ผลการศึกษาพบว่า  สาเหตุของ 

ความเป็นก าพร้ามี 3 ประเภทตามที่ผู้วิจัยได้จ าแนกไว้ นอกจากนั้นในการศึกษาด้านบุคลิกลักษณะ 

พบว่า ตัวละครเอกก าพร้ามีลักษณะที่เป็นพระโพธิสัตว์ตามอุดมคติทางพุทธศาสนา สถานภาพ 

ของตัวละครเอกก าพร้าส่วนใหญ่เป็นชาวบ้านที่ยากจน ด้านโครงสร้างชีวิตของตัวละครเอกก าพร้า 

นิตยาได้จ าแนกเป็นสามช่วงชีวิตคือ ช่วงเริ่มต้นของชีวิต ช่วงชีวิตในช่วงผจญภัย และช่วงสุดท้าย 

ของชีวิต ลักษณะเด่นของตัวละครเอกก าพร้าในชาดกพ้ืนบ้านล้านนาเมื่อเปรียบเทียบกับที่อ่ืน ๆ  
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คือการผสมผสานกันระหว่างบทบาทของพระโพธิสัตว์ พระเอกในนิทานจักร ๆ วงศ์ ๆ และชาวบ้าน

ธรรมดา มีจุดมุ่งหมายส าคัญที่จะแสดงบทบาทของพระเอกแบบชาวบ้าน สัมพันธ์กับนิทานก าพร้า 

ของกลุ่มชาติพันธุ์ไทเขิน          

   การศึกษาตั วละครเอกก าพร้ายั งสะท้อน ให้ เห็ นวัฒ นธรรมสั งคม 

ผ่านเรื่องราวชีวิตของตัวละครซึ่งสัมพันธ์กับสังคมล้านนา การศึกษาของนิตยาท าให้เห็นลักษณะ 

ของตัวละครเอกในชาดกพ้ืนบ้านเรื่องคันธนาม ที่มีลักษณะเป็นตัวละครก าพร้า สัมพันธ์กับสังคม 

ของผู้เล่านิทานที่ยังมีความต้องการในเรื่องต่าง ๆ       

   นอกจากการศึกษาตัวละครเอกเรื่องคันธนามแล้ว ยั งมีการศึกษา 

ตัวละครสัตว์จากเรื่องคันธนามในบทความเรื่อง งูซวงในวรรณกรรมนิทานอีสาน: การอุปลักษณ์ 

และความหมายทางวัฒนธรรม  ของ คมกฤษณ์  วรเดชนัยนา และ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2562)  

ศึกษาการอุปลักษณ์ และความหมายทางวัฒ นธรรมในวรรณ กรรมนิทาน อีสาน 2 เรื่อง  

คือ ท้าวคัทธนามและสังข์ศิลป์ชัย ผลการศึกษาพบว่า งูซวงเป็นอุปลักษณ์ของความดิบเถื่อน 

และอันตรายอีกทั้งยังเป็นอุปลักษณ์ของพลังอ านาจแห่งการท าลาย นอกจากนี้งูซวงยังมีความหมาย

ทางวัฒนธรรมในการเป็นสัญลักษณ์ของพลังอ านาจของธรรมชาติ สัญลักษณ์ของอ านาจศักดิ์สิทธิ์ 

และสัญลักษณ์ของความเป็นหญิง อย่างไรก็ดี ยังมีการศึกษาอนุภาคสัตว์ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม

ในบทความเรื่อง ช้างในวรรณกรรมนิทานอีสาน: การสร้างอัตลักษณ์สัตว์และความหมาย 

ทางวัฒนธรรม  ของ คมกฤษณ์  วรเดชนัยนา และ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2563) ที่ศึกษาบริบท 

ของวรรณกรรมนิทานอีสาน การสร้างอัตลักษณ์สัตว์ให้กับช้าง และศึกษาช้างในวรรณกรรมนิทาน

อีสานกับความหมายทางวัฒนธรรม โดยใช้วรรณกรรมนิทานอีสานฉบับลายลักษณ์ 3 เรื่อง ได้แก่  

สังข์ศิลป์ชัย นางผมหอม และท้าวคัทธนาม ผลการศึกษาพบว่า บริบทของวรรณกรรมทั้ง 3 เรื่อง 

แบ่งออกเป็น 3 ด้าน คือ ด้านความเป็นมาของวรรณกรรม ด้านเนื้อหาที่เกี่ยวกับช้างภายในเรื่อง  

และด้านการศึกษาในวรรณกรรม การสร้างอัตลักษณ์สัตว์ให้กับช้างพบว่ามีทั้งการสร้างอัตลักษณ์  

ด้านร้ายและการสร้างอัตลักษณ์ด้านดี นอกจากนี้ ช้างยังมีความหมายทางวัฒนธรรมในการเป็น

สัญลักษณ์ของอ านาจเหนือธรรมชาติและเป็นสัญลักษณ์การสืบเผ่าพันธุ์และเพศสภาวะ  

   การศึกษาเรื่องคันธนามยังเป็นส่วนหนึ่งของการศึกษาอนุภาคนิทาน 

ในวิทยานิพนธ์ของ ปรียารัตน์ เชาวลิตประพันธ์ (2547) เรื่อง อนุภาคสมพาสที่ผิดธรรมชาติ 

ในนิทานไทย มีจุดมุ่ งหมายที่จะจัดระบบนิทานไทยที่ปรากฏอนุภาคสมพาสผิด ธรรมชาติ 

จ านวน 145 เรื่องซึ่งเรื่องคันธนามเป็นหนึ่ งในนิทานไทยที่ ใช้ศึกษา อีกทั้ งยังมีการวิเคราะห์ 
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หาความหมายของอนุภาคดังกล่าวในเชิงวัฒนธรรม ผลการศึกษาท าให้เห็นว่า อนุภาคที่เกี่ยวข้องกับ

เรื่องคันธนามคือ อนุภาคคนกินน้ าจากสัตว์ โดยเฉพาะคนกินน้ าจากรอยเท้าช้าง ในเรื่องที่มีอนุภาคนี้

มักมีโครงเรื่องคล้ายกันคือลูกออกตามหาพ่อ เช่นเรื่องช้างโพงนางผมหอม นางลูกช้าง ท้าวคันธนาม 

เป็นต้น ในการวิเคราะห์อนุภาคการกินน้ าจากรอยเท้าสัตว์ ปรียารัตน์เห็นว่ามีที่มาจากนิทานพ้ืนบ้าน

ของอินเดียผ่านการเขียนต านานพ้ืนเมืองภาคเหนือ ผสานกับโครงเรื่องนิทานพ้ืนบ้านจึ งท าให้เกิด

นิทานเรื่องใหม่ขึ้นมา และเมื่อพิจารณารอยเท้าและช้าง จะเห็นความเกี่ยวข้องกับพระโพธิสัตว์ 

หรือพระพุทธเจ้าโดยใช้รอยเท้าเป็นตัวแทน ส่วนช้างแทนคนที่มีนัยยะของความแตกต่างทางเผ่าพันธุ์ 

   อนุภาคการกินน้ าจากรอยเท้าสัตว์มีการน ามาศึกษาเพ่ิมเติมในบทความ 

เรื่อง อนุภาคการก าเนิดเหนือธรรมชาติในชาดกต านานและนิทานพ้ืนบ้านไทย ของ นิตยา วรรณกิตร์ 

(2555) ที่เป็นการศึกษาอนุภาคการก าเนิดเหนือธรรมชาติ 2 อนุภาค คือ อนุภาคการก าเนิดในดอกบัว

และอนุภาคการก าเนิดจากการกินน้ าปัสสาวะ การศึกษาดังกล่าวเป็นการศึกษาเพ่ิมเติมจาก 

วิทยานิพนธ์ของปรียารัตน์ (2547) ในอนุภาคการก าเนิดจากการกินน้ าปัสสาวะ ผลการศึกษาพบว่า

วัตถุประสงค์ของการใช้อนุภาคทั้งสองมีความสอดคล้องกับสังคม มีที่มาและการสร้างสรรค์อนุภาค

จากพระไตรปิฎกและคัมภีร์ชั้นอรรถกถาเป็นเบื้องต้น แล้วขยายความคิดไปยังกลุ่มวรรณกรรม 

ที่เป็นต านาน ชาดกนอกนิบาต และนิทานพ้ืนบ้านในชั้นหลังซึ่งมีการประยุกต์ให้เหมาะสมกับบริบท

สังคมและวัฒนธรรม ผลการศึกษาดังกล่าวเป็นมุมมองที่ชวนให้พินิจต่อไป    

   การศึกษาวรรณกรรมท้องถิ่นเรื่องคันธนามส่วนใหญ่เป็นการวิเคราะห์ 

และตีความจากตัวบท (text) เรื่องคันธนามที่เป็นลายลักษณ์ซึ่งมีต้นฉบับเป็นใบลาน และมีบางส่วน 

ที่วิเคราะห์และตีความจากตัวบทมุขปาฐะ รวมทั้งยังมีการรวบรวมภูมินามที่เกี่ยวข้อง เนื้อเรื่อง 

คันธนามมี ลักษณ ะเป็นชาดก พ้ืนบ้ าน  มีตั วละครเอกคือท้ าวคันธนามเป็ นพระโพธิสั ตว์  

ซึ่งมีลักษณะเป็นตัวละครก าพร้า อีกทั้งยังมีการประกอบสร้างความหมายของพระโพธิสัตว์ผ่านพ้ืนที่ 

ความเชื่อและพิธีกรรม แสดงให้ เห็นความสัมพันธ์ของอนุภาคกับศาสนาและความหมาย 

ทางวัฒนธรรม          

   เมื่อผู้วิจัยเก็บข้อมูลภาคสนามในเบื้องต้นพบว่า ปัจจุบันเรื่องคันธนาม 

เป็นเรื่องเล่าที่เกี่ยวข้องกับชื่อชุมชนและสถานที่ส าคัญของชุมชน บางชุมชนน าเหตุการณ์และอนุภาค

จากเรื่องดังกล่าวไปใช้ในบริบท (context) ที่น่าสนใจ เช่น เรื่องคันธนามที่ปรากฏในบริบทเศรษฐกิจ

การท่องเที่ยว เรื่องคันธนามในบริบทประเพณีพิธีกรรม ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาเรื่องคันธนาม 
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ในชุมชนอีสานภายใต้บริบททางสังคมปัจจุบัน เพ่ือแสดงให้ เห็นการด ารงอยู่อย่างมีบทบาท 

ของเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานด้วยวิธีวิทยาภาคสนามทางคติชน    

1.9.2 เอกสารและงานวิจัยท่ีศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรม   

  เรื่องคันธนามในชุมชนอีสานเป็นนิทานที่มีลักษณะเป็นทั้งชาดกพ้ืนบ้านและต านาน 

ที่มีภูมินามและความเชื่อเกี่ ยวข้องกับสถานที่ส าคัญในชุมชนอีสาน อีกทั้งความเชื่อดังกล่าว 

ยังเกี่ยวข้องกับประเพณีดั้งเดิม ผู้วิจัยจึงน าการศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับ

ชาดกพ้ืนบ้านและนิทานพ้ืนบ้านที่มีลักษณะคล้ายกัน รวมถึงการศึกษาที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อ 

และประเพณี พิธีกรรมในสังคมไทย มาเทียบเคียงเพ่ือให้เห็นแนวทางในการศึกษาความเชื่อ 

และประเพณีพิธีกรรมเก่ียวข้องกับเรื่องคันธนาม ดังต่อนี้     

  วิทยานิพนธ์เรื่อง พิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์ในสังคมไทย  

ของ รัตนพล ชื่นค้า (2564) มีจุดประสงค์ที่จะศึกษารวบรวมพิธีกรรมการนับถือตัวละครต่าง ๆ  

จากเรื่องรามเกียรติ์ในสังคมไทย วิเคราะห์บทบาทของพิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์

ในสังคมไทย และวิเคราะห์วิธีคิดในการเปลี่ยนตัวละครจากนิทานให้ เป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์  

ผลการศึกษาพบว่า พิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์พบในพ้ืนที่ทางวัฒนธรรม 

ภาคกลาง มี 18 ศาลศักดิ์สิทธิ์ที่เกี่ยวข้องกับ 14 ตัวละคร เช่น ศาลพระราม ศาลเจ้าพระลักษมณ์  

ศาลเจ้าพ่อกุมภกัณฑ์ และศาลเจ้าพ่อหนุมาณ พบว่ามีพิธีกรรมการนับถือตัวละครในระดับชุมชน  

9 พิธีกรรม มีรูปแบบเป็นพิธีกรรมบวงสรวง การแห่เจว็ด การปิดทองเจว็ด การสรงน้ าเจว็ด  

และการเข้าทรง พิธีกรรมดังกล่าวมีบทบาททั้งในระดับชุมชนและระดับปัจเจก นอกจากนี้พิธีกรรม 

การนับถือตัวละครยังมีวิธีคิดในการเปลี่ยนตัวละครจากนิทานให้กลายเป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์  

ด้วยการเชื่อมโยงอนุภาคตัวละครกับพื้นท่ีชุมชนภาคกลางที่มีการนับถือตัวละครนั้น ๆ  

  วิทยานิพนธ์ข้างต้นจึงเป็นงานส าคัญของการศึกษาตัวละครจากนิทานในฐานะ 

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีความเชื่อและพิธีกรรมบูชา สะท้อนความสัมพันธ์ระหว่างนิทานเรื่องรามเกียรติ์  

กับชุมชนวัฒนธรรมภาคกลางได้เป็นอย่างดี        

  ในบทความเรื่อง นิทานชาดกกับโลกทัศน์ของลาวพวน ของ ปรานี วงษ์เทศ (2531) 

เป็นการศึกษานิทานชาดกเพ่ือเข้าใจโลกทัศน์ของชาวลาวพวนในอ าเภอโคกปีบ จังหวัดปราจีนบุรี  

ซึ่งเป็นพ้ืนที่ที่มีความหลากหลายทางชาติพันธุ์ มีต้นโพธิ์เป็นที่ยึดโยงความต่างเข้าด้วยกัน บริเวณ 

ต้นโพธิ์จึงเกิดประเพณีพิธีกรรมร่วมกันของกลุ่มคนลาว คนไทย คนเขมร และคนจีน โดยเฉพาะ 

คนลาวซึ่งเป็นกลุ่มลาวพวนมีบทบาททางวัฒนธรรมมากที่สุด เนื่องจากมีความมั่นคงในขนบ 
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ธรรมเนียมประเพณีพิธีกรรมมากกว่ากลุ่มชาติพันธุ์อ่ืน ในบทความนี้จึงมุ่งที่จะศึกษานิทานชาดก 

ของคนลาวพวนเพื่อเข้าใจโลกทัศน์ของกลุ่มชนดังกล่าว การศึกษาพบว่า กลุ่มชาติพันธุ์ลาวพวนเชื่อว่า

นิทานชาดกเป็นเรื่องศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดขึ้นจริง เนื่องจากนิทานชาดกแทรกซึมอยู่ในประเพณีการเทศน์

ของพระสงฆ์ รวมไปถึงประเพณีพิธีกรรมต่าง ๆ น าไปสู่การอธิบายสภาพแวดล้อมด้วยการน านิทาน

ชาดกไปผูกไว้ ลักษณะดังกล่าวจึงท าให้เห็นโลกทัศน์ของคนลาวที่มีต่อชาดกในลักษณะของเรื่อง 

ที่เกิดขึ้นจริงและใช้อธิบายสภาพแวดล้อมใหม่เพ่ือเชื่อมโยงกับสภาพแวดล้อมเดิมที่อยู่ในจิตส านึก  

ของคนลาว ในบทความนี้แสดงให้เห็นถึงโลกทัศน์ของคนลาวที่มีต่อนิทานชาดกในลักษณะของ 

เรื่องศักดิ์สิทธิ์ที่เคยเกิดขึ้นจริง ใช้ในการอธิบายสภาพแวดล้อมในชุมชน    

  โลกทัศน์ของลาวพวนเกี่ยวกับชาดกดังกล่าวมีการศึกษาต่อมาในบทความเรื่อง  

กาละเกด: พระโพธิสัตว์ในอุดมคติและเจ้าพ่อในโลกทัศน์ของไทยพวน  ของ ภาณุพงศ์ อุดมศิลป์ 

(2549) มีจุดมุ่งหมายที่จะศึกษาโลกทัศน์ของชาวไทยพวน จังหวัดนครนายก ที่มีต่อตัวละครเอก 

จากนิทานชาดกไทยพวนเรื่องกาละเกด ผลการศึกษาพบว่า นิทานชาดกเรื่องกาละเกดได้รับ 

ความนิยมมากในกลุ่มไทยพวน จังหวัดนครนายก มีการเทศน์และเล่าในประเพณีต่าง ๆ ลักษณะ 

ของตัวละครเอกคือกาละเกดถือว่าเป็นลักษณะตัวละครในอุดมคติของชาวไทยพวน ดังนั้นจึงเกิด 

การนับถือและเชื่อว่ามีความศักดิ์สิทธิ์ จนตั้งศาลเจ้าพ่อกาละเกดและศาลเจ้าแม่มะลีจันทน์ไว้ในชุมชน 

นอกจากนี้ยังมีวัตรปฏิบัติ ที่อยู่บนฐานความเชื่อเกี่ยวกับเจ้าพ่อกาละเกดและหลักศาสนิกชนที่ดี  

ความเชื่อและวัตรปฏิบัติดังกล่าวเป็นสิ่งที่ชาวไทยพวนใช้เป็นเงื่อนไขในการการเกณฑ์แรงงานในสมัย

รัชกาลที่ 3 จนในสมัยรัชกาลที่ 5 เริ่มมีการผ่อนปรนยกเลิกระบบไพร่พลแรงงาน ท าให้เงื่อนไข  

ความเชื่อ ตลอดจนวัตรปฏิบัติต่าง ๆ ของชาวไทยพวนที่มีต่อเจ้าพ่อกาละเกดเริ่มผ่อนปรนและยกเลิก

ไปในที่สุด ในบทความนี้แสดงให้เห็นว่าความเชื่อของคนลาวที่มีต่อนิทานชาดก นิทานมีบทบาท 

ในการใช้เป็นเงื่อนไขต่อรองกับบริบททางสังคม นอกจากนี้ความเชื่อนั้นยังมีการแสดงออกอย่างเป็น

รูปธรรมโดยการมีวัตรปฏิบัติและกราบไหว้บูชาตัวละครเอกที่มีสถานะเป็นพระโพธิสัตว์ในอุดมคติ 

  นอกจากนี้ ยั งมี ก ารศึ กษ าบ ทบ าท ของนิ ท าน ชาดกและนิ ท าน พ้ื น บ้ าน 

ต่อชุมชน ในบทความเรื่อง บทบาทของนิทานเรื่องนางสิบสอง - พระรถเมรีที่มีต่อชุมชน : กรณีศึกษา

ที่บ้านมุง จังหวัดพิษณุโลก และพนัสนิคม จังหวัดชลบุรี ของ รัตนพล ชื่นค้า (2560) มุ่งศึกษาบทบาท

ของนิทานเรื่องนางสิบสอง - พระรถเมรีที่มีต่อชุมชน ผลการศึกษาพบว่า นิทานเรื่องดังกล่าวมีบทบาท

ต่อกลุ่มชน 3 ประการ ได้แก่ บทบาทด้านการแสดงอัตลักษณ์ของชุมชน บทบาทด้านการเป็นที่พ่ึง  

ทางจิตใจ และบทบาทด้านการท่องเที่ยว บทบาทยดังกล่าวท าให้นิทานเรื่องนางสิบสอง-พระรถเมรี 
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เป็นนิทานประจ าถิ่นที่ผูกไว้กับชุมชนบ้านมุง จังหวัดพิษณุ โลก และพนัสนิคม จังหวัดชลบุรี  

ไว้อย่างแนบแน่น การศึกษานี้กล่าวถึงสถานที่ที่เกี่ยวข้องกับนิทานเรื่องนางสิบสอง - พระรถเมรี  

ที่อ าเภอพนัสนิคม จังหวัดชลบุรี คือ ศาลพระรถ ศาลพระรถอุ้มไก่ ศาลนางสิบทอง หรือแม้กระทั่ง

ศาลนางยักษ์สันธมาร เป็นต้น ศาลเหล่านี้มีการบวงสรวงซึ่งถือเป็นอีกหนึ่งบทบาทของเรื่องนางสิบ

สอง - พระรถเมรี ในการเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของผู้คนในชุมชนไว้    

  จากการศึกษาความเชื่อที่ เกี่ยวข้องกับชาดกพ้ืนบ้านใน 3 บทความข้างต้น  

ท าให้เห็นว่า กลุ่มคนลาวอพยพทั้งกลุ่มลาวพวนและกลุ่มลาวพนัสนิคม มีการน าชาดกพ้ืนบ้าน 

และนิทานพ้ืนบ้านมาผูกโยงกับสถานที่อาศัยและสภาพแวดล้อมของชุมชน จนกลายเป็นภูมินาม  

และกลายเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของชุมชน อีกท้ังยังมีบทบาทในการแสดงอัตลักษณ์ชุมชนอีกด้วย 

นอกจากนี้ กลุ่มคนลาวยังมีความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของนิทานชาดกในทางพุทธศาสนา 

รวมถึงมีความเชื่อเกี่ยวข้องกับผีเจ้าพ่อซึ่งมีวัตรปฏิบัติและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้อง  การศึกษาดังกล่าว  

จึงท าให้เห็นโลกทัศน์ของคนลาวที่มีความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับชาดกพ้ืนบ้านและนิทาน

พ้ืนบ้าน เป็นประโยชน์ต่อการศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินาม

เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามด้วยการลงเก็บข้อมูลภาคสนามทางคติชนต่อไป   

  ความเชื่อเกี่ยวเรื่องคันธนามสัมพันธ์กับประเพณีดั้งเดิมในท้องถิ่นชุมชนอีสาน 

คือ  “บุญสรงกู่ ”  พบในชุมชนอีสานที่ มี อ โรคยาศาล ซึ่ งมี การปรับ เปลี่ ยนของความเชื่ อ 

และประเพณีพิธีกรรมตามกลุ่มชาติพันธุ์ที่ เข้ามาอาศัยอยู่ในบริเวณดังกล่าว ในบทความเรื่อง  

การเปลี่ยนแปลงการใช้พ้ืนที่ศาสน-สถานประจ าอโรคยาศาลในพ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  

ของ วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร และ อรศิริ ปาณินท์ (2558) มีจุดมุ่งหมายที่จะศึกษาอโรคยาศาลที่ถูกสร้าง

ขึ้นในรัชสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 บริเวณภาคอีสาน 30 แห่ง เพ่ือแสดงให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลง 

การใช้พ้ืนที่อโรคยาศาลในสมัยต่าง ๆ ผลการศึกษาพบว่า การใช้พ้ืนที่อโรคยาศาลแบ่งออกเป็น  

3 ช่วงเวลา ได้แก่ การใช้พ้ืนที่ในอดีตพบว่ามีการใช้ในด้านความเชื่อ ประกอบพิธีกรรมบูชาเทพ 

และใช้เป็นพ้ืนที่รักษาพยาบาล ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 21-24 ผู้คนเริ่มอพยพเข้ามาตั้งถิ่นฐาน 

และได้น าคติความเชื่อพุทธศาสนาเถรวาทเข้ามาจึงมีการสร้างวัดหรือส านักสงฆ์ทับซ้อนเข้าไป 

ในบริเวณอโรคยาศาล และได้สร้างพระพุทธรูปไว้ภายใน เกิดความเชื่อว่าอโรยาศาลมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์

ประจ าอยู่ และในช่วงเวลาปัจจุบันมีการประกอบพิธีกรรมภายในบริเวณอโรคยาศาล นั่นคือการสรงกู่ 

ซึ่งถูกจัดในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ตรงกับวันฮีตเดือนห้า ในฮีตสิบสอง ของคนลาวและอีสาน 

การศึกษานี้ท าให้เห็นร่องรอยของการสร้างประเพณีพิธีกรรมของกลุ่มคนลาวอพยพเข้ามาในบริเวณ 
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อโรคยาศาลซึ่งเป็นวัฒนธรรมขอมมาแต่ดั้งเดิม การเข้ามาของคนลาวได้น าพุทธศาสนาเถรวาท 

อีกทั้งยังน าฮีตสิบสอง หรือประเพณีในสิบสองเดือนของคนลาวเข้ามา ท าให้พ้ืนที่อโรคยาศาล

กลายเป็นพื้นที่ในการสร้างประเพณีบุญสรงกู่ของคนลาวที่อยู่ในฮีตเดือนห้า    

  ความเชื่อและประเพณี พิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกับอโรคยาศาลและสิ่งศักดิ์สิทธิ์  

ในชุมชนอีสานยังมีการศึกษาในบทความเรื่อง เจ้าปู่ปรางค์กู่ : คติความเชื่อ วัฒนธรรมประเพณี  

และพิธีกรรม ต าบลมะอึ อ าเภอธวัชบุรี จังหวัดร้อยเอ็ด ของ สันติ ทิพนา และ ราตี ทิพนา (2561)  

ที่มุ่งศึกษาคติความเชื่อ วัฒนธรรมประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ ยวข้องกับเจ้าปู่ปรางค์กู่ บ้านยางกู่  

ต าบลมะอึ อ าเภอธวัชบุรี จังหวัดร้อยเอ็ด ผ่านประเพณีสรงเจ้าปู่ปรางค์กู่ (สรงกู่) ผลการศึกษาพบว่า 

ประเพณีสรงเจ้าปู่ปรางค์กู่ (สรงกู่) เป็นประเพณีส าคัญที่ท าให้ชาวบ้านมีก าลังใจในการประกอบอาชีพ

ทางการเกษตร เนื่องจากเจ้าปู่ปรางค์กู่มีบทบาทส าคัญต่อวิถีการผลิตสัมพันธ์กับวิถีเกษตรกรรมชุมชน 

อีกทั้งการจัดพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับคือพิธีกรรมเลี้ยงและแก้บนเจ้าปู่ปรางค์กู่ ยังแสดงให้เห็น 

ความศักดิ์สิทธิ์และการเป็นศูนย์รวมใจของผู้คนในชุมชนและคนต่างชุมชนอีกด้วย   

  ความเชื่อเกี่ยวกับคันธนามยังสัมพันธ์กับประเพณีบุญเดือนสาม (ฮีตเดือนสาม)  

ซึ่งในชุมชนอีสานบางชุมชนยังมีการประกอบพิธีกรรมส าคัญในช่วงเวลานี้ ดังการศึกษาในวิทยานิพนธ์ 

เรื่อง การสืบทอดและบทบาทของพิธีเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวกูย ที่บ้านละเอาะ อ าเภอน้ าเกลี้ยง 

จังหวัดศรีสะเกษ ของ พรรณวดี ศรีขาว (2554) มีจุดประสงค์เพ่ือศึกษาการสืบทอดและบทบาท 

ของพิธีเลี้ยงผีวีรบุรุษของชาวกูย ที่บ้านละเอาะ อ าเภอน้ าเกลี้ยง จังหวัดศรีสะเกษ โดยเก็บข้อมูล

ภาคสนามระหว่างปี พ.ศ. 2553 – 2555 ผลการศึกษาพบว่า ชาวกูยบ้านละเอาะนับถือทั้งผีสะเอิง 

และผีแถนในฐานะผีบรรพบุรุษประจ าตระกูล โดยผีสะเอิงที่เป็นผีดั้งเดิมมีสถานะสูงกว่าผีแถนที่เข้ามา

พร้อมกับวัฒนธรรมลาว ช่วงระหว่างเดือน 3 – เดือน 6 จะมีพิธีเลี้ยงผีบรรพบุรุษและสืบทอดต่อมา 

ในทุกปี โดยมีปัจจัยส าคัญในการสืบทอด คือ มีครูบาเป็นผู้สืบทอดองค์ความรู้และพิธีกรรม ทั้งยังมี

นโยบายของภาครัฐที่ส่งเสริมให้เกิดส านึกทางชาติพันธุ์ของชาวกูยบ้านละเอาะ นอกจากนี้พิธีเลี้ยงผี  

ยังมีบทบาทส าคัญทั้งในการสืบทอดฮีตคองของชาวกูยบ้านละเอาะ บทบาทในการเชื่อมความสัมพันธ์

ระหว่างชาวกูยกับชาวลาว และบทบาทในการสร้างก าลังใจให้แก่ปัจเจกบุคคล เป็นต้น  

  ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ยังมีการศึกษา 

ในชุมชนอีสานกลุ่มชาวไทย – เขมร จังหวัดบุรีรัมย์ ในวิทยานิพนธ์เรื่อง ประเพณีขึ้นเขาพนมรุ้ง 

ในฐานะ “ประเพณี สร้ างสรรค์” ในสังคมไทยร่วมสมัย  ของ กรีธากร สั งขกูล  (2559)  

ที่มีจุดมุ่งหมายเพ่ือศึกษาประเพณีขึ้นเขาพนมรุ้ง จังหวัดบุรีรัมย์ ในฐานะ “ประเพณีสร้างสรรค์”  
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แบ่งข้อมูลการศึกษาประเพณีออกเป็น 3 ส่วน ได้แก่ พิธีบวงสรวง ขบวนแห่พระนางภูปตินทร - 

ลักษมีเทวี และการแสดงแสงสีเสียง ผลการศึกษาพบว่า ประเพณีขึ้ นเขาพนมรุ้งเป็นประเพณี 

ที่มีที่มาจากพิธีเลิงพนมของชุมชนในบริเวณปราสาทเขาพนมรุ้ง  ซึ่งต่อมาทางรัฐบาลมีนโยบาย

ส่งเสริมการท่องเที่ยวของจังหวัดบุรีรัมย์ จึงได้มีการบูรณะปราสาทพนมรุ้งและสร้างสรรค์ประเพณีขึ้น

เขาพนมรุ้งจากประเพณีเลิงพนมในเวลาต่อมา ประเพณีขึ้นเขาพนมรุ้งมีวิธีคิดในการน าหลักฐาน 

ทางโบราณคดีและศิลปะที่ปรากฏอยู่ ในบริเวณปราสาทมาสร้างความหมายในพิธีบวงสรวง  

เช่น การน าภาพสลักบัวแปดกลีบบริเวณทางเข้าปราสาทมาสร้างความหมายให้เป็นจุดศูนย์กลาง 

ของจักรวาล มีพิธีบวงสรวงสักการระ อีกทั้งในขบวนแห่พระนางภูปตินทรลักษมีเทวีและการแสดง 

แสงสีเสียงยังน าเอาชื่อบุคคลส าคัญและเหตุการณ์มาจากหลักศิลาจารึกบริเวณปราสาท การศึกษา

ประเพณีดังกล่าวท าให้เห็นความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับสถานที่ส าคัญของชุมชนบริเวณเทือกเขาพนมดงรัก  

ทั้งชาวจังหวัดบุรีรัมย์และจังหวัดอุดรมีชัย ประเทศกัมพูชา ที่มีความเชื่อและประเพณีพีกรรมร่วมกัน 

ความเชื่อดังกล่าวเปลี่ยนไปตามอิทธิพลของลัทธิศาสนาและบริบททางสังคม ประเพณีพิธีกรรม 

ที่สืบทอดจึงมีการเปลี่ยนแปลงตามไปด้วย        

  ป ระเพณี พิ ธีกรรม ในสั งคมไทยมีทั้ งสืบทอดและสร้ างสรรค์  โดย เฉพาะ 

การสร้างสรรค์ประเพณีที่ เป็นการน าความเชื่ อเดิมมาประยุกต์ ผลิตซ้ า ผสมผสาน และสร้าง

ความหมายในบริบทสังคมยุคใหม่ ลักษณะดังกล่าวคล้ายกับประเพณีพิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามที่เป็นสืบทอดเชื่อเกี่ยวกับเรื่องดังกล่าวในประเพณีดั้งเดิม การสืบทอดและผลิตซ้ า 

ความเชื่อในสังคมไทยพบในวิทยานิพนธ์เรื่อง พระอุปคุต: การสืบทอดและการผลิตซ้ าความเชื่อ 

ต านานและพิธีกรรมในสังคมไทยปัจจุบัน ของ วัชราภรณ์ ดิษฐป้าน (2557) ได้ศึกษาการสืบทอด

และผลิตซ้ าความเชื่อ ต านานและพิธีกรรมเกี่ยวกับพระอุปคุต ในบริบทท้องถิ่นภาคเหนือ ภาคอีสาน 

และบริบทสังคมไทย ผลการศึกษาพบว่า ต านานพระอุปคุตเป็นต านานพุทธศาสนา แพร่หลาย 

ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ โดยเฉพาะในพ้ืนที่ภาคเหนือและภาคอีสานในประเทศไทย มีประเพณี

พิธีกรรมเกี่ยวข้องในหลายพ้ืนที่  สัมพันธ์กับประเพณีดั้งเดิมและแบบเรื่องต านานพระอุปคุต 

ในพ้ืนที่นั้น          

  การศึกษานี้พบว่า ความเชื่อเกี่ยวกับพระอุปคุตมีพลวัตในสังคมไทย ทั้งการสืบทอด

ความเชื่อในท้องถิ่นเดิมและการผลิตซ้ าความเชื่อข้ามพ้ืนที่ พลวัตดังกล่าวมีปัจจัยคือลักษณะโดดเด่น 

ของพระอุปคุตและบริบทสังคมไทย ท าให้ความเชื่อและพิธีกรรมปรับเปลี่ยนไปตามบริบทสังคม 

และพ้ืนที่นั่นเอง          
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  การผลิตซ้ าต านานและความเชื่อยังมีการศึกษาในวิทยานิพนธ์เรื่อง จามเทวีบูชา : 

การผลิตซ้ าต านานและการสร้างพิธีบวงสรวงในสังคมไทยร่วมสมัย ของ วริศรา อนันตโท (2560)  

ที่ มี จุ ด ป ร ะ ส งค์ คื อ เ พ่ื อ ร วบ ร วม ต า น าน เกี่ ย ว กั บ พ ร ะน า งจ าม เท วี ที่ น า ม าผ ลิ ต ซ้ า 

ในรูปแบบต่าง ๆ ในปัจจุบันรวมถึงวิเคราะห์วิธีคิดในการผลิตซ้ าต านานในรูปแบบต่างๆ และวิเคราะห์

วิธีการสร้างความหมายและพ้ืนที่ทางสังคมผ่านพิธีบวงสรวงพระนางจามเทวี ผลการศึกษาพบว่า  

มีการผลิตซ้ าต านานพระนางจามเทวีในรูปแบบที่หลากหลายโดยมีวิธีคิดคือการน าส านวนหรือตอน 

ต่าง ๆ ในต านานที่มีความเกี่ยวข้องมาอ้างอิง นอกจากนี้การศึกษาการบวงสรวงพระนางจามเทวี 

ยังพบว่า สัมพันธ์กับเรื่องเล่าและสถานที่ต่าง ๆ ตามเส้นทางการเดินทางของพระนางจามเทวี  

อีกทั้ งบริบทและลักษณะทางวัฒนธรรมยังส่งผลให้ เกิดการบวงสรวงพระนางจามเทวีบูชา  

ซึ่งการบวงสรวงมีทั้งการผนวกพิธีกรรมเข้าในประเพณี เดิมที่มีอยู่แล้วและสร้างประเพณีใหม่  

สะท้อนให้เห็นวิธีคิดในการน าต านานมาปรับใช้ในสังคมไทยร่วมสมัย รวมไปถึงประเพณีบวงสรวง 

ยังเป็นพ้ืนที่ในการแสดงออกต่างๆโดยเฉพาะการแสดงอัตลักษณ์  แบ่งเป็นอัตลักษณ์ในบริบท 

การท่องเที่ยวและอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์       

  ก ารศึ กษ าความ เชื่ อ แล ะป ระ เพ ณี พิ ธี ก รรม ใน สั งคม ไท ย ข้ า งต้ น พ บ ว่ า 

มีการศึกษาเกี่ยวกับประเพณี “บุญสรงกู่” ซึ่งเป็นประเพณีดั้งเดิมในชุมชนอีสานที่มีอโรคยาศาล 

การศึกษาข้างต้นท าให้เห็นพัฒนาการของความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับสถานที่

ดั งกล่าว ตลอดจนความเชื่ อและพิธีกรรมที่ สัม พันธ์กับสิ่ งศักดิ์ สิทธิ์ของชุมช นในปัจจุบัน  

ต่างจากการศึกษาของผู้วิจัยที่มุ่งศึกษาเรื่องเล่า ความเชื่อ และประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่อง

คันธนามอันสัมพันธ์กับอโรคยาศาลและประเพณี“บุญสรงกู่” ด้วยการน าวิธีวิทยาทางคติชนมาใช้

ประกอบการศึกษาเพ่ือแสดงให้เห็นลักษณะและความส าคัญของเรื่องเล่า  ความเชื่อ และประเพณี

พิธีกรรมเกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าวในชุมชนอีสานปัจจุบัน นอกจากนี้ยังมีการศึกษาความเชื่อ 

และประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับต านานศาสนา ทั้งในลักษณะของการสืบทอดและผลิตซ้ าความเชื่อ  

ทั้งในบริบทพ้ืนที่และบริบทสังคม การสืบทอดและผลิตซ้ าความเชื่อดังกล่ าวจึงเป็นแนวทาง 

ในการศึกษาการสืบทอดและผลิตซ้ าต านานและความเชื่อเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน 

ในบริบทสังคมไทยปัจจุบัน 

 จากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับศึกษาเรื่องคันธนามที่ศึกษาเรื่องคันธนามในฐานะ

ต านานและศึกษาในฐานะวรรณกรรมท้องถิ่นในประเด็นต่าง ๆ และการศึกษาความเชื่อและประเพณี

พิธีกรรมในสังคมไทย ถือว่าเป็นแนวทางการศึกษาเรื่องคันธนาม ในการวิเคราะห์ความเชื่อ  
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และประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสาน ที่มีทั้งลักษณะของการสืบทอดและสร้างสรรค์ความเชื่อเกี่ยวกับ

เรื่องคันธนาม รวมถึงวิธีคิดในการน าอนุภาคจากเรื่องดังกล่าวไปใช้ในบริบทชุมชนภายใต้บริบท

สังคมไทย เพ่ือแสดงให้เห็นความเชื่อและความส าคัญของเรื่องคันธนามที่ด ารงอยู่ในชุมชนอีสาน 

ที่มีภูมินามเก่ียวข้องกับเรื่องดังกล่าวในปัจจุบัน 
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บทที่ 2 
เร่ืองคันธนามที่เกี่ยวข้องกับภูมินามในชุมชนอีสาน 

เรื่องคันธนามเป็นเรื่องราวการเดินทางของตัวละครเอกเพ่ือตามหาพ่อ การเดินทางดังกล่าว

ท าให้มีเหตุการณ์และอนุภาคที่สามารถน ามาเชื่อมโยงภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่าท้องถิ่น  

และวิถีชีวิตของคนในชุมชนอีสานบางชุมชน ในบทนี้จึงเป็นการวิเคราะห์ เนื้อเรื่อง อนุภาค  

เรื่องคันธนามที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน สะท้อนให้เห็นความส าคัญทางวัฒนธรรมของเรื่อง 

คันธนามต่อชุมชนดังกล่าวในปัจจุบัน         

2.1 เรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน        

 เรื่องคันธนามในภาคอีสานมีทั้งวรรณกรรมลายลักษณ์ที่มีต้นฉบับเป็นใบลาน และวรรณกรรม

มุขปาฐะที่เป็นต านานท้องถิ่นและเป็นที่มาของภูมินาม เมื่อพินิจเนื้อเรื่องกับความแพร่หลายในชุมชน

อีสานพบว่า เรื่องคันธนามส านวนลายลักษณ์ส่วนมากมีเนื้อเรื่องสมบูรณ์ จะเก็บความตั้งแต่เหตุการณ์

ช่วงแรกจนถึงช่วงสุดท้าย ในขณะที่ส านวนมุขปาฐะมักมีเนื้อเรื่องเพียงเหตุการณ์ตอนใดตอนหนึ่ง  

หรือช่วงเหตุการณ์ใดเหตุการณ์หนึ่งเท่านั้น ในประเด็นนี้ผู้วิจัยจะได้สรุปเรื่องย่อจากส านวน 

ที่มีความสมบูรณ์ด้านเนื้อเรื่อง จากนั้นจึงจะวิเคราะห์ให้เห็นโครงเรื่อง  และวิเคราะห์อนุภาค 

เพ่ือท าความเข้าใจเรื่องคันธนามให้ชัดเจนยิ่งขึ้น 

 2.1.1 เนื้อเรื่องของนิทานเรื่องคันธนาม      

  จากที่กล่าวไปแล้วว่าเรื่องคันธนามเป็นเรื่องที่มีขนาดยาว มีหลายเหตุการณ์  

หลายอนุภาค ในการเลือกส านวนที่จะใช้สรุปเนื้อเรื่องโดยย่อ ผู้วิจัยจึงเลือกส านวนที่มีเนื้อเรื่อง

สมบูรณ์ เก็บความตั้งแต่ต้นจนจบ คือส านวนจากหนังสือเรื่อง ท้าวคัทธนาม : ต านานแห่งชื่อบ้าน

นามเมืองและสถานที่ต่าง ๆ ของท้องถิ่นอีสาน ของ อัมพร นามเหลา (2529) เป็นส านวนร้อยแก้ว 

ที่ จ ารด้ วย อักษรธรรม  อัมพร น าม เหลา ได้ รับ ความอนุ เค ราะห์ ให้ ยื มต้ น ฉบั บ ใบลาน  

จากท่านพระครูศาสนการบริรักษ์ เจ้าคณะอ าเภอสูงเนิน และท่านพระครูวรรณการโกวิท เจ้าอาวาส

วัดบ้านมะเกลือเก่า ต าบลมะเกลือเก่า อ าเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา เมื่อ พ.ศ. 2529 มีเรื่องย่อ

กล่าวถึงเหตุการณ์การบรรจุพระบรมสารีริกธาตุพระมหากัสสปะพุทธเจ้า ที่พระอินทร์ได้ถามถึงเหตุ 

ที่พระพุทธองค์ประสงค์จะให้บรรจุพระบรมสารีริกธาตุในปราสาท 7 ชั้น ที่อยู่ในหลุมดินขนาดใหญ่ 

พระพุทธองค์จึงเล่าเหตุเกี่ยวกับหลุมนี้ในครั้งที่เป็นพระโพธิสัตว์เสวยชาติเป็นคัทธนามว่า 
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 กาลครั้งก่อนมีหญิงม่ายอาศัยอยู่ในเมืองสีสาเกด หญิงม่ายนั้นท านาจนถึง

ช่วงเวลาที่ข้าวกล้าก าลังงอกงาม พระอินทร์เห็นดังนั้นจึงแปลงกายเป็นช้างฉัททันต์ลงมา

เหยียบย่ าที่นาของนางจนข้าวกล้าเสียหาย หญิงม่ายผู้นั้นมาที่นาจึงเห็นรอยเท้าช้าง

ขนาดใหญ่ 1 รอย มีน้ าขังอยู่จ านวนมาก นางจึงกินน้ าจากรอยเท้าช้างแล้วตั้งครรภ์  

เวลาผ่านมา 10 เดือน นางจึงให้ก าเนิดลูกชาย ให้ชื่อว่า “คัทธนาม” (คันธนาม)  

ตาม “คันไชยศรีทิพย์” (ขรรค์) ที่ตกลงมาใส่กุมารน้อย    

  เมื่อคัทธนามเติบใหญ่ได้ 7 ปี จึงประสงค์จะออกตามหาช้างผู้เป็นพ่อ ผู้เป็นแม่

อนุญาตและออกเดินทางตามไปด้วยกัน เมื่ อเดินทางมาถึงป่ าจึ งพากันขุดมัน 

และเผามันกิน ขณะนั้นมียักษ์จะจับแม่ของคัทธนามกินเป็นอาหาร คัทธนามต่อสู้กับยักษ์

ตนนั้น จนสามารถเอาชนะ ยักษ์ได้มอบทองค าและน้ าเต้าแก้วแลกกับการไว้ชีวิตตน 

ความนี้รู้ไปถึงท้าวพญาเมืองสีสาเกด พญาจึงแต่งตั้งให้คัทธนามเป็นอุปราชและแต่งตั้ง  

หญิงม่ายเป็นมเหสี เวลาต่อมาคัทธนามได้ขออนุญาตออกเดินทางตามหาพ่อต่อไป

  ระหว่างที่ คัทธนามก าลั งออกเดินทางตามหาช้ างผู้ เป็ น พ่อก็พบกับ 

ชายไม้ร้อยกอและชายเกวียนร้อยเล่มผู้มีพละก าลังมาก คัทธนามได้ต่อสู้กับชายทั้งสอง

จนได้รับชัยชนะ ชายทั้งสองจึงขอร่วมเดินทางด้วย ทั้งสามคนเดินทางมาพบจีนายโม้3 

และได้ช่วยกันจับเพ่ือท าเป็นอาหาร คัทธนามบอกให้ชายไม้ร้อยกอไปหาไฟมาก่ อ  

ชายไม้ร้อยกอถูกยักษ์เจ้าของไฟที่แปลงกายเป็นฤษีจับตัวไว้ เมื่อคัทธนามเห็นว่า 

ชายไม้ร้อยกอหายไปนานจึงให้ชายเกวียนร้อยเล่มออกตามหา ชายเกวียนร้อยเล่ม 

จึงถูกจับไว้อีกคน เมื่อไม่เห็นทั้งสองคนกลับมา คัทธนามจึงออกตามหาแล้วพบว่าทั้งสอง

ถูกยักษ์จับไว้ คัทธนามจึงต่อสู้กับยักษ์ตนนั้นจนได้รับชัยชนะ ยักษ์ร้องขอชีวิต 

และมอบพิณวิเศษสามสายและไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็นแก่คัทธนาม  

  ทั้งสามคนออกเดินทางต่อไปถึงเมืองร้างชื่อว่านครขวาง กลางเมืองมีกลอง 

ใบใหญ่  เมื่อคัทธนามกรีดหน้ากลองออกมาพบว่ามีนางซ่อนอยู่ชื่อว่า นางค ากอง 

คัทธนามจึงถามถึงสาเหตุที่ท าให้เมืองร้าง พอได้ความจึงทราบว่า แถนส่งงูซวงลงมา 

กินผู้คนจนหมด เมื่อทราบสาเหตุแล้วคัทธนามจึงก่อไฟล่องูซวงแล้วปราบงูซวง 

จนหมดสิ้น จากนั้นจึงชี้ไม้เท้าไปที่กองกระดูกของชาวเมืองจนกลับมาคืนชีพเหมือนเดิม 

                                                           

 
3 “จีนายโม้” เป็นค าเรียก “จิ้งโกรง่” ในภาคอีสาน เป็นจิ้งหรีดชนิด Brachytrypes portentosus 

(Lichtenstein) ที่มีขนาดใหญ่ที่สดุ (พจนานุกรม ฉบับราชบณัฑิตสถาน พ.ศ. 2554 (ออนไลน์))  
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คัทธนามจึงได้ครองเมืองมีนางค ากองเป็นมเหสี เวลาต่อมาจึงได้สละราชสมบัติให้แก่ 

ชายไม้ร้อยกอแล้วออกตามหาพ่อต่อไป     

  คัทธนามเดินทางต่อไปกับชายเกวียนร้อยเล่มจนกระทั่งถึงเมืองชวาทวดี 

ซึ่งเป็นเมืองร้าง เนื่องจากถูกเหยี่ยวฮุ้งบินลงมากินชาวเมืองจนหมดเหลือเพียงนางค าสิง

ซ่อนอยู่ในโพรงเสาท้องพระโรง เมื่อคัทธนามเดินทางมาถึงเมืองและช่วยนางออกมา 

แล้วทราบเหตุดังกล่าว คัทธนามจึงก่อไฟล่อเหยี่ยวฮุ้งแล้วปราบจนหมดสิ้น จากนั้นจึงใช้ 

ไม้เท้าปลายชี้เป็นชุบชีวิตชาวเมืองให้คืนชีพดังเดิม คัทธนามจึงขึ้นครองเมืองโดยมี  

นางค าสิงเป็นมเหสี เวลาต่อมาคัทธนามจึงได้สละบัลลังก์ ให้แก่ชายเกวียนร้อยเล่ม 

แล้วออกเดินทางตามหาพ่อต่อไป      

  คัทธนามเดินทางมาถึงเมืองจ าปานครและขอพักอาศัยอยู่กับย่าจ าสวนซึ่งเป็น

ผู้ดูแลอุทยานของพระราชาเมืองจ าปานคร คัทธนามเห็นว่าย่าจ าสวนยากจนจึงเหาะไป

เขาไกรลาสเพ่ือเอาทองค ามาให้ใช้จ่ายและซื้อผ้าค่าแสนค ามา 1 ผืนจากพระคลังหลวง 

คัทธนามแต่งกายด้วยผ้าผืนนั้นและพบกับนางสีไวผู้เป็นลูกสาวของเศรษฐีในเมืองนั้น  

ทั้ งสองได้ เสี ย กั น จนมี ลู ก  1  คน  ชื่ อคั ท ธ เนก  ต่ อม าพญ าจ าป าออกล่ า เนื้ อ 

พบกวางแปลงซึ่งเป็นยักษ์แปลงกายมา ท้าวพญาไล่ตามจนจะถูกยักษ์จับกิน จึงต้องการ

เอาตัวรอดโดยให้ค าสัญญาว่าจะส่งคนในเมืองให้ยักษ์กินวันละ 2 คน เช้าเย็น พญาจ าปา

ส่งนักโทษให้ยักษ์กินเรื่อย ๆ จนหมด เหลือเพียงพระองค์กับนางสีดาผู้ เป็นธิดา 

และชาวเมือง พระองค์เกรงว่าชาวเมืองจะเดือดร้อนจึงจะออกไปให้ยักษ์กินด้วยพระองค์

เอง นางสีดาต้องการตอบแทนคุณ บิ ดาจึ งอาสาให้ ยั กษ์ กินแทนบิ ดาของตน 

และออกไปรอที่หอผีนอกเมือง คัทธนามทราบเรื่องจึงเข้าไปช่วยนางสีดาและสู้กับยักษ์

จนได้รับชัยชนะ ยักษ์ตนนั้นหมดอายุขัยและสิ้นชีพไปด้วยตนเอง ก่อนจากกัน คัทธนาม 

มอบผ้าค่าแสนค าแก่นางสีดาและนางสีดามอบแหวนแก่คัทธนามไว้แทนตัว 

  เวลาต่อมา ชายเลี้ยงม้ามาพบกับร่างของยักษ์ท่ีตายจึงเอาไม้คานหลาวแทงลง

ที่ร่างนั้น จากนั้นจึงน าความไปแจ้งแก่พญาจ าปา พระองค์จึงประทานรางวัลมากมาย 

แก่ชายเลี้ยงม้า นางสีดาเห็นดังนั้นจึงบอกพระบิดาว่ามีชายคนหนึ่งเข้าไปช่วยนางที่หอผี

และต่อสู้กับยักษ์ นางได้มอบแหวนแทนตัวนางไว้กับชายผู้นั้นและชายผู้นั้นได้มอบเศษ

ผ้าแก่นาง พญาจ าปาให้ทหารออกป่าวประกาศถึงชายที่มีแหวนของนางสีดาและมี 

ผ้าค่าแสนค า ต่อมาพบว่าชายผู้นั้นคือคัทธนาม พญาจ าปาจึงมอบราชสมบัติแก่คัทธนาม 
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มีนางสีดาเป็นมเหสีฝ่ายขวาที่มีบุตรด้วยกันคือท้าวคัทธจันทน์ และมีนางสีไวเป็นมเหสี

ฝ่ายซ้าย ครองเมืองจ าปาสืบมา      

  คัทธนามครองเมืองจ าปาได้ ไม่นาน พญาไม้ร้อยกอผู้ครองเมืองขวาง 

และพญาเกวียนร้อยเล่มผู้ครองเมืองชวาได้ยกทับมาตีเมืองจ าปา ท้าวคัทธนามสามารถ

รบชนะพญาทั้งสองและได้สั่งสอนพญาทั้งสองให้ตั้งอยู่ในธรรมราชา หลังจากนั้ น

คัทธนามจึงได้ออกเดินทางตามหาพ่อจนพบ บิดาผู้เป็นช้างฉัททันต์หรือพระอินทร์แปลง 

จึงสั่งสอนและมอบงาทั้งสองข้างแก่คัทธนามไว้ใช้เหาะ งาทั้งคู่ยังสามารถเป็นแก้ว 

ส าร พั ดนึ ก ได้  เมื่ อพ ญ าช้ า งสิ้ น ชี พ  คั ท ธน ามจึ ง เดิ น ท างจ ากป่ าหิ มพ าน ต์ 

มาถึงเมืองตักกสิลา พญาตักกสิลาได้น าทัพออกต่อสู้กับคัทธนามและได้รับความพ่ายแพ้  

จึงยกคัทธนามเป็นอาจารย์และหลอกเอาไม้เท้าชี้ให้คัทธนามกลายเป็นหิน 

  คัทธจันทน์บุตรของคัทธนามที่อยู่เมืองจ าปาเติบใหญ่จึงออกตามหาพ่อ 

ในขณะที่คัทธเนกไม่ยอมไป คัทธจันทน์เดินทางถึงเมืองตักกสิลาพบว่าพ่อของตน 

หลงอุบายของพญาตักกสิลา จึงได้รบกับพญาตักกสิลาจนชนะและน าไม้เท้าวิเศษชุบชีวิต

บิดาคืน คัทธนามบิดาจึงได้ครองเมืองตักกสิลานครและมอบของวิเศษให้แก่คันธจันทน์ 

ส่วนคัทธจันทน์น าของวิเศษที่ได้รับจากพ่อกลับไปยังเมืองจ าปานคร ฝ่ายคัทธเนก 

เห็นเข้าจึงประสงค์มาเป็นของตน สองพ่ีน้องรบกันจนเดือดร้อนไปถึงพระอินทร์  

พระอินทร์จึงให้แถนส่งลมกระดิงหลวงลงมาห้าม คัทธเนกถูกลมกระดิงหลวงตัดคอขาด 

ส่วนคัทธจันทน์สามารถต่อสู้กับลมกระดิงหลวงได้ ท้ายที่สุดคัทธจันทน์จึงได้รับ 

การอภิเษกให้เป็นราชาครองเมืองจ าปาสืบไป 

 2.1.2 การวิเคราะห์โครงเรื่องคันธนาม      

  เรื่องย่อคันธนามส านวนปริวรรตของอัมพร นามเหลา เก็บความตั้งแต่ต้นเรื่อง 

จนจบเรื่อง ในที่ นี้ ผู้ วิจัย ได้วิ เคราะห์ โครงเรื่องและพบว่าเรื่องคันธนามมี โครงเรื่องหลัก 

คือ “การออกเดินทางตามหาพ่อ” แบ่งเป็น 2 ช่วง ช่วงแรกมี 8 ตอน และช่วงที่สองมี 2 ตอน  

แต่ละตอน มีลักษณะเป็นโครงเรื่องย่อยในโครงเรื่องหลัก เป็นเหตุการณ์ระหว่างการออกเดินทาง

ตามหาพ่อของตัวละครเอก มีการล าดับเหตุการณ์ตั้งแต่ต้นจนจบความภายในตอน ดังนี้  

  ช่วงแรก กล่าวถึงเหตุการณ์เกี่ยวกับการก าเนิดคันธนาม เหตุการณ์คันธนาม 

ออกเดินทางตามหาพ่อผ่านเมืองต่าง ๆ และเหตุการณ์คันธนามพบพ่อ มีทั้งหมด 8 ตอน ได้แก่  
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  1. ตอนก าเนิดคันธนาม       

   - พระอินทร์แปลงกายเป็นช้างฉัททันต์แล้วลงไปเหยียบย่ าที่นาหญิงม่าย

   - หญิงม่ายวิ่งตามรอยเท้าช้างและได้กินน้ าจากรอยเท้าช้าง  

   - หญิงม่ายตั้งครรภ์และคลอดบุตรผู้มีก าลังมากชื่อว่าคันธนาม 

2. ตอนคันธนามปราบยักษ์     

  - คันธนามกับแม่ออกเดินทางไปขุดมันในป่า   

  - นางยักษ์ที่อยู่ในป่าโกรธและจะจับแม่คันธนามกินเป็นอาหาร

  - คันธนามต่อสู้กับนางยักษ์จนชนะ    

  - นางยักษ์ขอให้คันธนามไว้ชีวิตตนและได้มอบทองค าในหลุมรวมทั้ง

    น้ าเต้าวิเศษให้แก่คันธนาม 

3. ตอนคันธนามพบสหาย      

  - คันธนามขอแม่ออกเดินทางตามหาพ่อไปในป่า  

  - คันธนามพบชายไม้ร้อยกอและประลองก าลัง  

  - คันธนามพบชายเกวียนร้อยเล่มและประลองก าลัง  

  - คันธนามสามารถประลองก าลังชนะ ชายทั้งสองจึงขอเป็นสหาย

    ร่วมเดินทางด้วย 

4. ตอนคันธนามปราบจีนายโม้     

  - คันธนามและสหายเดินทางไปพบกับจีนายโม้  

  - คันธนามและสหายปราบจีนายโม้และหักขาเพ่ือน ามาท าอาหาร

  - สหายทั้งสองถูกยักษ์จับตัวไว้    

  - คันธนามช่วยสองสหายจากยักษ์    

  - คันธนามปราบยักษ์ ยักษ์ร้องขอชีวิตและมอบไม้เท้ากกชี้ตาย

    ปลายชี้เป็นให้แก่คันธนาม 

5. ตอนคันธนามปราบงูซวง     

  - คันธนามและสหายเดินทางมาถึงเมืองขวางธะบุรี  

  - คันธนามพบกลองใบใหญ่กลางเมือง กรีดหน้ากลองออก 

    พบนางค ากอง      
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  - นางค ากองเล่าเหตุการณ์ที่ท าให้เกิดเมืองร้าง  

  - คันธนามก่อไฟล่องูซวงและใช้ขรรค์ฟันงูซวง  

  - คันธนามน ากองกระดูกชาวเมืองมารวมกันแล้วใช้  

    ไม้เท้าชุบชีวิตชาวเมือง     

  - คันธนามขึ้นครองเมืองโดยมีนางค ากองเป็นมเหสี  

  - คันธนามสละบัลลังก์ให้ชายไม้ร้อยกอและออกเดินทางตามหาพ่อ

    ต่อไปพร้อมกับชายเกวียนร้อยเล่ม 

6. ตอนคันธนามปราบฮุ้ง (เหยี่ยวรุ้ง)    

  - คันธนามและชายเกวียนร้อยเล่มเดินทางมาถึงเมืองชวาทวดี 

  - คันธนามช่วยนางค าสิงธิดาเจ้าเมืองออกจากโพรงเสาท้องพระโรง

  - นางค าสิงเล่าถึงสาเหตุที่ท าให้เมืองร้าง   

  - คันธนามก่อไฟล่อเหยี่ยวรุ้ง    

  - คันธนามปราบเหยี่ยวรุ้ง     

  - คันธนามน ากองกระดูกชาวเมืองมากองรวมกันแล้วใช้ไม้เท้า 

    ชุบชีวิตชาวเมือง     

  - คันธนามข้ึนครองเมืองโดยมีนางค าสิงเป็นมเหสี  

  - คันธนามสละบัลลังก์ให้ชายเกวียนร้อยเล่มและออกเดินทาง 

    ตามหาพ่อต่อไป 

7. ตอนคันธนามช่วยนางสีดา     

  - คันธนามเดินทางมาถึงเมืองจ าปานครและอยู่กับย่าจ าสวน 

  - คันธนามซื้อผ้าค่าแสนค า ได้นางสีไวลูกเศรษฐีในเมืองจ าปา 

    และมีบุตรด้วยกันคือคันธเนก    

  - เจ้าเมืองประพาสป่าล่าสัตว์แล้วเจอยักษ์แปลงเป็นกวางทองมาล่อ

    เพ่ือจะจับพระองค์กิน     

  - เจ้าเมืองขอให้ยักษ์ไว้ชีวิตแลกกับการส่งนักโทษให้ยักษ์กิน 

  - ยักษ์กินนักโทษจนหมด เจ้าเมืองจะไปให้ยักษ์กินด้วยตนเอง 

  - นางสีดาธิดาเจ้าเมืองจะไปให้ยักษ์กินแทนพระบิดา  

  - คันธนามช่วยนางสีดาจากหอที่นางสีดารอยักษ์มาจับกิน 
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  - คันธนามต่อสู้กับยักษ์จนชนะ ยักษ์สิ้นอายุขัยไปเอง  

  - นางสีดายื่นแหวนให้แก่คันธนาม คันธนามมอบเศษผ้าค่าแสนค า

    ให้แก่นางสีดา      

  - ชายเลี้ยงม้ามาพบร่างยักษ์ จึงไปแจ้งเจ้าเมือง  

  - เจ้าเมืองมอบรางวัลแก่ชายเลี้ยงม้าและจะให้อภิเษกกับนางสีดา

  - นางสีดาปฏิเสธการอภิเษกกับชายเลี้ยงม้า และเล่าเหตุการณ์

    วันที่คันธนามช่วยตนจากยักษ์ และเล่าถึงการแลกแหวน 

  - เจ้าเมืองให้ทหารออกตามหาชายที่มีแหวนของนางสีดา 

  - คันธนามพบกับนางสีดาอีกครั้ง    

  - คันธนามขึ้นครองเมืองจ าปา มีนางสีดาเป็นมเหสีฝ่ายขวาและมีลูก

    ด้วยกันคือคันธจันทน์ และมีนางสีไวเป็นมเหสีฝ่ายซ้าย 

  - คันธนามออกตามหาบิดาต่อไป 

8. ตอนคันธนามพบบิดา      

  - คันธนามเดินทางมาถึงป่าหิมพานต์   

  - คันธนามพบช้างฉัททันต์ผู้เป็นพ่อ    

  - ช้างมอบงาวิเศษทั้งสองข้างและสั่งสอนคันธนาม  

  - ช้างสิ้นอายุขัย      

  - คันธนามใช้งาวิเศษพาเหาะมาถึงเมืองตักกสิลา  

  - คันธนามรบกับพญาตักกสิลา    

  - พญาตักกสิลาพ่ายจึงใช้อุบายให้คันธนามเป็นอาจารย์และแอบใช้

    ไม้เท้าวิเศษชี้คันธนามให้กลายเป็นหิน 

  ช่วงที่สอง เป็นช่วงที่กล่าวถึงเหตุการณ์หลังจากที่คันธนามพบพ่อ หลงอุบาย 

เจ้าเมืองจนกลายเป็นหิน เหตุการณ์ในช่วงนี้จึงกล่าวถึงการตามหาพ่อของ “รุ่นลูก” คือคันธจันทน์ 

ออกตามหาพ่อ จนถึงเหตุการณ์การต่อสู้ระหว่างคันธจันทน์กับคันธเนกผู้เป็นบุตรของคันธนาม 

9. ตอนคันธจันทน์ออกตามหาบิดา     

  - คันธจันทน์ออกตามหาบิดา    

  - คันธจันทน์เดินทางมาถึงเมืองตักกสิลาและพบว่าบิดากลายเป็นหิน
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  - คันธจันทน์รบกับพญาตักกสิลาจนชนะ   

  - คันธจันทน์ใช้ไม้เท้าวิเศษชุบชีวิตบิดา   

  - คันธนามครองเมืองตักกสิลาและมอบงาวิเศษให้แก่คันธจันทน์ 

10. ตอนคันธจันทน์รบกับคันธเนก     

  - คันธจันทน์น าของวิเศษกลับเมืองจ าปา   

  - คันธเนกไม่ได้ของวิเศษจากคันธจันทน์จึงเกิดความไม่พอใจ 

  - คันธเนกกับคันธจันทน์รบกัน    

  - สงครามระหว่างพ่ีน้องทั้งสองเดือดร้อนไปถึงพระอินทร์ 

  - พระอินทร์ส่งลมกระดิงหลวงลงมาห้ามสงคราม  

  - คันธเนกถูกลมกระดิงหลวงตัดคอขาดสิ้นชีพ  

  - คันธจันทน์สามารถต่อสู้และเอาชนะลมกระดิงหลวงได้ 

  - คันธจันทน์ครองเมืองจ าปานครสืบไป 

จากความข้างต้นจะเห็นว่า เรื่องคันธนามเป็นนิทานที่มีโครงเรื่องขนาดยาว  

แบ่งออกเป็นสองช่วง ธวัช ปุณโณทก (2542: 1616 - 1618) กล่าวถึงเรื่องคันธนามว่า “มีขนาดยาว

หลายตอนจบ บางตอนคล้ายกับเรื่อง “อ้ายเจ็ดทะนน” ของภาคกลาง เรื่อง “อ้ายตะเลิ้กเคิ่ก”  

ของภาคเหนือ และเรื่อง “อ้ายเจ็ดจา” ของภาคใต้” นิทานทั้ง 3 เรื่อง คือ อ้ายเจ็ดทะนน  

(เจ็ดคะโน่น) อ้ายเลิ้กเคิก (ปู่ท้ายอ้ายเลิก) และอ้ายเจ็ดจา มีลักษณะร่วมกันคือตัวละครเอกที่มี

พละก าลังเหนือบุคคลทั่วไป เช่น อ้ายเจ็ดทะนนสามารถแบกต้นไม้ใหญ่ได้ หรื ออ้ายตะเลิ้กเคิก

สามารถยกภูเขาหรือผลักภูเขาได้โดยมือเปล่า ลักษณะนี้จึงสอดล้องกับตัวละครเอกคันธนามที่มี

พละก าลังเหนือกว่ามนุษย์ท่ัวไป คือสามารถต่อสู้กับยักษ์ด้วยพละก าลังของตน    

  หากพินิจโครงเรื่องช่วงแรกที่ เป็น เหตุการณ์ การออกเดินทางตามหาพ่อ 

ของตัวละครเอกคันธนาม ผ่านไปยังสถานที่ต่าง ๆ นิตยา วรรณกิตร์ (2547) ศึกษาลักษณะเด่น 

ของตัวละครเอกก าพร้าในชาดกพื้นบ้านล้านนา กล่าวว่าโครงเรื่องช่วงแรกคล้ายคลึงกับชาดก 

ในปัญญาสชาดกคือสีหนาทชาดก (2547: 38)      

  สีหนาทชาดกเป็นชาดกในปัญญาสชาดก ปัจฉิมภาค ล าดับที่  2 การศึกษา

วิเคราะห์แบบเรื่องและอนุภาคในปัญญาสชาดก ของ เอ้ือนทิพย์ พีระเสถียร (2529) ได้ศึกษา 

โครงเรื่องของสีหนาทชาดกแล้วเปรียบเทียบกับดัชนีแบบเรื่องนิทานพ้ืนเมือง ที่จัดท าโดย  

แอนทิ อาร์น (Antti Aarne) แล้วพบว่า สีหนาทชาดกมีแบบเรื่องใกล้เคียงกับดัชนีแบบเรื่อง 301 
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The Three Stolen Princesses และแบบเรื่อง 300 The Dragon-Slayer อีกทั้งยังคล้ายคลึงกับ

แบบเรื่องนิทานพ้ืนเมืองอินเดีย ที่จัดท าโดย สติธ ธอมป์สัน (Stith Thompson) และ วอร์เรน  

เอเวอเร็ตต์ โรเบิตส์ (Warren E. Roberts)  (2529: 70 – 71)    

  จากการศึกษาข้างต้น แสดงให้เห็นความใกล้เคียงของโครงเรื่องสีหนาทชาดก 

กับดัชนีแบบเรื่องนิทานพ้ืนบ้านและโครงเรื่องคันธนามกับเรื่องสีหนาทชาดก ผู้วิจัยจึงน าแบบเรื่อง

และโครงเรื่องดังกล่าวมาเปรียบเทียบให้เห็นลักษณะของโครงเรื่องคันธนามได้ชัดเจนยิ่งขึ้นดังนี้ 
ตารางที่ 1 การเปรียบเทียบโครงเรื่องคันธนามกับโครงเรื่องสีหนาทชาดก และดัชนีแบบเรื่องนิทานพ้ืนเมือง 

ดัชนีแบบเร่ืองนิทานพื้นบ้าน โครงเร่ืองสีหนาทชาดก โครงเร่ืองคันธนาม 
แบบเรื่องที่ 301 เจ้าหญิงสามองค์ซึ่ง
ถูกลักพาตัวไป 
1. พระเอกมีก าเนิดหรือพละก าลัง
เหนือธรรมชาติ 
    (a) เป็นลูกชายของหมีซึ่งลักพา
ตัวมารดาไป 
  
 
 
 
 
(h) (ตามดัชนีอินเดีย) พระเอกพบ
บุรุษผู้มีความพิเศษเหนือธรรมดา ซึ่ง
ยอมรับว่าพระเอกมีความสามารถ
เหนือกว่า และติดตามพระเอกไปใน 
การเดินทาง 
 
 
 
 
2. (g) (ตามดัชนีอินเดีย) สหายของ
พระเอกเปลี่ยนเวรกันท าอาหาร สัตว์
ประหลาดมาเอาอาหารนั้นไป สหาย
ทั้ งสองจึ งต้ องโกหกพระเอกถึ ง
สาเหตุ 

 
 
สีหนาทกุมารผู้ มีพละก าลังมาก  
เกิ ด จ า ก ม า ร ด า ซึ่ ง ตั้ ง ค ร ร ภ์ 
โดยกินน้ าในรอยเท้าช้าง 
 
 
 
 
 
 
สี หนาทกุ ม ารพบ ผู้ มี ก าลั งม าก  
2  ค น  แ ล ะ ไ ด้ ใ ช้ พ ล ะ ก า ลั ง 
ที่เหนือกว่าเอาชนะคนท้ังสองได้ คน
ทั้ งสองจึงยอมเป็นบริ วาร ได้แก่ 
พลังกกุมาร ผู้แบกต้นไผ่ได้ทั้งกอ 
และเตชกุมาร ผู้ สามารถทุบหิน 
ให้แตกด้วยมือเปล่าได้ 
 
 
สี ห น าท กุ ม ารและบ ริ วา รออก
เดินทางมาเจอจะรีส และได้ปราบจะ
รีสเพื่อน ามาเป็นอาหาร พลังกกุมาร
และเตชกุมารออกหาไฟเพื่อมา 

 
 
- พ ระอินทร์แปลงกาย เป็ น ช้าง
ฉั ท ทั น ต์ แ ล้ ว ล ง ไป เห ยี ย บ ย่ า 
ที่นาหญิงม่าย 
- ห ญิ งม่ ายวิ่ งต าม รอย เท้ า ช้ า ง 
และได้กินน้ าจากรอยเท้าช้าง 
- หญิงม่ายตั้งครรภ์และคลอดบุตรผู้
มีก าลังมากช่ือว่าคันธนาม 
 
 
- คั น ธน าม พ บ ช าย ไม้ ร้ อ ย ก อ 
และประลองก าลัง 
- คั น ธ น า ม พ บ ช า ย เ ก วี ย น 
ร้อยเล่มและประลองก าลัง 
-คันธนามสามารถประลองก าลังชนะ 
ชายทั้ งสองจึ งขอเป็นสหายร่วม
เดินทางด้วย 
 
 
- คันธนามและสหายเดินทางไปพบ
กับจีนายโม้ 
- คั น ธ น า ม แ ล ะ ส ห า ย ป ร า บ 
จี น าย โม้ แ ล ะ หั ก ข า เพื่ อ น าม า
ท าอาหาร 
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ดัชนีแบบเร่ืองนิทานพื้นบ้าน โครงเร่ืองสีหนาทชาดก โครงเร่ืองคันธนาม 
ที่มิ ได้ท าอาหาร สุดท้ายเป็นเวร 
ของพระเอก และพระเอกก็เอาชนะ
สัตว์ประหลาดได้ 
 
 
 
 
3. หญิงสาวผู้ถูกลักพา 
    ( c)  ( ต า ม ดั ช นี อิ น เ ดี ย )  
ในระหว่างทาง พระเอกเอาชนะ
สัตว์ประหลาดต่าง ๆ และแต่ละ
ครั้งก็ได้เจ้าหญิงองค์หนึ่งเป็นรางวัล 
เขายกเจ้าหญิงนั้นให้แต่งงานกับ
สหาย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ท าอาหารแต่ถูกยักษ์จับ สีหนาท
กุมารออกตามฆ่ายักษ์และยึดเอา
ของวิเศษของยักษ์มาคือไม้เท้าที่ช้ี
ให้เป็นหรือตาย 
 
 
 
พลังกกุมารไปพบเมืองร้างที่มียักษ์
จับคนกินหมด ฆ่ายักษ์  แล้วยก
สหายขึ้ น เป็ นครองเมื องนั้ น  ๆ 
ต่อมาพลังกกุมารเองก็สามารถช่วย
เจ้าหญิงจากการถูกสังเวยแก่ยักษ์ 
ฆ่ายักษ์ตาย และอภิเษกกับเจ้าหญิง 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

- สหายทั้งสองถูกยักษ์จับตัวไว้ 
- คันธนามช่วยสองสหายจากยักษ์ 
- คันธนามปราบยักษ์ ยักษ์ร้องขอ
ชีวิ ต และม อบ ไม้ เท้ ากก ช้ี ต าย 
ปลายชี้เป็นให้แกค่ันธนาม 
 
 
ตอนคันธนามปราบงูซวง 
- คันธนามและสหายเดินทางมาถึง
เมืองขวางธะบุรี  
- คันธนามพบกลองใบใหญ่กลาง
เมือง กรีดหน้ากลองออกพบนางค า
กอง   
- นางค ากองเล่าเหตุการณ์ที่ท าให้
เกิดเมืองร้าง   
- คันธนามก่อไฟล่องูซวงและใช้
ขรรค์ฟันงูซวง   
- คันธนามน ากองกระดูกชาวเมือง
มารวมกันแล้วใช้ไม้ เท้าชุบชีวิต
ชาวเมือง  
- คันธนามขึ้นครองเมืองโดยมีนาง
ค ากองเป็นมเหสี  
- คันธนามสละบัลลังก์ให้ชายไม้
ร้อยกอและออกเดินทางตามหาพ่อ
ต่อไปพร้อมกับชายเกวียนร้อยเล่ม 
 
ตอนคันธนามปราบฮุ้ง  
(เหยี่ยวรุ้ง)   
- คันธนามและชายเกวียนร้อยเล่ม
เดินทางมาถึงเมืองชวาทวดี 
- คันธนามช่วยนางค าสิงธิดาเจ้า
เมืองออกจากโพรงเสาท้องพระโรง 
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แบบเรื่องที่  300 ผู้สังหารมังกร 
(ตามดัชนีอินเดีย) พระเอกเดินทาง
ไปพบเมืองร้าง เห็นหญิงคนหนึ่ง 
นั่งร้องไห้อยู่ หญิงคนนั้นบอกกับ
พระเอกว่า ลูกชายของนางจะถูก
สังเวยแก่สัตว์ประหลาดเป็นคน
ต่อไป พระเอกจึงไปแทนลูกชาย
ของหญิ งนั้น ฆ่าสัตว์ประหลาด 
และตัดเล็บของมันมา ชายวรรณะ
ต่ าคนหนึ่งมาพบซากสัตว์นั้น จึงไป
ทูลพระราชาว่าตนเป็นผู้สังหารสัตว์
ประหลาดนั้น ขอรางวัลอันได้แก่
เจ้าหญิงและราชอาณาจักรครึ่งหนึ่ง 
และพระเอกแสดงตัวและแสดงเล็บ
ที่ตัดมา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
สีหนาทกุม ารพบราชธิดาแห่ ง
พาราณสีซึ่ งสละตนสังเวยยักษ์  
สีหนาทกุม ารสั งห ารยั กษ์ ด้ วย 
ไม้ เท้าวิเศษ แล้วฉีกชายผ้าท่อน
หนึ่งให้ไว้กับพระราชธิดา พระราชา
สั่งค้นหาตัวชายหนุ่มซึ่งผ้าขาดไป
ท่อนหนึ่ง เมื่อพบสีหนาทกุมารก็ให้
อภิเษกกับพระราชธิดา 

- นางค าสิงเล่าถึงสาเหตุที่ท าให้
เมืองร้าง   
- คันธนามก่อไฟล่อเหยี่ยวรุ้ง 
- คันธนามปราบเหยี่ยวรุ้ง  
- คันธนามน ากองกระดูกชาวเมือง
มากองรวมกันแล้วใช้ไม้เท้าชุบชีวิต
ชาวเมือง  
- คันธนามขึ้นครองเมืองโดยมีนาง
ค าสิงเป็นมเหสี  
- คั น ธนามสละบั ลลั งก์ ให้ ช าย
เกวียนร้อยเล่มและออกเดินทาง
ตามหาพ่อต่อไป 
 
 
 
- คันธนามเดินทางมาถึงเมืองจ าปา
นครและอยู่กับย่าจ าสวน 
- คั น ธ น า ม ซื้ อ ผ้ า ค่ า แ ส น ค า  
ได้นางสีไวลูกเศรษฐีในเมืองจ าปา
และมีบุตรด้วยกันคือคันธเนก 
- เจ้าเมืองประพาสป่าล่าสัตว์แล้ว
เจอยักษ์แปลงเป็นกวางทองมาล่อ
เพื่อจะจับพระองค์กิน 
- เจ้าเมืองขอให้ยักษ์ไว้ชีวิตแลกกับ
การส่งนักโทษให้ยักษ์กิน 
- ยั ก ษ์ กิ น นั ก โ ท ษ จ น ห ม ด  
เจ้าเมืองจะไปให้ยักษ์กินด้วยตนเอง 
- นางสีดาธิดาเจ้าเมืองจะไปให้ยักษ์
กินแทนพระบิดา 
- คันธนามช่วยนางสีดาจากหอ 
ที่นางสีดารอยักษ์มาจับกิน 
- คันธนามต่อสู้กับยักษ์จนชนะ 
ยักษ์สิ้นอายุขัยไปเอง 
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  - น า ง สี ด า ยื่ น แ ห ว น ให้ แ ก่ 
คันธนาม คันธนามมอบเศษผ้าค่า
แสนค าให้แก่นางสีดา 
- ช าย เลี้ ย งม้ าม าพ บ ร่ า งยั ก ษ์  
จึงไปแจ้งเจ้าเมือง 
- เจ้าเมืองมอบรางวัลแก่ชายเลี้ยง
ม้าและจะให้อภิเษกกับนางสีดา 
- นางสีดาปฏิเสธการอภิเษกกับชาย
เลี้ยงม้า และเล่าเหตุการณ์วันที่
คันธนามช่วยตนจากยักษ์ และเล่า
ถึงการแลกแหวน 
- เจ้าเมืองให้ทหารออกตามหาชาย
ที่มีแหวนของนางสีดา 
- เจ้าเมืองมอบรางวัลแก่ชายเลี้ยง
ม้าและจะให้อภิเษกกับนางสีดา 
- นางสีดาปฏิเสธการอภิเษกกับชาย
เลี้ยงม้า และเล่าเหตุการณ์วันที่
คันธนามช่วยตนจากยักษ์ และเล่า
ถึงการแลกแหวน 
- เจ้าเมืองให้ทหารออกตามหาชาย
ที่มีแหวนของนางสีดา 
- คันธนามพบกับนางสีดาอีกครั้ง 
- คันธนามขึ้นครองเมื องจ าปา  
มีนางสีดาเป็นมเหสีฝ่ายขวาและมี
ลูกด้วยกันคือคันธจันทน์ และมีนาง
สีไวเป็นมเหสีฝ่ายซ้าย 
- คันธนามออกตามหาบิดาต่อไป 
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  จากตารางการเปรียบเทียบระหว่างโครงเรื่องคันธนาม โครงเรื่องสีหนาทชาดก  

และดัชนีแบบเรื่องนิทานพ้ืนบ้าน พบว่า เรื่องคันธนามในช่วงแรกมีโครงเรื่องคล้ายกับดัชนีแบบเรื่อง

นิทานพ้ืนบ้าน 301 และแบบเรื่อง 300 และโครงเรื่องสีหนาทชาดกในบางตอน คือระหว่างตอน

ก าเนิดคันธนามจนถึงตอนคันธนามช่วยนางสีดา ในขณะเดียวกันโครงเรื่องคันธนามก็มีความแตกต่าง 

จากดัชนีแบบเรื่องและโครงเรื่องสีหนาทชาดก นั่นคือ โครงเรื่องคันธนามจะจบเหตุการณ์แต่ละตอน

ด้วยการเดินทางออกตามหาบิดาต่อไป การจบเหตุการณ์ดังกล่าวท าให้เห็นว่า เรื่องคันธนาม 

มีความคิดส าคัญคือเรื่องความกตัญญู ด้วยวิธีการด าเนินเรื่องให้ตัวละครเอกออกเดินทางตามหาบิดา

ผ่านไปยังสถานที่และเมืองต่าง ๆ การตามหาบิดาในโครงเรื่องคันธนามพบทั้งช่วงแรกของเรื่อง 

คือคันธนามออกเดินทางตามหาช้างผู้เป็นพ่อ และช่วงที่สองของเรื่องคือคันธจันทน์ออกเดินทาง 

ตามหาคันธนามผู้เป็นพ่อ 

  อาจกล่าวได้ว่าโครงเรื่องคันธนามมีเหตุการณ์ครอบคลุมทั้งดัชนีแบบเรื่องนิทาน

พ้ืนบ้านและโครงเรื่องสีหนาทชาดก ในขณะเดียวกันก็มีรายละเอียดเหตุการณ์ที่มากกว่า ดังเช่น  

ตอน คั น ธน าม ช่ ว ยน างสี ด าที่ มี ทั้ ง เห ตุ ก ารณ์ ที่ ต ร งกั บ แบ บ เรื่ อ ง  3 00  แต่ ไม่ ป ราก ฏ 

ในโครงเรื่องสีหนาทชาดกคือ เหตุการณ์ที่ชายเลี้ยงมาอ้างว่าตนเป็นผู้สังหารยักษ์ หรือเหตุการณ์ 

ที่ตรงกับโครงเรื่องสีหนาทชาดกแต่ไม่ปรากฏในแบบเรื่อง 300 คือ เหตุการณ์ที่เจ้าเมืองให้ทหาร 

ออกตามหาชายเจ้าของผ้าค่าแสนค าที่มีแหวนของนางสีดา เป็นต้น นอกจากนี้จากการเปรียบเทียบ 

ยังพบว่า ในเหตุการณ์ (c) หญิงสาวผู้ถูกลักพาซึ่งเป็นดัชนีแบบเรื่องนิทานอินเดีย เป็นเหตุการณ์ 

ที่ตัวละครเอกปราบสัตว์ประหลาด ได้ครองเมืองและได้ครองคู่กับธิดาในเมืองนั้น สุดท้ายจึงมอบ

บัลลังก์ให้แก่สหาย เหตุการณ์นี้ตรงกับโครงเรื่องสีหนาทชาดกเพียง 1 ตอน แต่ตรงกับโครงเรื่อง 

คันธนามถึง 3 ตอน ได้แก่ ตอนคันธนามปราบงูซวงได้นางค ากอง ตอนคันธนามปราบฮุ้งได้นางค าสิง 

และตอนคันธนามช่วยนางสีดาจากยักษ์ที่ได้ทั้งนางสีดาและนางสีไว การมีเหตุการณ์ในลักษณะ

เดียวกันถึง 3 ครั้งในโครงเรื่องคันธนามจึงท าให้ เรื่องดังกล่าวเป็นเรื่องที่มีขนาดยาวมากกว่า 

ปัญญาสชาดกท่ีมีโครงเรื่องคล้ายกันอย่างสีหนาทชาดก      

  อนึ่ง ความน่าสนใจจากการเปรียบเทียบยังพบว่า เหตุการณ์การต่อสู้กับศัตรู 

ในแบบเรื่องที่ 301 และ 300 รวมถึงในโครงเรื่องสีหนาทชาดกจะเป็นเหตุการณ์ที่ตัวละครเอกต่อสู้

และสังหารศัตรูเมื่อได้รับชัยชนะ ต่างจากโครงเรื่องคันธนามที่ตัวละครเอกต่อสู้กับศัตรู เมื่อได้รับ 

ชัยชนะจึงไว้ชีวิต สั่งสอนธรรม และได้รับของวิเศษกลับคืนมา ลักษณะดังกล่าวจึงสัมพันธ์กับ 

ตัวละครเอกที่เป็นพระโพธิสัตว์ในความเข้าใจของชาวบ้านด้วยเช่นกัน    
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  เนื่องจากแบบเรื่องนิทาน 300 และแบบเรื่องนิทาน 301 จัดอยู่ ในหมวดหมู่  

ของแบบ เรื่ อ งที่ เป็ น  TALES OF MAGIC (300 -749 ) เกี่ ย วกับ  Supernatural Adversaries  

(300 -399) คือนิทานเกี่ยวกับอ านาจวิเศษที่เป็นเรื่องเกี่ยวกับศัตรูที่มีพลังเหนือธรรมชาติ จึงท าให้

เรื่องคันธนามมีลักษณะเป็นนิทานมหัศจรรย์ที่มีเหตุการณ์สู้รบกับศัตรูที่มีความเหนือธรรมชาติ  

เช่น ยักษ์ และสัตว์ประหลาดอ่ืน ๆ โดยเฉพาะสัตว์ประหลาดที่เป็นศัตรูของตัวละครเอกในเรื่อง 

คันธนามที่ถือว่าเป็นรายละเอียดของเรื่องที่มีความน่าสนใจ เพราะไม่พบว่ามีสัตว์เหล่านี้อยู่ใน 

โครงเรื่องที่คล้ายคลึงกันอย่างสีหนาทชาดก สัตว์ประหลาดดังกล่าวได้แก่ งูซวง เหยี่ยวฮุ้ง ซึ่งเป็นสัตว์

ที่บ่งบอกได้ถึงวัฒนธรรมและพ้ืนที่ที่นิทานเรื่องคันธนามด ารงอยู่อันจะได้วิเคราะห์ในประเด็น 

การวิเคราะห์อนุภาคจากเรื่องคันธนามต่อไป      

  จากการเปรียบเทียบโครงเรื่องสะท้อนให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างเรื่องคันธนาม 

กับสีหนาทชาดกดังนี้         

  นิยะดา สาริกภูติ (2524: 102 – 103) ในวิทยานิพนธ์เรื่อง ปัญญาสชาดก : ประวัติ

และความส าคัญที่ มีต่อวรรณกรรมร้อยกรองไทย  กล่าวถึงที่มาของเรื่องในปัญญาสชาดก  

โดยสีหนาทชาดกมีที่ มาของโครงเรื่องจากวรรณคดี พุทธศาสนาบาลีและภาษาสันสกฤต  

ได้เค้าโครงเรื่องบางตอนจากวรรณคดีพุทธศาสนาภาษาบาลี คือการประสมประสานจากการก าเนิด

แบบอุปกาติกของกุมารและกุมารี 4 คู่ในรอยเท้าสัตว์ทั้งสี่ ได้แก่ ช้าง แรด โค และโคถึก และมีที่มา

จากเรื่องจามเทวีวงศ์ ตอนพระฤษีวาสุเทพสร้างเมืองมิคสังฆนคร กับก าเนิดของกุมารและกุมารีคู่หนึ่ง 

ซึ่งเกิดจากการที่นางเนื้อตัวหนึ่งได้มากินอสุจิที่พระฤษีวาสุเทพถ่ายมูตรปนอยู่ในเรื่องเดียวกัน  

และความคิดเช่นนี้ได้มาจาก อลัมพุสาชาดก (ล าดับที่ 523) ในอรรถกถาชาดก ตอนที่ว่าด้วยก าเนิด

ของอิคิสิงคดาบสที่เนื่องมาจากแม่ไปกินน้ าเชื้อปัสสาวะของพระฤษีตนหนึ่งอีกข้ันหนึ่ง  

  นิยะดา สาริกภูติ (2524: 116) ยังกล่าวถึงปัญญาสชาดกที่มีที่มาจากปัญญาสชาดก

ด้วยกัน คือ เทวันธชาดก (ล าดับที่ 56) และสุวรรณวงศาชาดก (ล าดับที่ 58) มีโครงเรื่องคล้ายกัน  

ตอนพระเอกและนางเอกซ่อนตัวในกลอง โดยมีสาเหตุที่ต้องหลบซ่อนตัวในกลองตรงกันคือหลบภัย

จากนกร้าย โดยเทวันธชาดกคืออภัยกุมารที่ซ่อนตัวในกลอง ส่วนสุวรรณวงศาชาดกคือนางสุวรรณเภรี

ที่ซ่อนตัวในกลอง นอกจากนี้ใน สีหนาทชาดก (ล าดับที่ 52) ก็มีเหตุการณ์ท านองนี้เช่นกัน เว้นแต่ 

ผู้ที่หลบซ่อนในกลองไม่ใช่พระหรือนาง หากแต่เป็นชาวเมืองผู้หนึ่งซึ่งได้เป็นผู้เล่าเรื่องทั้งหมดให้แก่

พระเอก           
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  การกล่าวถึงท่ีมาของสีหนาทชาดก โดยนิยะดา สาริกภูติ (2524) เป็นการสันนิษฐาน

ที่มาในระดับรายละเอียดและบางอนุภาคของเรื่อง เช่น อนุภาคการก าเนิด อนุภาคการซ่อนตัว 

ในกลอง ที่ไปสัมพันธ์กับวรรณคดีพุทธศาสนาในอรรถกถา หรือแม้แต่สัมพันธ์กับปัญญาสชาดก 

ด้วยกันเอง เมื่อผู้ วิจัยพิเคราะห์ โครงเรื่องของเรื่องคันธนามและสีหนาทชาดกกลับเห็นว่า  

ทั้งสองเรื่องล าดับเหตุการณ์และอนุภาคส าคัญคล้ายกัน ตั้งแต่อนุภาคการก าเนิดจากการกินน้ า 

ในรอยเท้าช้าง เหตุการณ์ออกเดินทางตามหาบิดา จนถึงเหตุการณ์ช่วยนางเอกจากตัวละครปฏิปักษ์ 

นอกจากนี้ตัวละครของทั้งสองเรื่องยังมีลักษณะใกล้เคียงกัน เช่น คันธนามใกล้เคียงกับสีหนาทกุมาร 

เตชกุมารใกล้เคียงกับท้าวไผ่ร้อยกอ พลังกกุมารใกล้เคียงกับชายเกวียนร้อยเล่ม ทั้งเหตุการณ์ส าคัญ

และลักษณะตัวละครจึงเป็น “อนุภาคส าคัญ” ร่วมกันของนิทานในกลุ่มนี้ 

2.1.3 การวิเคราะห์อนุภาคของเรื่องคันธนาม     

  จ ากก ารศึ ก ษ า เนื้ อ เรื่ อ งแล ะ เป รี ย บ เที ยบ โค ร ง เรื่ อ งคั น ธน าม กั บ ดั ช นี 

แบบเรื่องนิทานพ้ืนบ้านพบว่า ถึงแม้เรื่องคันธนามจะมีโครงเรื่องคล้ายกับแบบเรื่องในดัชนีนิทาน

พ้ืนบ้านในตอนต้นและตอนกลางของโครงเรื่องช่วงแรก แต่ก็มิได้คล้ายกันเสียทีเดียวเพราะยังมี

รายละเอียดของเนื้อเรื่องที่ต่างกัน โดยเฉพาะการขยายรายละเอียดด้วยวิธีการซ้ าโครงเรื่ องย่อย  

ด้วยการเปลี่ยนแปลงรายละเอียดบางอย่าง คือฉากและตัวละคร รายละเอียดดังกล่าวมีลักษณะ 

เป็น “อนุภาค”4 ที่ท าให้เรื่องคันธนามแตกต่างจากนิทานเรื่องอ่ืนที่มีโครงเรื่องคล้ายกัน อนุภาค

เหล่านี้ เป็นอนุภาคที่สามารถท าให้ เกิดการจดจ าโครงเรื่องคันธนาม และสามารถบ่งบ อกถึง

ความส าคัญทางวัฒนธรรมที่นิทานเรื่องคันธนามด ารงอยู่      

  การวิเคราะห์อนุภาคที่ปรากฏในเรื่องคันธนามนี้ ผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์อนุภาค 

จากเรื่องคันธนามส านวนลายลักษณ์และส านวนมุขปาฐะ โดยเลือกวิเคราะห์อนุภาคส าคัญ 

และใช้ดัชนีอนุภาคนิทานพ้ืนบ้าน ของ สติธ ธอมป์สัน (Thompson, 1955 - 1958) มาประกอบ 

การวิเคราะห์อนุภาคกลุ่มต่าง ๆ ทั้งอนุภาคตัวละครที่แบ่งย่อยออกเป็นตัวละครมนุษย์ ตัวละคร

อมนุษย์ และตัวละครสัตว์ อนุภาคสิ่งของ และอนุภาคเหตุการณ์หรือพฤติกรรมของตัวละคร ดังตาราง

ต่อไปนี้ 

                                                           
4 ศิราพร ณ ถลาง (2557: 40) กล่าวว่า “อนุภาค หมายถึง  หน่วยย่อยในนิทานที่ได้รับการสืบทอด 

และด ารงอยู่ในสังคมหนึ่งๆ และเหตุที่ได้รับการสืบทอดเพราะมีความ “ไม่ธรรมดา” มีความน่าสนใจทางความคิด
และจินตนาการ อนุภาคอาจเป็นตัวละคร วัตถุสิ่งของหรือพฤติกรรมของตัวละคร”   
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ตารางที่ 2 อนุภาคส าคญัที่ปรากฏในเรื่องคันธนาม 

 
 
 

อนุภาคตัวละคร 

1. ตัวละครมนุษย์ ได้แก่ คันธนาม ชายไผ่ร้อยกอและชายเกวียน
ร้อยเล่ม คันธเนกและคันธจันทน์ มารดาของคันธนาม นางค ากอง 
นางค าสิง นางสีดา นางสีไว  
2. ตัวละครอมนุษย์ ได้แก่ พระอินทร์ ยักษ์ 
3. ตัวละครสัตว์ ได้แก่ ช้าง หมาสรวง งูซวง และจีนายโม้ 

 
 

อนุภาคสิ่งของ 

1. ดาบขันชัยทิพย์  
2. ไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น 
3. น้ าเต้าวิเศษ 
4. ผ้าค่าแสนค า 

อนุภาคเหตุการณ ์
และพฤติกรรมของตัวละคร 

1. การกินน้ าจากรอยเท้าช้าง 
2. การออกเดินทางตามหาบิดา 
3. การปราบศัตรูและการชุบชีวิต 

 

 2.1.3.1 อนุภาคตัวละคร แบ่งออกเป็นกลุ่มตัวละครมนุษย์ กลุ่มตัวละครอมนุษย์  

และกลุ่มตัวละครสัตว์ กลุ่มตัวละครดังกล่าวมีลักษณะพิเศษกว่าตัวละครทั่วไป มีความหมาย 

ทางวัฒนธรรม มีบทบาทต่อการด าเนินเรื่อง และมีบทบาทในการขับเน้นให้เห็นถึงความคิดส าคัญ 

ของเรื่อง ดังต่อไปนี้          

   1) อนุภาคตัวละครมนุษย์      

   1 .1 ) คันธนาม  เป็ นตั วละครเอกที่ มี ลั กษณ ะเป็นตั วละครก าพร้ า  

ซึ่งการศึกษาตัวละครเอกก าพร้าในชาดกพ้ืนบ้านล้านนา ของ นิตยา วรรณกิตร์ (2547) ท าให้เห็นว่า 

ตัวละครเอกคันธนามเป็นตัวละครเอกก าพร้าที่มีชาติก าเนิดจากการที่มารดากินน้ าจากรอยเท้าช้าง  

ตัวละครดังกล่าวจึงมีบิดาเป็นช้างซึ่งเป็นพระอินทร์แปลงกาย ตัวละครนี้มีสถานะเป็นยาจก คือเป็นคน

ยากจนก่อนที่จะฝ่าฟันอุปสรรคต่าง ๆ จนได้ครองเมืองในภายหลัง นอกจากนี้ สุทธินันท์ ศรีอ่อน 

(2560) ยังกล่าวว่า คันธนามโพธิสัตว์เป็นตัวแทนของคนยากคนจน ลักษณะของตัวละครก าพร้า

ดังกล่าวเป็นลักษณะของตัวละครเอกในนิทานอีสานหลายเรื่อง เช่น นิทานก าพร้าไก่แก้ ว  

ก าพร้าผีน้อย และท้าวก่ ากาด า          

   เมื่อเทียบอนุภาคตัวละครกับอนุภาคในดัชนีนิทานพ้ืนบ้านพบว่า อนุภาค 
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ตัวละครคันธนามคล้ายกับดัชนีอนุภาค F600. Person with extraordinary power. คือตัวละคร

มนุษย์มีพลังเหนือธรรมชาติ ตรงกับอารีรัตน์ โนนสุวรรณ และ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2554: 115 – 118) 

ที่กล่าวว่า ท้าวคันธนามเป็นวีรบุรุษที่มีก าลังมากและมีของวิเศษเหนือธรรมชาติ ลักษณะดังกล่าว 

เห็นได้จากเหตุการณ์ที่คันธนามในวัยเด็กสามารถเอาชนะยักษ์ที่ก าลังจับแม่ของตนด้วยมือเปล่า  

เหตุการณ์นี้ท าให้เห็นว่า คันธนามเป็นเด็กที่มีพละก าลังมากกว่าเด็กหรือคนทั่วไป หากวิเคราะห์ที่มา

ของพละก าลังนี้ก็คงมาจากการมีบิดาเป็นช้างพระอินทร์แปลงจึงท าให้คันธนามได้รับการสืบทอด 

ความแข็งแรงของร่างกายและพละก าลังมาจากบิดาก็เป็นได้     

   ตัวละครคันธนามนอกจากจะเป็นตัวละครเอกของเรื่องแล้ว ยังเป็นตัวละคร

ด าเนินเรื่องที่ท าให้เห็นความคิดส าคัญของเรื่อง นั่นคือความกตัญญูกตเวทีที่มีต่อบิดาและมารดา  

ผ่านการเดินทางตามหาบิดาจนพบและช่วยเหลือมารดาจากอันตรายต่าง ๆ นอกจากนี้  

ตัวละครคันธนามยังมีลักษณะเป็นตัวละครในนิทานจักร ๆ วงศ์ ๆ คือมีพละก าลังหรือมีของวิเศษ

แตกต่างจากคนทั่วไป มีการเดินทางต่อสู้แล้วได้นาง สุดท้ายจบด้วยการครองเมือง   

   ถึงแม้ว่าตัวละครคันธนามจะมีลักษณะเป็นพระเอกในนิทานจักร ๆ วงศ์ ๆ 

แต่ในการด าเนินเรื่องท าให้เห็นว่า ตัวละครดังกล่าวแตกต่างจากนิทานเรื่องทั่วไป คือมีการสละบัลลังก์

หรือการมอบบัลลังก์ และสั่งสอนธรรมแก่สหายเพ่ือท าตามความประสงค์ของตนคือออกตามหาบิดา 

ลักษณะดังกล่าวสะท้อนถึงความเป็นพระโพธิสัตว์ในความคิดของชาวบ้านผู้ เล่านิทานเรื่องนี้  

คือพระโพธิสัตว์จะไม่ยึดติดกับทรัพย์ศฤงคารหรือสตรี เพ่ือที่จะท าตามประสงค์อันแสดงถึง 

ความกตัญญูต่อผู้มีพระคุณนั่นเอง         

   1.2 ) ชายไผ่ ร้อยกอชายเกวียนร้อยเล่ ม เป็ นตัวละครที่ เป็นสหาย 

ของตัวละครเอกคันธนาม ชายไผ่ร้อยกอหรือบางส านวนเรียกว่าชายไม้ร้อยกอ เป็นตัวละครที่มี

พละก าลังมากกว่าคนทั่วไป นั่นคือสามารถลากไผ่หรือไม้ได้จ านวนมากพร้อมกันทีเดียว เช่นเดียวกับ

ชายเกวียนร้อยเล่มที่มีพละก าลังมากและสามารถลากเกวียนได้พร้อมกันทีเดียวหลายเล่ม ลักษณะ 

ของตัวละครดังกล่าวคล้ายกับดัชนีอนุภาค F601. Extraordinary companions. A group of men 

with extraordinary powers travel together. หมายถึง กลุ่มของชายผู้มีก าลังมากออกเดินทาง 

ไปด้วยกัน เมื่อเทียบกับเรื่องคันธนามก็พบว่า ลักษณะของตัวละครในดัชนีอนุภาคตรงกับตัวละคร 

คันธนาม ชายไผ่ร้อยกอ และชายเกวียนร้อยเล่ม ที่ออกเดินทางไปด้วยกัน   

   เรื่องคันธนามมีส่วนขมวดท้ายเรื่องหรือ “ม้วนชาติ (สโมธาน) ” ที่เกี่ยวกับ

อดีตชาติของพระพุทธเจ้า ซึ่งกล่าวว่า ชายไม้ร้อยกอคือพระสารีบุตร พระอัครสาวกฝ่ายขวา 
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ผู้ทรงปัญญา ชายเกวียนร้อยเล่มคือพระโมคคัลลานะ พระอัครสาวกฝ่ายซ้ายผู้ทรงฤทธิ์ ซึ่งมีรูปแบบ

ความเชื่อที่แพร่หลายอยู่ทั่วไปในพ้ืนที่ภาคอีสานหลายแห่ง5 เมื่อพิเคราะห์ลักษณะของตัวละคร

ดังกล่าวจะพบว่า ตัวละครทั้งสองนี้เป็นตัวละครผู้ช่วย ซึ่งช่วยให้คันธนามสามารถออกเดินทางตามหา

พ่อต่อไปได้ ด้วยการรับบัลลังก์จากคันธนามและขึ้นเป็นเจ้าเมืองถึงสองเมือง นอกจากนี้ยังท าให้  

คันธนามได้แสดงธรรมด้วยการที่ตนยกทัพไปตีเมืองจ าปานครและพ่ายแพ้ต่อคันธนาม  

   1.3) คันธเนกและคันธจันทน์ เป็นบุตรของคันธนาม เป็นตัวละครที่มี

พละก าลังมากเช่นเดียวกันกับพ่อ นอกจากนี้ตัวละครทั้งสองยังสามารถแปลงกายได้ คันธเนกผู้พ่ี  

เกิดกับนางสีไวและคันธจันทน์ผู้น้องเกิดแก่นางสีดา ตัวละครทั้งสองมีบทบาทในช่วงที่สองของเรื่อง 

คือคันธจันทน์ออกเดินทางตามหาคันธนามผู้เป็นพ่อและช่วยพ่อให้กลับมามีชีวิตดังเดิม ต่างจาก 

คันธเนกท่ีไม่ยอมออกเดินทางไปด้วย ท าให้เกิดจุดจบด้วยความตาย     

   เหตุการณ์ดังกล่าวแสดงถึงผลของความกตัญญูที่คันธจันทน์มีต่อบิดาพ่อ  

ท าให้ตนสามารถต่อสู้กับลมกระดิงหลวงได้เพราะมีของวิเศษที่ได้รับจากบิดา ซึ่งเป็นการสะท้อน

ความคิดส าคัญของเรื่องคือความกตัญญูต่อบุพการี เหตุการณ์การสู้รบระหว่างคันธเนกและคันธจันทน์

กลายเป็นที่มาของชื่อเมืองส าคัญคือ “ศรีสัตนาคนหุตล้านช้างเวียงจันทน์” เกิดจากการที่ทั้งสองฝ่าย

ได้แปลงกายให้ตัวเป็นคนหัวเป็นช้าง นอกจากนี้เหล่าไพร่พลทหารก็แปลงกายเป็นช้างเช่นเดียวกัน 

พระอินทร์ส่งลมกระดิงหลวงมาห้ามทัพ ลมนั้นตัดหัวไพร่พลทหารและคันธเนกท่ีมีหัวเป็นช้างขณะนั้น 

ท าให้หัวตกลงไปที่เมืองที่มีป่าต้นจันทน์ จึงเป็นที่มาของชื่อล้านช้างเวียงจันทน์นั่นเอง  

   1.4) มารดาของคันธนาม บางส านวนกล่าวว่ามารดาของคันธนาม 

เป็นหญิงม่าย บางส านวนว่าเป็นหญิงแก่ทึนทึก มีชื่ อเรียกแตกต่างกันออกไป เช่น นางค าฮาง  

นางอัมรา และนางสีดา เป็นต้น ลักษณะที่น่าสนใจของอนุภาคตัวละครนี้คือ คุณสมบัติของผู้ให้ก าเนิด 

ตัวละครเอกซึ่งแตกต่างจากผู้หญิงทั่วไป นั่นคือผู้หญิงที่เป็นม่าย     

   ม่าย (หม้าย) หมายถึง ไร้คู่ครองเพราะผัวหรือเมียได้ตายจากไปและยังไม่ได้

แต่งงานใหม่ และหมายถึงเพราะหย่าขาดจากกันด้วย (ราชบัณฑิตยสถาน , 2554) แม่ม่าย 

ในวัฒนธรรมอีสานพบในต านานเรื่องผาแดงนางไอ่ที่พญานาคล่มเมืองหนองหานเนื่องจากชาวเมือง  

กินกระฮอกด่อนซึ่งเป็นพญาพังคีแปลงกายมา มีเพียงหญิงม่ายคนเดียวที่ไม่ได้กินกระฮอกนั้ น 

เนื่องจากว่านางแยกตัวออกไปอยู่คนเดียว น้ าจึงไม่ท่วมบ้านนาง ปัจจุบันยังมีสถานที่แห่งนี้  

คือ “เกาะแม่หม้าย” ความเชื่อเกี่ยวกับแม่ม่ายยังมีรูปแบบของ “ผีแม่ม่าย” ซึ่งเชื่อว่าแม่ม่าย 

                                                           

 5 ดูเพิ่มเตมิใน “เกวียนในงานวรรณกรรม”, สารานุกรมไทยส าหรับเยาวชน เล่มที่ 36 เร่ืองท่ี 3 เกวียน. 
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จะมาเอาวิญญาณผู้ชายที่อยู่ในเฮือน (บ้าน) ไป หากไม่ทาปากแดง ท าปลัดขิก และท าหุ่ นฟางใส่เสื้อ

แดงไว้หน้าบ้านจะท าให้ผู้ชายในบ้างหลังนั้นเกิดอาการไหลตาย    

   นอกจากหญิงม่ายแล้ว บางส านวนยังกล่าวว่า มารดาของคันธนาม 

เป็นหญิงแก่ทึนทึกซึ่งด้วยอายุและร่างกายจะไม่สามารถให้ก าเนิดได้ แต่สามารถให้ก าเนิดคันธนามได้ 

ลักษณะเช่นนี้จึงพิเศษไปกว่าการให้ก าเนิดโดยทั่วไป       

   เมื่อวิเคราะห์ลักษณะของมารดาคันธนามทั้งสองลักษณะท าให้เห็นว่า  

การที่มารดาของตัวละครเอกมีความพิเศษไปกว่ามารดาทั่วไป คือ เป็นม่ายและเป็นหญิงแก่ ถือได้ว่า

เป็นแรงขับให้เห็นลักษณะของตัวละครเอกที่นอกจากจะก าพร้าพ่อแล้ว ยังมีแม่ที่ไม่ได้ใช้ชีวิตเหมือน

หญิงอ่ืนทั่วไปคือนอกจากจะเป็นหญิงม่ายและหญิงแก่แล้ว ยังไม่สามารถบอกชาวบ้านได้ว่า  

ตนตั้งครรภ์กับช้าง ความเป็นอยู่ที่ล าบากและค าดูแคลนจากเพ่ือนในวัยเด็กจึงอาจท าให้คันธนาม 

มีความประสงค์ที่จะออกเดินทางตามหาพ่อเพ่ือลบค าเหล่านั้นด้วยเช่นกัน   

   1.5) นางค ากอง นางค าสิง และนางสีดา ทั้ง 3 คน เป็นตัวละครที่เป็นเมีย

ของคันธนาม ในการวิเคราะห์ตัวละครทั้ง 3 นี้  ผู้วิจัยจะแบ่งออกเป็น ตัวละครที่อยู่ ในกลอง 

และอยู่ในเสา ได้แก่ นางค ากอง และนางค าสิง และตัวละครที่มีบทบาทท าให้เห็นความคิดส าคัญ 

ของเรื่องคือ นางสีดา ดังนี้         

   นางค ากอง บางส านวนเรียกว่า นางกองค าหรือนางกองสี  เป็นธิดา 

เจ้าเมืองขวางทะบุรี (บางส านวนชื่อเมืองขวางขันธะบุรี) เมื่อแถนส่งงูซวงลงมากวาดล้างคนในเมือง 

เจ้าเมืองจึงน านางค ากองไปไว้ในกลอง จนคันธนามเดินทางมาพบและได้ช่วยนางออกมาพร้อมกับ

ปราบงูซวง เช่นเดียวกับนางค าสิง ธิดาของเจ้าเมืองที่บิดาเอานางไปไว้ในเสาท้องพระโรงเพ่ือซ่อนตัว

จากฮุ้งหรือเหยี่ยวรุ้ง จนคันธนามเดินทางมาพบและช่วยนางออกมาแล้วจึงปราบเหยี่ยวรุ้ง  

จากเรื่องคันธนามพบว่าตัวละครทั้งสองตัวไม่ได้พลังพิเศษเหนือธรรมชาติและไม่ได้มีความมหัศจรรย์ 

แต่สิ่งที่น่าสนใจคือ การสร้างตัวละครใหม่ในโครงเรื่องที่ซ้ ากันคือ ตัวละครเอกเดินทางไปพบเมืองร้าง 

พบนางที่ซ่อนตัวอยู่ในกลองหรือในเสา พระเอกปราบศัตรู พระเอกชุบชีวิตชาวเมือง พระเอกได้นาง

และขึ้นครองบัลลังก์ การสร้างตัวละครใหม่ในโครงเรื่องซ้ าจึงท าให้ เรื่องคันธนามมีความยาวมากกว่า

นิทานเรื่องอ่ืนอีกด้วย อนึ่งการสร้างตัวละครนี้กลับไม่สร้างความสับสนในตอนหลังเนื่องจาก 

นางทั้งสองไม่ได้มีลูกกับตัวละครคันธนาม       

   นอกจากการสร้างตัวละครใหม่ในโครงเรื่องเดิมแล้ว ยังพบว่าการสร้าง

ลักษณะตัวละครนางที่ซ่อนตัวอยู่ ในกลองยังสัมพันธ์กับความเชื่อของคนลาวอีสานเกี่ยวกับ 
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การท ากลอง ซึ่ งเชื่อว่าการสร้างกลองใบใหญ่จะต้องมีพิธีกรรมที่ต้องท าก่อนการท ากลอง  

คือพิธีไหว้ครู พิธีดังกล่าวประกอบไปด้วย ธูปเทียน หนังกลอง และคาถาที่กล่าวถึงนางที่อยู่  

ในกลอง (พระอาจารย์บุญยังหรือซายัง สัมภาษณ์ , 7 เมษายน 2564) นอกจากนี้ยังท าให้เห็นว่า

อนุภาคนางที่ซ่อนอยู่ในกลองเป็นอนุภาคที่สัมพันธ์กับพุทธศาสนาเนื่องจากกลองใบใหญ่มีลักษณะ 

เป็น “กลองเพล” ที่ใช้ตีเพ่ือเป็นสัญญาณเวลาในการประกอบกิจกรรมทางสงฆ์ อนุภาคนางในกลอง 

จึงเป็นอนุภาคท่ีพบในนิทานอีสานนอกจากเรื่องคันธนามคือเรื่อง จ าปาสี่ต้น เช่นเดียวกัน 

   ต่อมาคือ นางสีดา ผู้เป็นธิดาเจ้าเมืองจ าปานคร ชื่อ “นางสีดา” เป็นชื่อของ

ตัวละครในนิทานอีสานหลายเรื่อง เช่น นางสีดาในเรื่องคันธนาม นางสีดาเรื่องสีดาไก่แก้ว  

และนางสีดาในเรื่องก าพร้าผีน้อย บทบาทของนางสีดาในเรื่องคันธนามคือเมียของคันธนาม 

นอกจากนี้นางสีดายังมีบทบาทในการแสดงให้เห็นความกตัญญูจากเหตุการณ์ที่นางขอออกไปให้ยักษ์

กินแทนบิดาเพ่ือตอบแทนคุณ เหตุการณ์ยิ่งแสดงให้เห็นความคิดส าคัญของเรื่องนั่นคือความกตัญญู  

ความกตัญญูดังกล่าวจึงส่งผลให้นางรอดจากการถูกยักษ์กินได้      

  2) อนุภาคตัวละครอมนุษย์ มี 2 ตัวละคร คือ ยักษ์ และพระอินทร์ ดังนี้

   2.1) ยักษ์  ค าว่า ยักษ์  ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณ ฑิตยสถาน  

พ.ศ. 2554 หมายความว่า อมนุษย์พวกหนึ่ง ถือกันว่ามีรูปร่างใหญ่โตน่ากลัว มีเขี้ยวงอก ใจด าอ ามหิต 

ชอบกินมนุษย์ กินสัตว์ โดยมากมีฤทธิ์เหาะได้ จ าแลงตัวได้, บางทีใช้ปะปนกับค าว่า อสู ร รากษส  

และมาร ก็มี ในดัชนีอนุภาคนิทานพ้ืนบ้าน พบว่า ยักษ์ตรงกับอนุภาค G100 Giant ogre. คือยักษ์ท่ีมี

รูปร่างใหญ่ ชลธิชา นิสัยสัตย์ (2552: 21) กล่าวว่า ยักษ์เป็นอมนุษย์ที่ปรากฏบทบาทในนิทานทั่วไป 

มีลักษณะส าคัญหลัก ๆ 4 ประการ ได้แก่ ยักษ์เป็นตัวละครที่มีรูปร่างใหญ่โตและอัปลักษณ์น่าเกลียด

น่ากลัว ยักษ์จะมีนิสัยดุร้ายและมักมีบทบาทเป็นศัตรูกับมนุษย์ ยักษ์จะมีฤทธิ์ซึ่งสามารถใช้ในทาง 

ที่เป็นคุณหรือโทษก็ได้ และยักษ์มักอาศัยอยู่ตามสถานที่ต่าง ๆ ในธรรมชาติ    

   จากความหมายและลักษณะของยักษ์ดังกล่าว พบในนิทานอีสานหลายเรื่อง 

เช่น ยักษ์ในเรื่องคันธนาม ยักษ์ลักพาตัวในเรื่องสินไซ และเรื่องยักษ์สะลึคึที่เป็นต านานแม่น้ าโขง  

บทบาทของยักษ์ปรากฏในเรื่องคันธนาม 3 ครั้ง คือเหตุการณ์ตอนยักษ์จับมารดาของคันธนาม  

และตอนยักษ์แปลงกายเป็นฤษีจับตัวชายไม้ร้อยกอกับชายเกวียนร้อยเล่ม และยักษ์ที่จะกินนางสีดา 

ลักษณะของยักษ์ที่ปรากฏในเรื่องนี้คือยักษ์อาศัยอยู่ในสถานที่ตามธรรมชาติคืออยู่ในป่า บทบาท 

ของยักษ์ในเรื่องเปรียบเสมือนเป็นตัวละครที่ช่วยให้คันธนาม ได้แสดงลักษณะของความเป็น 

ตัวละครพระโพธิสัตว์ ที่มีความเมตตาต่อการร้องขอชีวิตด้วยการไว้ชีวิตและสั่งสอนธรรม ทั้งนี้  
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ตัวละครดังกล่าวยังได้มอบของวิเศษซึ่งมีบทบาทส าคัญต่อการด าเนินเรื่องคือ น้ าเต้าชุบชีวิต 

และไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น        

   2.2) พระอินทร์  เป็นเทวดาผู้ปกครองสวรรค์ชั้นดาวดึงส์  ตัวละคร 

พระอินทร์เป็นตัวละครที่พบได้ทั่วไปในนิทานไทย ส่วนมากมีบทบาทเป็นผู้ช่วยเหลือตัวละครเอก  

เช่น พระอินทร์ในเรื่องสังข์ทอง เป็นต้น พระอินทร์ในเรื่องคันธนามถือเป็นตัวละครที่ทีบทบาทส าคัญ

คือ เป็นบิดาของคันธนาม ผ่านการแปลงกายเป็นช้างไปเหยียบย่ าที่นาของหญิงม่ายหรือหญิงแก่  

นางตามรอยเท้ าช้ างไปแล้ วกินน้ าจนตั้ งครรภ์  ลั กษณ ะนี้ ถื อ เป็ นลั กษณ ะ ส าคัญ ที่ ท าให้ 

ตัวละครเอกมีความแตกต่างจากตัวละครเอกเรื่องอ่ืน คือ นอกจากจะมีมารดาเป็นหญิงที่มีคุณสมบัติ

ต่างจากหญิงทั่วไปแล้ว ตัวละครเอกยังเป็นลูกของช้างซึ่งไม่ใช่ช้างธรรมดา แต่เป็นพระอินทร์ 

ที่แปลงกายเป็นช้าง นอกจากนี้พระอินทร์ยังมีบทบาทในตอนท้ายเรื่อง คือเป็นผู้ส่งลมกระดิงหลวง 

มาห้ามสงครามระหว่างหลานของตนเอง เหตุการณ์ตอนนี้จึงท าให้เห็นว่าพระอินทร์เป็นตัวละครผู้ช่วย

ที่ท าให้เกิดผลของความกตัญญูซึ่งเป็นความคิดส าคัญของเรื่องอีกด้วย     

  3) ตัวละครสัตว์ ได้แก่ ช้าง งูซวงหมาสรวง จีนายโม้ ดังนี้  

   3.1) ช้าง เป็นตัวละครในเรื่องคันธนามที่มีบทบาทเป็นพ่อของตัวละครเอก 

ลักษณะของช้างแตกต่างกันในแต่ละส านวน บางส านวนกล่าวว่าเป็นช้างฉัททันต์ แต่ในบางส านวน

กล่าวว่าเป็นช้างเผือก คมกฤษณ์ วรเดชนัยนา และ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2563: 233 – 246) กล่าวว่า 

ช้างในเรื่องคันธนามมีการสร้างอัตลักษณ์ในด้านดีและมีความหมายทางวัฒนธรรมในการเป็น

สัญลักษณ์ของการสืบเผ่าพันธุ์และเพศสภาวะ       

   ช้างในเรื่องคันธนามมีบทบาทส าคัญต่อการด าเนินเรื่องทั้ งสองครั้ง  

คือ ตอนต้นเรื่องที่เป็นเหตุให้เกิดการออกเดินทางของตัวละครเอก และตอนปลายของเรื่องที่ได้มอบ 

งาวิเศษแก่คันธนามก่อนจะสิ้นอายุขัย ท าให้คันธนามออกเดินทางอีกครั้ง ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่า  

ในส านวนที่เป็นช้างเผือกมักมีเนื้อเรื่องจบเพียงแค่ตอนคันธนามครองเมืองสีดา ต่างกับส านวนที่กล่าว

ว่าเป็นช้างฉัททันต์ที่มักมีเนื้อเรื่องไปถึงตอนคันธนามพบบิดาที่ป่าหิมพานต์   

   3.2) งูซวงและหมาสรวง งูซวงเป็นตัวละครสัตว์ส าคัญในเรื่องคันธนาม  

ค าว่า ซวง เป็นค าในภาษาลาว มีอยู่ด้วยกัน 3 ความหมาย ได้แก่ กระหูดซึ่งเป็นเครื่องดักปลาชนิด

หนึ่งเรียกว่าซวง งูใหญ่ที่เรียกว่าว่างูซวง รูปงูซวงที่มีลักษณะคล้ายรูปงูขนาดเท่านิ้วชี้ เกิดที่ต้นขา 

หรือที่อวัยวะเพศของผู้หญิง (ปรีชา พิณทอง, 2532) ธวัช ปุณโณทก (2542: 828 – 829) กล่าวว่า  

ค าว่า งูซวง หรือ งูซ่วง ชาวอีสานยังรู้จักความหมายน่าสะพรึงกลัว และมีอิทธิฤทธิ์ ซึ่งน่าจะได้มาจาก
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วรรณกรรมเหล่านั้น โดยเฉพาะเด็ก ๆ มักเกรงกลัวงูซวงมาจับไปกิน     

   คมกฤษณ์  วรเดชนัยนา และ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2562 : 278 – 303)  

กล่าวว่า งูซวงในเรื่องคันธนามมีความหมายทางวัฒนธรรมคือเป็นตัวแทนของพลังอ านาจ 

เหนือธรรมชาติ ทั้งยังเป็นอุปลักษณ์ของความดิบเถื่อนและพลังอ านาจแห่งการท าลาย นอกจากนี้  

จารุบุตร เรืองสุวรรณ  (2520) ยังมีข้อสันนิษฐานว่า แต่เดิมกลุ่มลาวดงมีลิทธิบูชางู เนื่องจาก 

มีการโยกย้ายอพยพมายังสถานที่ที่มีสัตว์ร้ายและถูกกัดตายมาก จึงยอมจ านนและเกิดการบูชา  

ดังนั้นในสมัยนั้นจึงมีรูปปั้นงูที่มีหัวเป็นงูจงอางซึ่งเรียกกันว่า “งูซวง” ต่อมาจึงมีการปั้นโดยเติมหงอน

คล้ายชฎาให้งู ใช้ประดับตามสถานท่ีที่มีการเคารพ เช่น โบสถ์วิหาร หรือทางข้ึนลงบันได เป็นต้น 

   งูซวงปรากฏในนิทานอีสาน 2 เรื่อง คือ เรื่องคันธนาม และเรื่องสินไซ  

มีบทบาทเหมือนกันคือเป็นตัวละครปฏิปักษ์ของตัวละครเอก โดยเฉพาะงูซวงในเรื่องคันธนามที่มี

ความน่าสนใจ เพราะว่า ตัวละครนี้ไม่ได้มีการวางตัวละครให้เป็นศัตรูของตัวละครเอกตั้งแต่แรก  

แต่ถูกสั่งการจากแถนให้มากินผู้คนในเมือง ลักษณะนี้ท าให้เห็นว่า แถนเป็นผู้ที่มีอ านาจสามารถสั่ง  

ให้งูซวงลงมาฆ่าคนได้          

   อีกหนึ่งตัวละครที่มาคู่กันกับงูซวงคือ “หมาสรวง” เป็นตัวละครที่พบ

เฉพาะต านาน “หมาสรวงงูซวง” ซึ่งเป็นส านวนหนึ่งของเรื่องคันธนาม มีบทบาทเป็นตัวละครปฏิปักษ์ 

คอยกินคนคู่กับงูซวง หมาสรวงเป็นชื่อเรียกสัตว์ที่มีลักษณะคล้ายสิงห์ขอม บุญชู ภูศรี (2560:  

19 – 41) กล่าวว่า หมาสรวงเป็นตัวละครที่มีการเพ่ิมเข้ามาในต านานหมาสรวงงูซวง มีการตีความ 

ตัวละครหมาสรวงงูซวง 2 ประการ คือ ประการแรกตีความว่าเป็นสัตว์ตัวเดียวกันโดยอาศัย 

การตีความจากรูปปั้นหมาสรวงงูซวงที่ขาดส่วนหัว โดยมองว่าหมาสรวงงูซวงมีหัวเป็นงูมีตัวเป็นหมา 

ประการที่สองคือมองว่าหมาสรวงงูซวงเป็นสัตว์คนละตัว คือ งู และ หมา   

   จากที่ผู้วิจัยได้กล่าวว่า หมาสรวงเป็นค าเรียกสิงห์ที่เป็นสถาปัตยกรรมขอม 

ซึ่งจากการเก็บข้อมูลเพ่ิมเติมพบว่า กลุ่มคนที่ใช้ค าว่า “หมาสรวง” เรียกแทน “สิงห์ขอม” เป็นกลุ่ม

คนลาว อีกทั้ งในนิทานลาวเรื่องนกเต็นด่อนยังปรากฏค าว่า “สวง” หมายถึงเสือร้าย ค าว่า 

หมาสรวงคงเป็นการผสมลักษณะของหมาและลักษณะของเสือเข้าด้วยกันในจินตนาการ 

ของกลุ่มคนลาว          

   3.3) จีนายโม้ เป็นอนุภาคที่ปรากฏหลังจากตอนที่คันธนามได้สหาย 

ร่วมเดินทางสองคนนั่นคือ ชายไม้ร้อยกอและชายเกวียนร้อยเล่ม จีนายโม้  หมายถึง จิ้งหรีดที่มี 

ขนาดใหญ่  จีน าย  หมายถึ ง จิ้ งหรีดหรือสั ตว์ที่ มี ลั กษณ ะคล้ ายจิ้ งหรีด  โม้  แปลว่ า  ใหญ่  
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จีนายโม้เป็นสัตว์ที่มีพละก าลังมาก แต่ถูกปราบด้วยคันธนาม จากการรวบรวมเรื่องคันธนาม 

ในชุ มชน อีสานที่ มี ภู มิ น าม เกี่ ย วข้ อ งกับ เรื่ อ งดั งกล่ าวพบว่ า  อนุ ภ าคตั วละครจี น าย โม้ 

มักปรากฏในพ้ืนที่ที่ลักษณะเป็นทุ่งกว้าง เช่น ชุมชนที่อยู่ในจังหวัดศรีสะเกษและจังหวัดร้อยเอ็ด  

ได้แก่ เรื่องคันธนามส านวนบ้านยางชุม ส านวนบ้านหลุบโมก ส านวนบ้านกู่คันธนาม และส านวน

อ าเภอเมืองสรวง นอกจากนี้ยังพบว่ามีการเล่าให้รายละเอียดเกี่ยวกับอนุภาคนี้เพ่ิมเติมจากเรื่อง 

คันธนาม        

 2.1.3.2 อนุภาคสิ่งของ        

   1) ดาบขันชัยทิพย์ หรือบางส านวนเรียกว่าพระขันไชยศรี เป็นอาวุธ 

คู่กายที่ติดตัวคันธนามมาตั้งแต่เกิด อัมพร นามเหลา (2529: 6) กล่าวว่า ชื่อคัทธนามมาจาก 

ดาบขันชัยทิพย์ที่ตกลงมาใส่ตอนก าเนิด มารดาจึงตั้งชื่อกุมารตามชื่อดาบนั้น คือ คัทธนาม (คันธนาม) 

ดาบขันชัยทิพย์มีบทบาทในเรื่องคันธนามตอนคันธนามปราบงูซวงในบางส านวน ที่ใช้ดาบฟันงู

ออกเป็น 7 ท่อน อนุภาคของวิเศษนี้ยังปรากฏในตัวละครเอกนิทานเรื่องอ่ืน ๆ เช่น กาละเกด  

การที่ตัวละครเอกมีพระขรรค์หรือดาบติดตัวมาจึงเป็นลักษณะของพระเอกในนิทานจักร ๆ วงศ์ ๆ 

ด้วยเช่นกัน          

   2) ไม้ เท้ ากกชี้ ตายปลายชี้ เป็ น  เป็น อีกหนึ่ งอนุภาคของวิ เศษของ 

ตัวละครเอกในเรื่องคันธนาม ซึ่งคันธนามได้มาจากการไว้ชีวิตยักษ์ ไม้ เท้าวิเศษนี้มีบทบาท 

เป็นของวิเศษที่ช่วยให้คันธนามสามารถเอาชนะศัตรูได้ในตอนปราบงูซวงและปราบเหยี่ยวรุ้งโดยใช้ 

กกชี้ตาย อีกท้ังใช้ปลายชี้เป็นชุบชีวิตชาวเมือง       

   คนลาวเชื่อว่าไม้ เท้ากกชี้ตายปลายชี้ เป็นท ามาจาก “ต้นมณี โคตร”  

ซึ่งเป็นต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่กลางแก่งหินน้ าตกคอนพระเพ็ง ยากที่จะมีผู้ ใดสามารถเข้าใกล้ได้  

เนื่องจากกระแสน้ าที่รุนแรง ต้นมณีโคตรมีลักษณะโดดเด่นจากต้นไม้ทั่วไปคือ แผ่กิ่งก้านใบลงข้างล่าง

ตามแก่งหินและหยั่งรากขึ้นฟ้า ต้นมณีโคตรยังปรากฏในเรื่องพระลักพระลาม ตอนทศเศียรต่อสู้กับ

พระลักพระลามบริเวณแม่น้ าโขง ทหารของทศเศียรโดนหุนละมานฆ่าตาย เมื่อหุนละมานฆ่ายักษ์เสร็จ

จึงหักเอากิ่งไม้มณีโคตร (มีสองกิ่งคือกิ่งทางทิศตะวันออกชี้คนตายให้ฟ้ืนได้ ส่วนกิ่งทางทิศตะวันตก 

คนให้ตายได)้ มาช่วยรักษาชีวิตฝ่ายตน ท าให้พระลักพระลามเป็นฝ่ายชนะ   

   3) น้ าเต้าวิเศษ เป็นอนุภาคของวิเศษในเรื่องคันธนาม เป็นน้ าเต้าที่คันธนาม

ได้จากการไว้ชีวิตยักษ์ น้ าวิเศษในน้ าเต้ามีบทบาทในการชุบชีวิตชาวเมือง น้ าเต้าวิเศษยังปรากฏ 

ในเรื่องไก่แก้วหอมฮู เป็นหนึ่งในของวิเศษของตัวละครเอก และปรากฏในเรื่องท้าวหมาหยุย 
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ปราบยักษ์แล้วเอาน้ าเต้าชุบชีวิตคนที่ถูกยักษ์จับกิน ซึ่งคล้ายกับเรื่องคันธนามที่คันธนามใช้น้ าเต้า  

ชุบชีวิตซากกระดูกชาวเมืองที่ถูกงูซวงกินให้กลับมามีชีวิตเหมือนเดิม    

   4) ผ้าค่าแสนค า เป็นอนุภาคในเรื่องคันธนามปรากฏในตอนคันธนาม

เดินทางไปถึงเมืองจ าปาและช่วยนางสีดาจากยักษ์ ผ้าค่าแสนค าในเรื่องคันธนามเป็นผ้าที่มีราคาสูง 

เท่าแสนค า คือ ผ้าที่ราคามากเท่าทอง มีเฉพาะในคลังหลวงเท่านั้น ผ้าค่าแสนค ามีบทบาทเป็นสิ่งของ

ที่ใช้พิสูจน์ตัวตนของคันธนามซึ่งท าให้คันธนามได้นางสีดาและครองเมืองจ าปานคร ตรงกับดัชนี

อนุภาคนิทานพ้ืนบ้าน H117. Identification by cut garment. คือ การพิสูจน์ตัวตนด้วยเศษผ้า  

พบในนิทานอินเดีย การพิสูจน์ตัวตนด้วยเศษผ้าปรากฏในตอนหลังจากคันธนามช่วยนางสีดาจากยักษ์  

คันธนามผู้นุ่งผ้าแสนค าได้ฉีกเศษผ้าให้แก่นางสีดา และนางสีดาก็มอบแหวนให้แก่คันธนาม  

เมื่อครั้งเจ้าเมืองประกาศหาผู้ที่ปราบยักษ์และช่วยนางสีดา คันธนามจึงแสดงแหวนและแสดง 

ผ้าค่าแสนค าแก่นางสีดาเพ่ือพิสูจน์กับเศษผ้าที่นางได้ไป จากการเก็บข้อมูลภาคสนามเกี่ยวกับ 

ผ้าค่าแสนค าเพ่ิมเติมพบว่า ปัจจุบันชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องนี้มีการตีความอนุภาค

แตกต่างกันซึ่งจะได้กล่าวถึงในการวิเคราะห์เรื่องคันธนามท่ีอธิบายภูมินามในชุมชนอีสานต่อไป 

   จากอนุภาคสิ่งของที่ปรากฏในเรื่องคันธนามพบว่า มีของวิเศษที่ได้รับ 

จากยักษ์ ตรงกับอนุภาคการได้มาซึ่งของวิเศษ D812.11. Magic object received from giant  

พบในนิทานนิทานปรัมปราของชาวไอริช อนุภาคดังกล่าวมีบทบาทในการช่วยท าให้ตัวละครเอก

สามารถเอาชนะศัตรูและช่วยชีวิตผู้คน ท าให้ตัวละเอกเป็นพระเอกที่มีทั้งพละก าลังเหนือกว่าคนทั่วไป

อีกท้ังยังมีของวิเศษที่สามารถท าลายและชุบชีวิตกลับคืนมาได้     

2.1.3.3 อนุภาคเหตุการณ์และพฤติกรรมของตัวละคร   

   เนื่องจากเรื่องคันธนามเป็นนิทานที่มีขนาดยาว ประกอบไปด้วยอนุภาค

จ านวนมาก ในการวิเคราะห์อนุภาคเหตุการณ์และพฤติกรรมของตัวละคร ผู้วิจัยได้น าอนุภาคดังกล่าว

มาประกอบการวิ เคราะห์  3 อนุภาค ได้แก่  อนุภ าคการกินน้ าจากรอยเท้ าช้ าง อนุภาค 

การออกเดินทางตามหาพ่อ และอนุภาคการปราบศัตรูและชุบชีวิต อนุภาคเหล่านี้เป็นอนุภาคส าคัญ 

ที่ท าเห็นลักษณะเด่นของเรื่องคันธนามที่แตกต่างจากเรื่องอ่ืน เป็นอนุภาคที่ท าให้เกิดการจดจ า  

เรื่องคันธนามได้ดังต่อไปนี้         

   1) อนุภาคการกินน้ าจากรอยเท้าช้าง เป็นเหตุการณ์ตอนต้นของเรื่อง 

คันธนาม คือตอนมารดาของคันธนามออกตามหาผู้ที่มาท าลายนาข้าวของตน และได้กินน้ าจาก 

รอยเท้าช้างเพราะความกระหายจึงเกิดตั้งครรภ์และคลอดคันธนามออกมา  อนุภาคดังกล่าวตรงกับ
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ดัชนีอนุภาคนิทานพ้ืนบ้าน  T512.3 Conception from drinking water. ปรียารัตน์  เชาวลิต

ประพันธ์ (2547: 73 - 85) กล่าวว่า นิทานที่มีอนุภาคผู้หญิงดื่มน้ าในรอยเท้าช้างแล้วตั้งครรภ์ 

เป็นนิทานที่มีอยู่ในทุกท้องถิ่นของประเทศไทย ได้รับความนิยมอย่างยิ่งในภาคเหนือและภาคอีสาน 

นอกจากนี้ยังพบว่า อนุภาคการกินน้ าจากรอยเท้าช้าง เป็นอนุภาคการสมพาสผ่านการกินโดยตรง  

คือคนกินน้ าจากสัตว์ ตัวละครที่เกิดมาจะมีการออกเดินทางตามหาพ่อเมื่อโตขึ้น เนื้อเรื่องมีการพัฒนา

ออกเป็นสองแนว ได้แก่ แนวที่ตั้งครรภ์แล้วได้ลูกผู้หญิ ง และแนวตั้ งครรภ์และได้ลูกผู้ชาย  

เมื่อวิเคราะห์โครงเรื่องด้วยแนวคิด binary opposition ของ Claude Lévi-Strauss พบว่า แนวเรื่อง

ทั้ งสองมีโครงเรื่องการออกเดินทางตามหาพ่อ แนวเรื่องที่ เป็นผู้หญิ งจะตามหาและพบพ่อ  

ส่วนแนวเรื่องที่เป็นผู้ชายจะตามหาพ่อและส่วนใหญ่จะไม่พบพ่อ ปรียารัตน์ยังกล่าวอีกว่า การดื่มน้ า

จากรอยเท้าช้างมีความหมายเกี่ยวข้องกับอนุภาคดังกล่าวอยู่ 3 ประการ คือ ความหมายของน้ า 

หมายถึงความอุดมสมบูรณ์และสัญลักษณ์ของการก าเนิดใหม่ ความหมายของรอยเท้าคือการสัมผัส

พ้ืนของเทพเจ้าและสิ่งศักดิ์สิทธิ์และเป็นสัญลักษณ์ของการด ารงอยู่ และความหมายของช้างที่สื่อถึง  

ความแข็งแรง การมีความจ ายาว ความฉลาด และความซื่อสัตย์ นอกจากนี้ นิตยา วรรณกิตร์  

(2555: 60 – 86) ยังกล่าวว่าการอนุภาคนี้มีความสอดคล้องกับสังคมไทย มีที่มาและการสร้างสรรค์

อนุภาคจากพระไตรปิฎกและคัมภีร์ชั้นอรรถกถา      

   อนุภาคการก าเนิดจากรอยเท้าช้างเป็นอนุภาคที่มีบทบาทอย่างยิ่ ง 

ต่อการด าเนินเรื่องและการแสดงให้เห็นลักษณะเด่นของตัวละครเอกที่แตกต่างจากตัวละครทั่วไป 

อนุภาคการก าเนิดจากรอยเท้าช้างปรากฏในทุกส านวนของเรื่องคันธนาม ซึ่งถือว่าเป็นอนุภาคท่ีส าคัญ

ของเรื่อง          

   2) อนุภาคการออกเดินทางตามหาพ่อ ต่างจากเหตุการณ์การออกเดินทาง

ทั่วไป เพราะเป็นการเดินทางที่ต้อง “ผจญ” ต่อภัยอันตรายต่าง ๆ ท าให้การเดินทางของตัวละคร 

ในเรื่องนี้มีความมหัศจรรย์ อนุภาคการเดินทางยังท าให้ เห็นความคิดส าคัญของเรื่องนั่นคือ 

ความกตัญญูของตัวละคร 2 ตัวละครคือ คันธนามที่ออกตามหาช้างผู้เป็นพ่อในช่วงแรกของเรื่อง  

และคันธจันทน์ที่ออกตามหาคันธนามผู้เป็นพ่อในช่วงที่สองของเรื่อง อนุภาคนี้ถือว่าเป็นอนุภาค 

ที่มีความโดดเด่นอย่างมากเนื่องจากเป็นอนุภาคที่ท าให้เกิดการด าเนินเรื่อง อีกทั้งยังปรากฏอนุภาคซ้ า

หลังจากจบตอนต่าง ๆ เช่น ตอนคันธนามปราบศัตรูแล้วครองเมืองหรือแม้กระทั่งตอนคันธนาม 

ช่วยนางสีดาจากยักษ์แล้วครองเมือง ตอนเหล่านี้ล้วนสามารถเป็นตอนจบได้ แต่ทว่าเรื่องกลับมี  
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การด าเนินต่อไปเนื่องจากคันธนามจะต้องออกเดินทางตามหาพ่อจนพบ อนุภาคดังกล่าวจึงเป็น

องค์ประกอบส าคัญท่ีท าให้เรื่องคันธนามมีขนาดยาว        

 3) อนุภาคการปราบศัตรูและการชุบชีวิต เป็นอนุภาคโดดเด่นในเรื่อง 

คันธนามที่ ป รากฏซ้ าตลอดทั้ งเรื่ อง อนุภาคดั งกล่ าวนอกจากจะแสดงให้ เห็นความเป็ น 

ตัวละครเอกแบบนิทานจักร ๆ วงศ์ ๆ ผ่านการปราบศัตรูและช่วยชีวิตผู้คนในเมืองต่าง ๆ  

ด้วยพละก าลังและของวิเศษซึ่งเป็นความเหนือธรรมชาติของตัวละครเอกแล้ว ยังพบว่าการปราบศัตรู

และการชุบชีวิตในเรื่องคันธนามเป็นอนุภาคที่แสดงให้เห็นความเป็นพระโพธิสัตว์ในจินตนาการ 

ของชาวบ้าน คือผู้ที่มีเมตตาและสามารถให้อภัยแก่ศัตรูได้ ลักษณะดังกล่าวพบในเรื่องคันธนาม 

อยู่หลายเหตุการณ์เช่น เหตุการณ์คันธนามไว้ชีวิตยักษ์ และเหตุการณ์ที่คันธนามยกโทษให้แก่สหาย 

ที่น ากองทัพมาท าศึกกับตน        

   นอกจากอนุภาคเหตุการณ์ปราบศัตรูและชุบชีวิตจะโดดเด่นภายในเรื่อง

แล้ว สิ่งที่โดดเด่นในชุมชนอีสานคือสถานที่หรือฉากที่เกิดเหตุการณ์เหล่านี้ เช่น เหตุการณ์ปราบยักษ์  

บริเวณขุมค า เหตุการณ์ปราบจีนายโม้บริเวณป่า หรือแม้กระทั่งเหตุการณ์ปราบงูซวง (หมาสรวง) 

บริเวณเมืองร้าง ฉากของเหตุการณ์ อันได้แก่ ขุมค า ป่า และเมืองร้าง กลับเป็นสิ่งที่ถูกจดจ าและน ามา

ผูกกับลักษณะทางภูมิศาสตร์รวมถึงสถานที่ส าคัญของชุมชนอีสานในบางชุมชน กลายเป็นภูมินาม 

ของบางชุมชนอีสานในปัจจุบัน 

  การศึกษาเรื่องย่อคันธนาม โครงเรื่องคันธนาม และการเปรียบเทียบโครงเรื่อง 

คันธนามกับดัชนีแบบเรื่องนิทานและโครงเรื่องสีหนาทชาดก จึงเป็นการศึกษาจากเรื่องคันธนามที่เป็น

ฉบับวรรณกรรมลายลักษณ์คือศึกษาเนื้อเรื่องโดยรวมทั้งหมดเพ่ือท าให้เห็นลักษณะของโครงเรื่อง  

เหตุการณ์ส าคัญ การด าเนินเรื่อง และความสัมพันธ์กับดัชนีแบบเรื่องนิทานพ้ืนบ้านและโครงเรื่อง

นิทานที่มีความคล้ายคลึงกัน         

  นอกจากนี้การวิเคราะห์อนุภาคจากเรื่องคันธนามพบว่า เรื่องคันธนามเป็นนิทานที่มี 

ขนาดยาว มีหลายอนุภ าค ทั้ งอนุภ าคตั วละคร อนุ ภาคสิ่ งของ และอนุ ภาคพฤติ กรรม 

หรือเหตุการณ์ของตัวละคร อนุภาคที่ผู้วิจัยได้น ามาวิเคราะห์นั้นเป็นอนุภาคที่มีบทบาทต่อการด าเนิน

เรื่องที่เป็นเรื่องขนาดยาว มีบทบาทต่อการแสดงให้เห็นความคิดส าคัญของเรื่องคือความกตัญญู  

มีบทบาทต่อการสร้างลักษณะของตัวละครเอกให้มีความแตกต่างจากตัวละครทั่วไป ลักษณะดังกล่าว

นั้นเป็นผลการศึกษาอนุภาคจากเรื่องคันธนามในเชิงวรรณคดี ซึ่งต่างจากการศึกษาอนุภาคจาก 
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เรื่องดังกล่าวในเชิงคติชนที่ศึกษาจากส านวนมุขปาฐะร่วมกับข้อมูลภาคสนามในชุมชนอีสาน 

ดังต่อไปนี้ 

2.2 ชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 
 ด้วยลักษณะของโครงเรื่องคันธนามที่มีขนาดยาว และมีหลายอนุภาค จึงท าให้มีการน า 

บางเหตุการณ์จากโครงเรื่องไปเชื่อมโยงกับชุมชนอีสานบางชุมชน กลายเป็นภูมินามที่เกี่ยวข้อง 

กับสภาพภูมิประเทศของชุมชน สถานที่ส าคัญของชุมชน เรื่องเล่าท้องถิ่น และอาชีพของคนในชุมชน 

สะท้อนถงึการด ารงอยู่และความแพร่หลายของเรื่องคันธนามในลักษณะภูมินามในปัจจุบันดังต่อไปนี้ 

 2.2.1 ความหมายและนิยามของภูมินาม 
  การหาความหมายและที่มาของค าใดค าหนึ่ งนั้น ทางภาษาศาสตร์เรียกว่า  

“ศัพทมูลวิทยา (etymology)” หมายถึง “วิชาว่าด้วยที่มาและประวัติของค า” (ราชบัณฑิตยสสถาน, 

2554) ศัพทมูลวิทยาเป็นความรู้ว่าด้วยค าพูดในภาษาซึ่งมีปรากฏในพจนานุกรม การศึกษาเรื่องที่มา

ของค ามีประโยชน์ท าให้ทราบว่า ค านั้นมีรูป เดิมเป็นอย่างไร เพ้ียนเสียงเพ้ียนความหมาย 

หรือขยายตัวในภาษาอย่างไร ผ่านเหตุการณ์มาแล้วอย่างไรบ้าง การศึกษาที่มาของค าจ าเป็นต้องน า

หลักทางประวัติศาสตร์มาเป็นเครื่องมือในการศึกษา ซึ่งเป็นการเรียนรู้ประวัติศาสตร์ในอีกทางหนึ่ง  

(อนุมานราชธน, 2532: 7) การหาความหมายของค าดังกล่าวยังรวมไปถึงการหาความหมายของ 

ชื่อสถานที่ หรือ “ภูมินาม” ที่นอกจากจะมีประวัติศาสตร์จะเป็นเครื่องมือส าคัญในการศึกษา 

ที่มาของค าต่าง ๆ แล้ว เรื่องเล่าก็ถือว่าเป็นส่วนส าคัญในการศึกษาที่มาของค า โดยเฉพาะที่มาของ 

ชื่อสถานที่ต่าง ๆ ด้วยเช่นกัน        

  ค าว่า “ภูมินาม” หมายความว่า “ชื่อสถานที่” ในทางภาษาศาสตร์ซึ่งเป็นการศึกษา

ด้านที่มาของชื่อสถานที่นั้น ในทางคติชน A Dictionary of English Folklore (2000: 279)  

ได้กล่าวถึงความสัมพันธ์ของภูมินามกับเรื่องเล่าต่าง ๆ ไว้ในนิยามของ Place-name ว่า 

 

การจะหาต้นก าเนิดและความหมายของภูมินามเหล่านี้ จะต้องค้น 

จากเอกสารยุคเก่าและสอบทานกับค าศัพท์โบราณ ทั้งในยุคเก่าและยุคกลาง 

ของอังกฤษ แต่ถึงแม้ว่าเอกสารและข้อมูลเหล่านี้จะมีไม่มาก ผู้ศึกษาจึงใช้ 

ก า รห าค วาม สั ม พั น ธ์ ร ะห ว่ า งภู มิ น าม เห ล่ านั้ น กั บ ป ระวั ติ ศ าส ต ร์  

ทั้งประวัติศาสตร์ที่เชื่อว่าเป็นเรื่องจริง ที่เชื่อว่าเป็นเรื่องจินตนาการ นิทาน

ประจ าถิ่น รวมไปถึงการเล่นค าทั้งหลาย ภูมินามมีอยู่มากมายหลายร้อยชื่อ 
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ดังที่จะเห็นว่ามีอยู่ในทุกเมือง และไม่ใช่แค่มีภูมินามในเมืองต่าง ๆ หรือหมู่บ้าน

ต่าง ๆ เท่านั้น แต่ยังมีภูมินามของทุ่งหญ้า ป่าไม้ ทุ่งหิน ห้วย หนอง คลอง บึง

และพ้ืนที่อ่ืน ๆ อีกมากมาย ภูมินามบางชื่อก็เชื่อมโยงกับค าอธิบายที่มีลักษณะ 

เป็นเรื่อง และภูมินามบางชื่อก็เชื่อมโยงกับค าอธิบายอ่ืน ๆ ทั้ งการเล่นค า 

และมุกตลก6 

  จากนิยามของค าว่า “ภูมินาม” และ “Place-name” จึงกล่าวได้ว่า ภูมินาม 

เป็นชื่อเรียกสถานที่อันมีที่มาเกี่ยวข้องกับประวัติศาสตร์ การเล่นค า มุกตลก และเรื่องเล่าที่มีการเล่า

ในท้องถิ่น หากพิจารณาที่มาของภูมินามในวัฒนธรรมไทย โดยเฉพาะวัฒนธรรมอีสานจะพบว่า  

ภูมินามสัมพันธ์กับเรื่องเล่าอย่างแยบคาย โดยเฉพาะเรื่องที่เป็น “นิทานพ้ืนเมือง (Folktales)”  

มีเนื้อหาเกี่ยวกับภูมิล าเนา (เจือ สตะเวทิน, 2517: 47 – 48) เช่น เรื่องอุสา – บารส ที่เป็นนิทาน

อธิบายชื่อสถานที่บริเวณภูพระบาท อ าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี อีกทั้งยังเกี่ยวข้องกับชื่อชุมชน 

ในจังหวัดหนองคายพ้ืนที่ใกล้เคียงกัน เช่น ชุมชนปะโค อ าเภอเมือง จังหวัดหนองคาย นอกจากนี้ 

ยังมีเรื่องท้าวปาจิตนางอรพิมที่เกี่ยวข้องกับชื่อเมืองพิมายและสถานที่ในจังหวัดนครราชสีมา บุรีรัมย์  

และสุรินทร์ สถานที่ส่วนใหญ่เป็นปราสาทขอมซึ่งเป็นที่รู้จักกันในท้องถิ่นนั้น   

  นิทานพ้ืนเมืองที่ เกี่ยวข้องกับท้องถิ่นต่าง ๆ แสดงให้เห็นถึงที่มาของภูมินาม 

ในท้องถิ่นนั้น ๆ จากตัวอย่างนิทานข้างต้นพบว่า เรื่องดังกล่าวนอกจากจะเป็นนิทานที่ได้รับ 

ความนิยมและมีการถ่ายทอดกันในชุมชนอีสานแล้ว ในบางชุมชนยังมีลักษณะเป็น “ต านาน 

ประจ าถิ่น (Local legend)” อีกด้วย ซึ่ง Funk & Wagnalls (1972, 640) ให้ความหมายของค าว่า  

“Local legend” ใน standard dictionary of folklore, mythology, and legend ไว้ว่า  

ต านานประจ าถิ่นหมายถึงต านานที่ ยึดโยงกับ พ้ืนที่ ใด พ้ืนที่ หนึ่ ง  

โดยต านานนี้จะอธิบายภูมิทัศน์ อธิบายชื่อรวมถึงเล่าเรื่องราวของประเพณี 

                                                           

 6 ค าว่า  Place-names มีความหมายจากต้นฉบับภาษาอังกฤษ ความว่า “To find the true origin 
and meaning of place-names requires access to early documents and familiarity with Old and 
Middle English dialects, but lack of these resources never stopped people devising explanations 
by relating  names to real or imagined history, legend, or fanciful wordplay. There are hundreds 
such in every county, not only for towns and villages but for fields, woods, rocks, lakes, etc. 
Some draw on established story-patterns; others are mere puns and jokes.”  ( A Dictionary of 
English Folklore, 2000: 279) 
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ในท้องถิ่น และอธิบายพิธีกรรมบางอย่าง ต านานประจ าถิ่นมักมีลักษณะสั้น  

มักจะอธิบายลักษณะของสิ่งใดสิ่งหนึ่ง และอธิบายที่มาของชื่อ เรื่องเล่าประเภทนี้ 

มักจะมีลักษณะเนื้อเรื่องที่คล้ายกัน ถึงแม้ว่าจะปรากฏในคนละพ้ืนที่ของโลก 

ก็ตาม อีกทั้งยังมักจะแฝงให้เห็นความเก่า และแฝงถึงพิธีกรรม รวมถึงวิธีคิด 

ของผู้คนในอดีตกาล7 

  การนิยามความหมายดังกล่าวสอดคล้องกับ “ต านานประจ าถิ่น (Mythical 

legend)” ที่สายป่าน ปุริวรรณชนะ (2548: 6) กล่าวว่าเป็น “เรื่องเล่าที่เกี่ยวข้องกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์  

ทั้งที่ เป็นเทพเจ้า คน สัตว์ และวัตถุสิ่งของต่าง ๆ อันเกี่ยวเนื่ องกับความเชื่อพ้ืนบ้านแต่ไม่มี 

ค วามศั กดิ์ สิ ท ธิ์ ถึ งขั้ น ต าน าน ป รัมป รา (myth)” ห าก พิ นิ จ จ ากความห มายของค าว่ า  

“ต านานประจ าถิ่น ” ดั งที่ ได้กล่ าวมาแล้วจะเห็นว่า เรื่องเล่ าดั งกล่ าวมี ระดับความเชื่ อ 

และความศักดิ์สิทธิ์ไม่ถึงขั้นต านานปรัมปรา (Myth) ทว่าเรื่องเล่านี้มีลักษณะเด่นคือ การแสดง

ความสัมพันธ์ระหว่างเรื่องเล่ากับภูมินามในท้องถิ่น ซึ่งบ่งบอกให้เห็นถึงสภาพภูมิประเทศ เศรษฐกิจ 

วิถีชีวิต และความเป็นมาของกลุ่มคนในท้องถิ่นนั้น ๆ ดังจะเห็นได้จากวิทยานิพนธ์เรื่อง ลักษณะเด่น 

ของต านานประจ าถิ่นริมแม่น้ าและชายฝั่งทะเลภาคกลางของไทย ของ สายป่าน ปุริวรรณชนะ 

(2548) ที่ได้รวบรวมต านานประจ าถิ่นริมแม่น้ าและชายฝั่งทะเลภาคกลาง น ามาจัดแบบเรื่อง 

และวิเคราะห์อนุภาค เพ่ือแสดงให้เห็นลักษณะเด่นที่เป็นความสัมพันธ์ระหว่างต านานประจ าถิ่น 

กับท้องถิ่นในด้านต่าง ๆ หากพินิจลักษณะตัวเรื่องของต านานประจ าถิ่นดังกล่าวสอดคล้องกับ 

ค านิยามของ “นิทานประจ าถิ่น” ที่ ประคอง นิมมานเหมินท์ (2551: 32) กล่าวไว้ว่า  

  นิทานประจ าถิ่นเป็นเรื่องเล่าที่มีขนาดความยาวไม่แน่นอน บางเรื่องก็สั้น  

บางเรื่องก็ยาว บางเรื่องอาจมีอนุภาคที่ ส าคัญ เพียงอนุภาคเดียว มักเป็น 

เรื่องแปลกพิสดารซึ่งเชื่อว่าเคยเกิดขึ้นจริง ณ สถานที่ใดสถานที่หนึ่ง บ่งบอก 

ชื่อตั วละครและสถานที่ ไว้ชัด เจน อาจเป็น เรื่องราวที่ เกี่ ยวข้องกับบุคคล 

                                                           
7 ค าว่า Local legend มีความหมายจากต้นฉบับภาษาอังกฤษ ความว่า “A legend fixed to a definite 

locale, explaining some local feature of geography or name, or telling a story of local tradition 
explaining some custom. Local legend are short, etiological, etymological; they repeat the same 
themes, though in different parts of the world, again and again; they gave unmistakable signs  
of antiquity, embodying long-dead customs and a primitive morality.”  Funk & Wagnalls (1949: 
640)   



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 61 

ในประวัติศาสตร์บ้านเมือง หรือบุคคลส าคัญของท้องที่ ตัวละครอาจเป็นมนุษย์ 

เทวดา สัตว์ หรือผีสางนางไม้      

  นิทานประจ าถิ่นจะมีเรื่องราวอธิบายถึงความเป็นมาของสิ่งที่อยู่ใน

ท้องถิ่น อาจเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นโดยธรรมชาติหรือก่อสร้างข้ึนมา 

  จากที่กล่าวมาจะเห็นว่า “ภูมินาม” สัมพันธ์กับเรื่องเล่าที่เป็น “ต านานประจ าถิ่น”  

และ “นิทานประจ าถิ่น” ซึ่งแสดงให้เห็นถึงสภาพท้องถิ่นในด้านต่าง ๆ สอดคล้องกับเรื่องคันธนาม 

ในชุมชนอีสานปัจจุบันที่นอกจากจะมีเรื่องราวเกี่ยวข้องกับชุมชนอีสาน ที่มีเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับ

สภาพภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่าท้องถิ่น และวิถีชีวิตของคนในชุมชน  

 2.2.2 ภูมินามท่ีเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน    

  เรื่องคันธนามมีคุณค่าด้านต่าง ๆ ที่สอดแทรกและสะท้อนออกมาจากเรื่อง  

เช่น คุณค่าด้านหลักธรรมค าสอน คุณค่าด้านความเชื่อ คุณค่าด้านวัฒนธรรมประเพณี และคุณค่า  

ด้านสังคมและการปกครอง เป็นต้น  นอกจากคุณค่าดั งที่กล่าวมาแล้ว เรื่องนี้ยังให้ความรู้ 

ทางประวัติศาสตร์ต านานบ้านเมืองและสถานที่ตามทัศนะของคนโบราณ อีกทั้งยังมีชื่อบ้านนามเมือง

ตลอดจนชื่อภูเขา ห้วย หนอง เกาะ แก่ง ปรากฏอยู่ตลอดทั้งเรื่อง สุวิทย์ จิตรพลี (2524: 202 - 255)

นอกจากนี้ในการรับรู้ของผู้คนและผู้ศึกษาวรรณกรรมท้องถิ่นพบว่า เรื่องคันธนามเป็นวรรณกรรมที่มี

อิทธิพลต่อความคิดความเชื่อของผู้คนในแถบลุ่มแม่น้ าโขง ทั้งภาคเหนือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

และสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ชื่อบุคคลรวมถึงชื่อสถานที่ที่ปรากฏอยู่ทั่วไปตามท้องถิ่น

ต่าง ๆ ถือเป็นหลักฐานที่สะท้อนให้เห็นการรับรู้ของผู้คนในเชิงประจักษ์เป็นอย่างดีว่า วรรณกรรม

เรื่องนี้ ได้ฝังลึกจนกลายเป็นความเชื่อของผู้คนว่าสถานที่ ในท้องถิ่นของตนเป็นสถานที่จริง 

ตามเรื่องดังกล่าว  (วีณา วีสเพ็ญ , 2562: 6) เช่นเดียวกับความน าของหอสมุดแห่งชาติลาว   

ที่กล่าวว่า เรื่องคันธนาม (คัดทะนาม) เป็นนิยายอิงประวัติศาสตร์อันเก่าแก่เรื่องหนึ่งของลาว  

มีความส าคัญทางประวัติศาสตร์และภูมิศาสตร์มากกว่าเรื่องอ่ืน เพราะเนื้อเรื่องทั้งหมดเต็มเปี่ยม 

ไปด้วยสถานที-่ชื่อบุคคล         

  ผู้วิจัยได้รวบรวมเอกสารและงานวิจัยเกี่ยวกับเรื่องคันธนามส านวนมุขปาฐะ 

ในพ้ืนที่ภาคอีสานพบว่า เรื่องดังกล่าวมีการบันทึกในสารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคอีสาน วารสาร 

รวมถึงเอกสารและงานวิจัยที่ศึกษาเกี่ยวกับเรื่องคันธนามต่าง ๆ เช่น หนังสือ วิทยานิพนธ์ ภาคนิพนธ์ 

และบทความ รวมถึงส านวนที่ผู้วิจัยได้จากการลงเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชนอีสานที่มีภูมินาม

เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว จากข้อมูลแสดงให้เห็นว่า เรื่องคันธนามส านวนมุขปาฐะมีทั้งที่เป็นต านาน
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ท้องถิ่นต่าง ๆ ในชุมชนอีสาน ได้แก่  ต านาน “หมาสรวงงูซวง” ที่ สัมพันธ์กับชื่ อสถานที่ 

และชื่ออ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ต านานเมืองปากเหือง อ าเภอเชียงคาน จังหวัดเลย8  

และต านานเมืองขวางธะบุรีที่สัมพันธ์กับชื่อเมืองเสมา อ าเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา9 นอกจากนี้

เรื่องคันธนามยังเกี่ยวข้องกับภูมินามที่ เป็นชื่อชุมุมชนและชื่อสถานที่ต่ าง ๆ ในภาคอีสาน  

เช่น ภูหอภูโฮง จังหวัดเลย ดงพญาเย็น จังหวัดนครราชสีมา บ้านขุมค า บ้านสองคอน และหนองขุหลุ 

จังหวัดอุบลราชธานี และบ้านกู่คันธนาม บ้านเล้าเข้าหินกอง จังหวัดร้อยเอ็ด   

  ผู้วิจัยพบว่า เรื่องคันธนามที่สัมพันธ์กับชื่อชุมชนและชื่อสถานที่ในชุมชนอีสาน 

มีทั้งหมด 10 ชุมชน แต่ละชุมชนมีเหตุการณ์ที่สัมพันธ์กับเรื่องคันธนามแตกต่างกัน เนื้อเรื่อง 

มักมีขนาดสั้น มีเฉพาะเหตุการณ์บางตอน อาจเป็นเพราะเนื้อเรื่องทั้งหมดมีขนาดยาว ผู้เล่าจึงเลือก

จดจ าเหตุการณ์บางเหตุการณ์ดังตารางต่อไปนี้ 

ตารางที่ 3 เหตุการณ์จากเรื่องคันธนามท่ีเกี่ยวข้องกับชุมชนอีสาน 

ชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับ 
เรื่องคันธนาม 

เหตุการณ์จากเรื่องคันธนาม 

1. บ้ านขุมค า อ า เภอกุ ดข้ าวปุ้ น  จั งหวัด
อุบลราชธานี 

- ตอนคันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า 

2. ต าบลขุหลุและบ้านคอนสาย  
อ าเภอตระการพืชผล จังหวัดอุบลราชธานี 

- ตอนคันธนามกับมารดาหาบทองค า 

3. บ้านยางชุม อ าเภอยางชุมน้อย  
จังหวัดศรีสะเกษ 

- ตอนคันธนามปราบจีนายโม้ 

4. บ้านด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ - ตอนคันธนามได้นางสีดาเป็นเมีย 
- ตอนคันธนามสร้างพระธาตุแด่นางสีดาผู้เป็นแม่ 

5. บ้านหลุบโมก อ าเภอราษีไศล  
จังหวัดศรีสะเกษ 

- ตอนชายไม้ร้อยกอและชายเกวียนร้อยเล่ม
ปราบจีนายโม้ 

6. บ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

- ตอนคันธนามพบสหาย  
- ตอนคันธนามปราบจีนายโม้ 

                                                           

 8 ดูเพิ่มเตมิใน ธวัช ปุณโณทก. “เมอืงปากเหือง : นิทาน.” สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่ม 
11, 2542 หน้า 3681-3682 

 9 ดูเพิ่มเตมิใน อรุณศรี เบญจสริิเลศิ , ศศิธร ธัญลักษณานนท์. “เมืองขวางทะบุรี : นิทาน.” สารานุกรม
วัฒนธรรมไทยภาคอีสาน เล่ม 11, 2542 หน้า 3663-3664 
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- ตอนคันธนามช่วยนางสีดา 

7. บ้านส้มโยง บ้านเล้าเข้า บ้านหินกอง  
อ าเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด 

- ตอนคันธนามประลองก าลังกับชายไม้ร้อยกอ 
และชายเกวียนร้อยเล่ม 

8. อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด - ตอนคันธนามปราบหมาสรวงงูซวง 

9. บ้านท่าดีหมี อ าเภอเชียงคาน จังหวัดเลย - ตอนคันธนามปราบเหยี่ยวฮุ้ง 
10. อ าเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา - ตอนคันธนามปราบงูซวง 

  จากตารางพบว่าชุมชนอีสานแต่ละชุมชน มีเหตุการณ์ที่สัมพันธ์เรื่องคันธนาม

แตกต่างกัน โดยเหตุการณ์ทั้งหมดอยู่ในช่วงแรกของเรื่อง คือตั้งแต่ตอนก าเนิดคันธนามจนถึง 

ตอนคันธนามช่วยนางสีดา นอกจากนี้ยังพบว่ามีบางเหตุการณ์ที่ไม่ ปรากฏในฉบับวรรณกรรม 

ลายลักษณ์ที่ได้วิเคราะห์ไปข้างต้น ได้แก่ ตอนหาบทองค าและตอนคันธนามสร้างพระธาตุให้แก่  

นางสีดาผู้เป็นแม่ เหตุการณ์ดังกล่าวนอกจากจะเป็นเหตุการณ์ที่เพ่ิมเข้ามาในโครงเรื่องเดิมแล้ว  

ยังเป็นเหตุการณ์ที่เป็นที่มาของชื่อชุมชนและชื่อสถานที่ในชุมชนอีสาน นอกจากนี้ยังพบว่ามีตัวละคร 

ที่เพ่ิมเข้ามาและเป็นตัวละครที่พบในชุมชนเดียวคือ ตัวละคร “หมาสรวง” ที่พบเฉพาะต านาน 

หมาสรวงงูซวงในพ้ืนที่อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ดเท่านั้น จากตารางดังกล่าวจึงท าให้เห็นว่า 

เรื่องคันธนามในฐานะต านานท้องถิ่นที่สัมพันธ์กับชื่อชุมชนและชื่อสถานที่ในชุมชนอีสานมีเหตุการณ์  

ที่แตกต่างกันในแต่ละชุมชน มีการเพ่ิมรายละเอียดเกี่ยวกับตัวละคร อีกทั้งยังมีการเสริมบาง

เหตุการณ์เข้ามาในโครงเรื่องเพ่ืออธิบายชื่อชุมชนและชื่อสถานที่     

  ผู้วิจัยได้ลงพ้ืนที่ภาคสนามใน 10 ชุมชนที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามพบว่า 

มีชุมชนอีสาน 4 ชุมชนที่มีความน่าสนใจ คือนอกจากเรื่องคันธนามจะไปเกี่ยวข้องกับชื่อชุมชน 

และสถานที่ส าคัญในชุมชนแล้ว ยังไปเกี่ยวข้องกับเรื่องเล่าท้องถิ่น อาชีพของคนในชุมชน ความเชื่อ

รวมถึงประเพณีพิธีกรรมในชุมชน มากไปกว่านั้น ทั้ง 4 ชุมชนยังน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบ

พิธีกรรม และน าไปสร้างสรรค์ในรูปแบบต่าง ๆ ภายในชุมชนอีกด้วย  

 2.2.3 การวิเคราะห์เรื่องคันธนามท่ีอธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน 4 ชุมชน  

  ผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์ความเชื่อมโยงของเรื่องคันธนามกับชุมชนอีสานทั้ง 4 ชุมชน 

ประกอบไปด้วย           

  1. บ้านขุมค า ต าบลแก่งเค็ง อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี  

  2. บ้านด่าน ต าบลด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ   
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  3. บ้านกู่คันธนาม ต าบลยางค า อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด  

  4. อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด      

 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 1 แผนที่ชุมชนอีสานที่มีภูมนิามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 
(ผู้วิจัยประยุกต์มาจาก www.sites.google.com/site/esanzapp/esan-history) 

  ในการวิเคราะห์เรื่องคันธนามที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสานทั้ง 4 ชุมชน ผู้วิจัย 

จะใช้เรื่องคันธนามส านวนมุขปาฐะที่มาจากการสัมภาษณ์ และส านวนที่มีการบันทึกในเอกสาร 

เป็นหลักในการวิเคราะห์ และจะกล่าวถึงภูมิหลังของชุมชน อันประกอบด้วย ประวัติความเป็นมา 

ลักษณะภูมิประเทศ อาชีพ และเรื่องเล่าท้องถิ่น ที่มาจากการสัมภาษณ์และการจดบันทึกไว้  

ในเอกสารโดยคนในชุมชน หรือผู้ที่มีความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน 

ประกอบการวิเคราะห์ข้อมูล        

  ส านวนที่น ามาใช้ในการวิเคราะห์ ผู้วิจัยจะเลือกส านวนที่ได้จากการสัมภาษณ์ 

จากผู้ที่มีความรู้และความเข้าใจเกี่ยวกับเรื่องคันธนามในแต่ละชุมชน โดยผู้บอกข้อมูลทั้งหมด 

เป็นคนที่อาศัยอยู่ในชุมชน รู้จักและสามารถเล่าเรื่องราวได้ มีทั้งผู้เล่าที่เป็นเพศหญิงและเพศชาย  

ผู้เล่าที่เป็นบุคคลทั่วไปและผู้เล่าที่เป็นพระสงฆ์ ท าให้เรื่องเล่าแต่ละส านวนมีความแตกต่างกันออกไป 

ทั้ งการสลับรายละเอียดของเรื่อง การเล่าโดยเน้นเหตุการณ์ที่ เกี่ยวข้องกับชุมชนของตน  

การน าอนุภาคมาเล่าขยายความ ลักษณะของการเล่าเหล่านี้ท าให้แต่ละส านวนมีความยาว อนุภาค 

และรายละเอียดต่างกัน ในขณะที่ส านวนสัมภาษณ์ที่ผู้วิจัยได้มาจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

จะเป็นส านวนที่มีการเก็บข้อมูลก่อนหน้าที่ผู้วิจัยจะสัมภาษณ์เรื่องเล่าในชุมชนต่าง ๆ ท าให้เห็น 

ความต่างของส านวนในชุมชนนั้น ๆ และเห็นร่องรอยของเรื่องเล่าที่ มีมาก่อนหน้า ถือว่า 

เป็นประโยชน์ต่อข้ันตอนการวิเคราะห์เรื่องคันธนามได้เป็นอย่างดี    

4 
3 2 

1 

http://www.sites.google.com/site/esanzapp/esan-history
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  ผู้วิจัยได้รวบรวมเรื่องคันธนามส านวนมุขปาฐะในชุมชนอีสานทั้ง 4 ชุมชน  

พบว่ามีจ านวนทั้งหมด 17 ส านวน ประกอบด้วย บ้านขุมค า 4 ส านวน บ้านด่าน 2 ส านวน  

บ้านกู่คันธนาม 5 ส านวน และอ าเภอเมืองสรวง 6 ส านวน ดังตารางต่อไปนี้ 
ตารางที่ 4 เรื่องคันธนามส านวนตา่ง ๆ ในชุมชนอีสาน 4 ชุมชน 

ชุมชนอีสาน เรื่องคันธนามท่ีอธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน 

 
บ้านขุมค า อ าเภอกุดข้าวปุ้น 
จังหวัดอุบลราชธานี  

1. ส านวนของพระครูอาทร ชัยกิจ (สัมภาษณ์) 
2. ส านวนของนายเวียง ศาลาน้อย (สัมภาษณ์) 
3. ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี (2524) 
4. ส านวนจากหนังสือ คัชชนาม: วรรณกรรมสองฝั่งโขง (2562)  

บ้านด่าน อ าเภอราษีไศล 
จังหวัดศรีสะเกษ 

1. ส านวนของนายพงพิสุทธิ์ รุจีวีรกุล (สัมภาษณ์)  
2. ส านวนของนายสุบรรณ พงศ์จันโอ (สัมภาษณ์)  

 
บ้านกู่คันธนาม  
อ าเภอโพนทราย  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

1. ส านวนของนางสุจิน สังข์เสน (สัมภาษณ์) 
2. ส านวนของนางกลม ด่านสมัคร (สัมภาษณ์) 
3. ส านวนของนางเกลี้ยง พัฒพรหม (สัมภาษณ์) 
4. ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี (2524) 
5. ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี (2524) ส านวนที่ 2 

 
อ าเภอเมืองสรวง  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

1. ส านวนของพระครูศิริธรรมประโชติ (สัมภาษณ์) 
2. ส านวนของพระมหาสาคร สาคโร (สัมภาษณ์) 
3. ส านวนของนายอุเรียน ธุระพันธ์ (สัมภาษณ์) 
4. ส านวนของนายสมพงษ์ หงส์พันธุ์ (2528) 
5. ส านวนของสภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวง (2549) 
6. ส านวนของพระราชธรรมโสภณ (2558) 

 

 ส านวนเรื่องเล่าจากชุมชนต่าง ๆ ข้างต้น มีทั้งส านวนที่ได้มาจากการสัมภาษณ์  

และส านวนที่มีการบันทึกในเอกสารที่เกี่ยวข้อง ยกเว้นบ้านด่านที่มีเพียงส านวนที่ได้จากการสัมภาษณ์

เท่านั้น อย่างไรก็ดี เมื่อพิจารณาส านวนดังตารางแล้วพบว่า ผู้เล่าเรื่องคันธนามที่อธิบายภูมินาม 

ในชุมชนอีสานทั้ง 4 ชุมชน มีสถานภาพที่หลากหลาย ทั้งชาวบ้านทั่วไป พระสงฆ์ ผู้น าชุมชน  

ปราชญ์ชาวบ้าน และผู้น าในการประกอบพิธีกรรม ด้วยสถานภาพของผู้เล่าที่หลากหลายจึงท าให้  

เรื่องเล่ามีความแตกต่างกันไปถึงแม้จะอยู่ในชุมชนเดียวกันก็ตาม และเมื่อพินิจทั้ง 17 ส านวนที่ผู้วิจัย

รวบรวม จ าแนกได้ 2 ลักษณะ คือ ชาดกพ้ืนบ้านและต านานสถานที่     
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  เรื่องคันธนามในชุมชนอีสานทั้ง 4 ชุมชนที่มีลักษณะเป็นชาดกพ้ืนบ้าน พบว่ามี  

3 ส านวน ได้แก่ ส านวนของนายสุบรรณ พงศ์จันโอ ส านวนของพระครูศิริธรรมประโชติ และส านวน 

ของนายอุเรียน ธุระพันธ์ ทั้ง 3 ส านวนปรากฏที่บ้านด่านและอ าเภอเมืองสรวง มีผู้เล่าเป็นพระสงฆ์

และปราชญ์ชาวบ้าน การเล่าเรื่องคันธนามในลักษณะชาดกจะไม่ได้เล่าตามรูปแบบการเล่า 

อรรถกถาชาดกที่มีองค์ประกอบของการเล่า ได้แก่ ปัจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุ คาถา ไวยากรณ์  

และสโมธาน แต่เรื่องคันธนามในที่นี้จะเล่าในลักษณะนิทานทั่วไป โดยเน้นว่าตัวละเอกคือคันธนาม

เป็นพระโพธิสัตว์ เช่นส านวนของนายอุเรียน ธุระพันธ์ที่กล่าวว่า “ท้าวคันธะนามโพธิสัตว์เป็นบุตรชาย

คนเดียวของแม่ม่าย” นอกจากนี้ในส านวนของนายสุบรรณ พงศ์จันโอ กล่าวว่า “เรื่องคันธนาม 

เป็นหนึ่งในชาดก 500 ชาติ” และส านวนของพระครูศิริธรรมประโชติ ยังมีการอ้างถึงตัวละครเอกว่า 

“เป็นพระโพธิสัตว์บ าเพ็ญบารมี” แต่ในขณะเดียวกันเมื่อเปรียบเทียบกับเรื่องคันธนามส านวน 

ลายลักษณ์ ของอัมพร นามเหลา (2529) แล้วพบว่า ส านวนลายลักษณ์มีรูปแบบการเล่า  

คล้ายอรรถกถาชาดก คือมีปัจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุ และสโมธานหรือม้วนชาติ เนื่องจากส านวน 

ลายลักษณ์ดังกล่าวมีเนื้อหาสมบูรณ์ตั้งแต่ต้นจนจบ ต่างจากเรื่องคันธนามส านวนมุขปาฐะที่เล่าเฉพาะ

บางเหตุการณ์แต่ใช้วิธีการเล่าขยายลักษณะของตัวละครเอกว่าเป็นพระโพธิสัตว์เพ่ือให้เห็นว่า  

เรื่องดังกล่าวเป็นชาดกนั่นเอง        

  นอกจากนี้ เรื่องคันธนามในชุมชนอีสานยังมีบางส านวนเป็นต านานสถานที่  

เช่น ส านวนของพระครูอาทร ชัยกิจ ส านวนของนายเวียง ศาลาน้อย ส านวนของนายพงพิสุทธิ์  

รุจีวีรกุล ส านวนของนางกลม ด่านสมัคร และส านวนของนายสมพงษ์ หงส์พันธุ์  เป็นต้น ส านวน

เหล่านี้มีการเล่าโดยเน้นให้เห็นถึงการเดินทางของตัวละครเอกที่ต้องเผชิญต่ออุปสรรคต่าง ๆ การ

ด าเนินเรื่องจึงมีความเหนือธรรมชาติ ตั้งแต่การก าเนิดจากรอยเท้าช้างจนถึงการปราบศัตรูด้วยก าลัง

และของวิเศษ แต่ไม่ได้กล่าวถึงตัวละครเอกว่าเป็นพระโพธิสัตว์หรือกล่าวถึงการกลับชาติมาเกิด  

ท าให้เรื่องคันธนามมีลักษณะเป็นนิทานมหัศจรรย์ นอกจากนี้ยังมีการอธิบายภูมินามโดยตรง  

เช่น ส านวนของนายพงศ์พิสุทธิ์ รุจีวีรกุล ส านวนของนางเกลี้ยง พัฒพรหม และส านวนของสุวิทย์ 

จิตรพลี ส านวนที่สอง ที่มีขนาดสั้นเนื่องจากเป็นการอธิบายที่มาของสถานที่โดยตรง เช่น การอธิบาย

ที่มาของพระธาตุสีดา และท่ีมาของขวยจีนายโม้       

  เมื่อผู้วิจัยได้พินิจจากตารางและแบ่งลักษณะของเรื่องคันธนามเบื้องต้นแล้ว 

จึงตั้งข้อสังเกตว่า การรับรู้เรื่องคันธนามในชุมชนอีสานน่าจะมีที่มา 2 ทาง คือ รับรู้มาจาก 

เรื่องคันธนามส านวนลายลักษณ์ที่เป็นต้นฉบับใบลาน มีลักษณะเป็นชาดกพ้ืนบ้าน มีทั้งการรับรู้  
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โดยการเล่าจากรุ่นสู่รุ่นและรับรู้จากการศึกษาเพ่ิมเติม นอกจากนี้ยังมีการรับรู้มาจากส านวนมุขปาฐะ

ในลักษณะต านานสถานที่ที่ผูกกับสถานที่ต่าง ๆ ในท้องถิ่น มีการถ่ายทอดกันมาจากรุ่นสู่รุ่น  

เพ่ือด ารงไว้ให้เป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของชุมชน ถึงอย่างไรก็ตาม เรื่องคันธนามทั้ง 17 ส านวน 

ที่ผู้วิจัยรวบรวมมานั้นต่างก็มีความเกี่ยวพันกับชุมชนในด้านต่าง ๆ ได้แก่ สภาพภูมิประ เทศ 

และสถานที่ส าคัญในชุมชน เรื่องเล่าท้องถิ่น และวิถีชีวิตของคนในชุมชน บ่งบอกให้เห็นความส าคัญ

ของเหตุการณ์และอนุภาคของเรื่องคันธนามที่มีต่อชุมชน ที่ท าให้เรื่องดังกล่าวสามารถด ารงอยู่ได้  

ในปัจจุบันดังต่อไปนี้ 

 2.2.3.1 เรื่องคันธนามบ้านขุมค า ต าบลแก่งเค็ง อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัด

อุบลราชธานี          

   บ้านขุมค า ตั้งอยู่ในต าบลแก่งเค็ง อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี 

(แต่เดิมบ้านขุมค าขึ้นกับต าบลคอนสาย อ าเภอตระการพืชผล จังหวัดอุบลราชธานี) ติดกับทางหลวง

แผ่นดินหมายเลข 2050 (อุบลราชธานี – เขมราฐ) บ้านขุมค าเป็นหมู่บ้านขนาดใหญ่ มีจ านวน  

200 หลังคาเรือน มีวัด และมีโรงเรียน 2 ระดับ คือ โรงเรียนระดับประถมศึกษาและระดับมัธยมศึกษา 
 

 

ภาพที่ 2 แผนที่บ้านขุมค า ต าบลแก่งเค็ง อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธาน ี

      แต่เดิมบริเวณบ้านขุมค าเป็นป่ารกชัฏ มีกลุ่มคนเข้ามาปรับพื้นที่ให้เป็นที่อยู่

อาศัยเมื่อประมาณปี พ.ศ. 2490 คนกลุ่มแรกที่เข้ามาอาศัยบริเวณนี้มาจากบ้านคอนสาย อ าเภอ

ตระการพืชผล (บ้านขุหลุ) และบ้านโพธิ์ชัย ได้แก่ พ่อใหญ่พรม พ่อใหญ่เคน และพ่อใหญ่เกียน  
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ตอนนั้นพ้ืนที่บ้านขุมค ามีคนอาศัยอยู่ 3 – 4 หลังคาเรือน (เวียง ศาลาน้อย สัมภาษณ์, 4 ธันวาคม 

2564) ต่อมาในปี พ.ศ. 2502 เมื่อเริ่มมีคนมากขึ้นจึงสร้างส านักสงฆ์ขึ้นบริเวณป่าชุมชนและยกฐานะ

ขึ้นเป็นวัดขุมค าในภายหลัง รวมทั้งมีการสร้างโรงเรียนในระดับประถมศึกษาและมัธยมศึกษาในเวลา

ต่อมา กลุ่มคนบ้านขุมค ามีอาชีพหลักอยู่ 2 อาชีพ คือ อาชีพท านาและอาชีพท าไร่มันส าปะหลัง 

นอกจากนี้ยังมีการปลูกยางพาราอยู่บ้าง       

   บ้านขุมค าตั้งอยู่ในภูมิประเทศที่ เป็นลานหินสลับกับลานดิน ลานหิน 

อยู่ในบริเวณวัดขุมค ามีลักษณะเป็นรอยและเป็นหลุม ตามการกัดเซาะของน้ าที่ไหลผ่านบริเวณ 

วัดขุมค า จนท าให้มีหินเป็นรูปต่าง ๆ ส่วนพ้ืนที่ที่เป็นดินถูกใช้เป็นที่อยู่อาศัยและท าการเกษตร  

ลานหินที่อยู่ในวัดขุมค าถือว่าเป็นสถานที่ส าคัญของชุมชน เนื่องจากเป็นที่ตั้งของ “ขุมค า” ที่เก่ียวข้อง

กับเรื่องคันธนามซึ่งเป็นที่มาของชื่อชุมชน        

   ชื่อบ้านขุมค าและวัดขุมค ามาจากขุมค าในเรื่องท้าวคัฒนาม (คันธนาม)  

มีสถานที่ที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามตอนก าเนิดคัฒนามจนถึงตอนท้าวคัฒนามฆ่ายักษ์ขิณี  

เช่น รอยเท้าช้าง ขุมมันแซง กระดูกงูซวง และรองเท้ายักษ์ขิณี นอกจากนี้วัดขุมค ายังเป็นที่ตั้ง 

ของพระพุทธมหิทธาดล หรือ พระเจ้าใหญ่ขุมค า ที่สร้างขึ้นพร้อมกับวัดขุมค า มีลักษณะคล้ายกับ 

พระเจ้าใหญ่องค์ตื้อที่วัดปากแซง อ าเภอเขมราฐ จังหวัดอุบลราชธานี ปัจจุบันทางวัดขุมค า ชุมชน

บ้านขุมค า และหน่วยงานราชการท้องถิ่น ได้น าเรื่องคัฒนามมาใช้ในการจัดการการท่องเที่ยว  

“ตามรอยประวัติศาสตร์ท้องถิ่นท้ าวคัฒนาม” อีกทั้ งวัดขุมค ายั งมี งานประจ าปีที่ ส าคัญ 

คือ งานนมัสการพระเจ้ าใหญ่ ขุมค า จัด ในวันขึ้น  3 ค่ า เดื อน 3 ของทุกปี  เพ่ื อสักการะ 

พระเจ้าใหญ่ขุมค า         

   เรื่องคันธนามบ้านขุมค าที่ผู้วิจัยรวบรวมมามีทั้งหมด 4 ส านวน เป็นส านวน

ที่ผู้วิจัยได้มาจากการสัมภาษณ์โดยผู้วิจัย 2 ส านวน ได้แก่ ส านวนของพระครูอาทร ชัยกิจ และส านวน 

ของนายเวียง ศาลาน้อย อีก 2 ส านวนมาจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องคือ ส านวนของสุวิทย์ 

จิตรพลี (2524) จากวิทยานิพนธ์เรื่อง คัชนาม : การศึกษาเชิงวิเคราะห์ สุวิทย์ จิตรพลี ได้สัมภาษณ์ 

เรื่องคันธนามจากนายเถิง อุ่นจิตต์ นายใจ จันทร์ทิตย์ และนายหวด อนันตภักดิ์  ทั้งสามคน 

เป็นผู้ ให้ข้อมูลในขณะนั้น นอกจากนี้ยังมีส านวนเรื่องคันธนามจากหนังสือเรื่อง คัชชนาม : 

วรรณกรรมสองฝั่ งโขง ซึ่งวีณา วีสเพ็ญ (2562) เป็นบรรณาธิการ เรื่องคันธนามบ้านขุมค า 

ทั้ง 4 ส านวนปรากฏเหตุการณ์และอนุภาคส าคัญดังตารางต่อไปนี้ 
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ตารางที่ 5 ส านวนเรื่องคันธนามในบ้านขุมค า อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธาน ี
เรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน:  
บ้านขุมค า อ าเภอกุดข้าวปุ้น 

จังหวัดอุบลราชธานี 

 
เหตุการณ์ที่เกี่ยวข้อง 

กับชุมชน 

 
อนุภาคส าคัญ 

1. ส านวนของพระครูอาทร ชัยกิจ คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า คันธนาม, นางอัมรา,  
ยักษ์, ดาบวิเศษ, ทองค า 

2. ส านวนของนายเวียง ศาลาน้อย คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า คันธนาม, นางอัมรา, ยักษ์
ขิณี, ดาบกายสิทธิ์, ไม้เท้า
ก ก ชี้ ต าย ป ล าย ชี้ เป็ น , 
ทองค า 

3. ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี (2524) คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า คันธนาม,  
แม่ของคันธนาม,  
ยักษ์, ทองค า, งูซวง 

4. ส านวนจากหนังสือ คัชชนาม: 
วรรณกรรมสองฝั่งโขง (2562) 

คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า คันธนาม,  
แม่ของคันธนาม,  
ยักษิณี, ทองค า, งูซวง 

 

 จากตารางพบว่า ทั้ ง 4 ส านวน มี เหตุการณ์ส าคัญซ้ ากันทุกส านวน 

คือ “เหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า” อยู่ในตอนต้นของเรื่องคันธนาม เหตุการณ์นี้เริ่มตั้งแต่

คันธนามกับแม่ออกไปขุดมันกินเป็นอาหาร ยักษ์ที่เฝ้าอยู่บริเวณนั้นจับแม่ของคันธนามหวังจะกิน  

คันธนามช่วยแม่จากยักษ์ คันธนามสู้กับยักษ์จนได้รับชัยชนะ ยักษ์ขอให้ไว้ชีวิตตนโดยการบอกที่ซ่อน

ทองค านั่นคือขุมค า ถึงแม้ว่าทุกส านวนจะกล่าวถึงเหตุการณ์นี้แต่การเล่ากลับแตกต่างกัน 

ทั้งรายละเอียดของเหตุการณ์ เช่น ส านวนของพระครูอาทร ชัยกิจ ที่กล่าวว่า  

 

ท้าวคัฒนามก็ชกต่อยกันกับยักษ์ ยักษ์ยอมแพ้ ขอให้ไว้ชีวิต จะมีสิ่ง 

ตอบแทน เลยยกทองค าในหลุมให้แก่ท้าวคัฒนามและมีดดาบเอาให้คัฒนาม 

   (พระครูอาทร ชัยกิจ, สัมภาษณ์ 27 มีนาคม 2564) 
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  ส านวนเรื่องคันธนามบ้านขุมค าดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าคันธนามต่อสู้ 

กับยักษ์ด้วยมือเปล่าและพลังก าลังของตนเอง เมื่อชนะ ยักษ์จึงมอบทองค าให้ ต่างจากส านวน 

ของนายเวียง ศาลาน้อย ที่กล่าวว่า 

 

 ท้าวคัฒนามมาเห็นก็ไม่ให้กินและจะฆ่ายักษ์ด้วยดาบกายสิทธิ์ และมีไม้เท้า 

กกชี้ตายปลายชี้เป็น ชี้ให้ตายก็ตาย ชี้ให้เป็นก็เป็น ชี้ให้หนุ่มก็หนุ่ม ชี้ให้แก่ก็แก่  

ยักษ์ก็ร้องขอว่าไม่ให้ฆ่า ก็เลยเอาขุมทองค าแลกกับชีวิต ยักษ์เลยชี้ไปที่ขุมทองค า 

แล้วก็ขนทองค าใส่คุหาบไป      

    (เวียง ศาลาน้อย, สัมภาษณ์ 4 ธันวาคม 2564) 

 

   ส านวนเรื่องคันธนามบ้านขุมค าของนายเวียง ศาลาน้อย มีรายละเอียด

เหตุการณ์ต่างจากส านวนแรกคือ เล่าว่าคันธนามปราบยักษ์ด้วยดาบกายสิทธิ์และไม้เท้ากกชี้ตาย - 

ปลายชี้เป็น เมื่อชนะยักษ์ ยักษ์จึงยกทองค าให้ ส านวนนี้แสดงให้เห็นว่ามีการเล่ารายละเอียด 

ของของวิ เศษคื อ ไม้ เท้ ากกชี้ ต ายปลายชี้ เป็ น ซึ่ ง เป็ นของวิ เศษส าคัญ ของตั วละครเอก  

ทั้งสองส านวนยังให้ที่มาของของวิเศษแตกต่างกัน ซึ่งส านวนแรกเล่าว่าได้ดาบมาจากยักษ์ ในขณะที่

ส านวนที่สองเล่าว่าของวิเศษ อันได้แก่ดาบกายสิทธิ์และไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็นติดตัวคันธนาม 

มาก่อนแล้ว          

   นอกจากนี้ยังมีส านวนที่ไม่ได้กล่าวถึงของวิเศษ แต่กล่าวถึงเพียงเหตุการณ์

ตอนคันธนามต่อสู้กับยักษ์ คือ ส านวนจากหนังสือ คัชชนาม : วรรณกรรมสองฝั่งโขง ดังนี้ 

 

 คัชชนามขอร้องให้ปล่อยมารดา แต่ยักษ์ไม่ยอม คัชนามจึงสู้กับยักษ์ 

และยักษ์สู้ไม่ได้ จึงคุกเข่าวอนขอชีวิตและบอกขุมค าให้เพ่ือไม่ให้อดอยาก 

      (วีณา วีสเพ็ญ, 2562: 19) 

 

   ทั้งสามส านวนที่กล่าวมาแสดงให้เห็นรายละเอียดในเหตุการณ์คันธนาม

ต่อสู้กับยักษ์แตกต่างกัน ทั้งวิธีการต่อสู้ และการกล่าวถึงของวิเศษ อย่างไรก็ดี ทั้งสามส านวน 

ต่างกล่าวถึงเหตุการณ์หลังจากได้รับทองค าแล้ว นั่นคือการน าของค าใส่ครุ (คุ) แล้วหาบกลับบ้าน  

ในส านวนของพระครูอาทร ชัยกิจ และนายเวียง ศาลาน้อย ยังมีการให้รายละเอียดเพ่ิมเติมอีกว่า  
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สองแม่ลูกหาบทองค าผ่านไปยังสถานที่ต่าง ๆ แล้วเกิดเป็นชื่อของสถานที่นั้น ๆ ได้แก่ สายคุไปขาด

บริเวณบ้านคอนสาย หมู่บ้านนั้นจึงชื่อว่าบ้านคอนสาย หลังจากนั้นก็หาบไปที่หนองแห่งหนึ่ง  

สายคุหลุที่หนองนั้น จึงได้ชื่อว่า หนองคุหลุ (ปัจจุบันชื่อว่าหนองขุหลุ) จากหนองคุหลุเดินต่อไปถึง

บ้านแจะแม ไปเจอคนต้มเกลือเลยขอแจะเกลือ (ใช้มือแตะเกลือ) และพูดว่า “แจะละแม”  

จึงกลายเป็นชื่อหมู่บ้านแจระแม ซึ่งชื่อชุมชนและสถานที่ดังกล่าวอยู่ในเส้นทางการเดินทางจากบ้าน

ขุมค า อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี ผ่านบ้านคอนสาย ผ่านหนองขุหลุ (ต าบลขุหลุ)  

อ าเภอตระการพืชผล จังหวัดอุบลราชธานี มาจนถึงต าบลแจระแม อ าเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี 

แสดงให้เห็นการเชื่อมโยงเส้นทางการเดินทางกับเรื่องเล่าได้เป็นอย่างดี    

   นอกจากส านวนที่แสดงให้เห็นรายละเอียดของเหตุการณ์แล้วยังมีส านวน 

ที่กล่าวถึงเฉพาะตอนท้ายของเหตุการณ์คือ ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี (2524) ที่กล่าวว่า “ขุมค า 

คือขุมทองที่ยักษ์บอกให้คัชนามทราบเป็นการตอบแทนที่ไว้ชีวิต” ไม่ได้กล่าวถึงรายละเอียดอ่ืน ๆ 

นอกจากนี้  แต่ส านวนนี้ จะเป็นการให้ รายละเอียดของขุมทองค าและหินอนุภาคตัวละคร  

ได้แก่ “หินคัชนาม หินแม่ และหินงูซวง” ที่ชาวบ้านเข้าใจว่าคันธนามฆ่างูซวงตายแล้วกลายเป็นหิน 

อยู่ในบริเวณวัดซึ่งผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์ต่อไป      

   จากการศึกษาเรื่องคันธนามส านวนบ้านขุมค าทั้ ง 4 ส านวนพบว่า 

เหตุการณ์ที่ปรากฏทุกส านวนคือเหตุการณ์ที่คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า แต่ละส านวนมีรายละเอียด

แตกต่างกันออกไป และมีอนุภาคที่ปรากฏซ้ าและเป็นอนุภาคส าคัญในเหตุการณ์นี้ ได้แก่ คันธนาม 

แม่ของคันธนาม ยักษ์ และทองค า นอกจากนี้ยังมีอนุภาคอ่ืนที่เกี่ยวข้องได้แก่ ดาบ ไม้เท้ากกชี้ตาย

ปลายชี้เป็น งูซวง และอนุภาคการก าเนิดจากรอยเท้าช้าง โดยอนุภาคเหล่านี้ต่า งเกี่ยวข้องกับ 

บ้านขุมค าในด้านสภาพภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่าท้องถิ่น และวิถีชีวิตของคนในชุมชน

ดังต่อไปนี้          

   - สภาพภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญในชุมชน จากที่ผู้วิจัยได้กล่าวถึง 

ภูมิหลังของบ้านขุมค าและลักษณะพ้ืนที่บ้านขุมค ารวมถึงบริเวณวัดขุมค าไปก่อนหน้าแล้วว่า  

บ้านขุมค ามีพ้ืนที่สองส่วนคือส่วนที่ตั้งบ้านเรือนจะเป็นพื้นดินทั่วไป และส่วนที่ตั้งของวัดจะเป็นบริเวณ

ลานหินที่ เกิดการกัดเซาะของน้ าจนเป็นหลุม บริเวณดังกล่าวมีหินขนาดยักษ์ที่รูปร่างต่างกัน 

นอกจากนี้บริเวณนั้นยังล้อมรอบไปด้วยป่าไม้ ลักษณะภูมิประเทศบริเวณวัดขุมค าสัมพันธ์กับเรื่อง 

คันธนาม ดังที่ วีณา วีสเพ็ญ (2562: 20) ได้ตั้งข้อสังเกตไว้ว่า   
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จากการสังเกตพบว่า วัดขุมค านี้ตั้งอยู่ในพ้ืนที่แหล่งธรรมชาติที่บริเวณ 

ส่วนใหญ่เป็นเนินเขาเตี้ย ๆ มีลานหินเป็นบริเวณกว้างและถูกน้ ากัดเซาะโดย

ธรรมชาติ ท าให้เกิดร่องเกิดหลุมต่าง ๆ ใต้ดินมีสินแร่ธรรมชาติ จึงท าให้มีการผูก

โยงสถานที่เหล่านี้เข้ากับเรื่องคัชชนาม และเป็นตอนต้นของเรื่องเท่านั้น แต่อย่างไร

ก็ตาม สถานที่ เหล่านี้ ได้สะท้อนอิทธิพลของเรื่องคัชชนามต่อการตั้งชื่อบ้าน 

นามเมืองว่ามีความสัมพันธ์กับนิทานต านานที่เป็นรูปธรรมอีกแหล่งหนึ่ง 
 

 
ภาพที่ 3 ลานหินบริเวณวัดขุมค า 

จากการตั้งข้อสังเกตดังกล่าวจะเห็นว่า สภาพภูมิประเทศบริเวณวัดขุมค าเอ้ือต่อ

การเล่าเรื่องคันธนาม จากการลงเก็บข้อมูลภาคสนามด้วยวิธีการสัมภาษณ์  ผู้ วิจัยพบว่า  

จุดที่เด่นชัดที่สุดคือ “ขุมค า” ซึ่งมีลักษณะเป็นหลุมหิน มีขนาดลึกประมาณ 2 - 3 เมตร คนในชุมชน

เชื่อว่าเป็นขุมทองค าในเรื่องคันธนาม ขุมค าน่าจะเป็นจุดแรกที่เชื่อว่าเรื่องคันธนามเกิดขึ้นบริเวณนี้ 

พ้ืนที่ใกล้เคียงกันยังปรากฏ “ขุมมันแซง” ที่มีลักษณะเป็นหลุมหินเช่นเดียวกันแต่ปากหลุมกว้าง 

กว่าขุมค า อีกทั้งยังมีแอ่งหินเล็ก ๆ ที่เชื่อว่าเป็นรอยเท้าช้างและเป็นรอยเข่าของยักษ์ นอกจากนี้  

ในบริเวณดังกล่าวยังมีหินรูปร่างต่าง ๆ ที่สัมพันธ์กับเรื่องคันธนาม ได้แก่ หินรองเท้ายักษ์ท่ีมีลักษณะ

เป็นก้อนหินรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาดใหญ่ และหินงูซวงที่เป็นก้อนหินเรียงต่อกันเป็นเส้น ลักษณะ 

ภูมิประเทศเช่นนี้จึงเอ้ือต่อการน าเรื่องคันธนามมาผูกกับพื้นท่ี ด้วยเหตุการณ์ อนุภาค หรือแม้กระท่ัง

รายละเอียดที่เหมาะกับบริเวณวัดมากกว่าเรื่องอ่ืน ทั้งรอยเท้าช้าง รอยเข่ายักษ์ ขุมค า ขุมมันแซง 
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หรือแม้กระทั่งหินงูซวง ก็เป็นอนุภาคและเป็นรายละเอียดที่อยู่ในเรื่องคันธนาม โดยเฉพาะเหตุการณ์

ตอนคันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า  

 
ภาพที่ 4 ขุมค า 

 
ภาพที่ 5 รอยเข้ายักษ์ขิณ ี
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  ในเรื่องคันธนามบ้านขุมค าส านวนของสุวิทย์ จิตพลี (2524) นายใจ  

จันทิตย์ นายหวด อนันตภักดิ์ และนายอ่อน โฮมแพน ให้ข้อมูลว่า 

 

บริเวณวัดเป็นภูเขามีหินมากมาย มีหินรูปคนขนาดเท่าตัวคนจริง เรียกว่าหิน 

คัชนามเป็นหินลูก และหินหุ่นรูปแม่ของคัชนามนั่งคุกเข่าประนมมืออยู่ทางด้าน

ตะวันออกเฉียงใต้ของหินคัชนาม และหินงูซวงมีลักษณะเป็นหินรูปสี่ เหลี่ยม

ติดต่อกันไป ลักษณะเหมือนงูประมาณ 8 – 10 ก้อน ที่เรียกงูซวงเพราะชาวบ้าน

เข้าใจว่างูซวงตายแล้วงูก็กลายเป็นหิน ชาวบ้านเรียกว่า หินคัชนาม หินแม่  

หินงูซวง    

 

  จากข้อมูลดังกล่าวพบว่าแต่เดิมมีหินคัชนามและหินแม่ แต่ปัจจุบันผู้วิจัย

ไม่พบหินดังกล่าว แต่พบว่ามีการปั้นรูปตัวละคร ได้แก่ คันธนาม แม่ และยักษ์ อยู่ที่บริเวณลานหิน

   ภูมิประเทศที่ เป็นลานหินภายในวัดขุมค ายังเป็น “สถานที่ ส าคัญ 

ของบ้านขุมค า” มีลักษณะเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ลานหินนี้จึงเอ้ือให้เกิดการน าเหตุการณ์และอนุภาค

บางอนุภาคโดยเฉพาะเหตุการณ์ตอนต้นเรื่องคือคันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค ามาผูกโยงกับพ้ืนที่

ส าคัญ นอกไปจากนี้บริเวณลานหินยังมีการบูชาก้อนหินโดยการน าธูปเทียนไปไหว้ตามก้อนหิน 

และตามบริเวณแอ่งหินที่น้ ากัดเซาะจนเป็นรูปร่างต่าง ๆ ในพ้ืนที่เดียวกันยังมีถ้ าพญานาคและถ้ าฤษี

ที่มีคนไหว้และบูชาความศักดิ์สิทธิ์ของบริเวณนี้ ท าให้มีการยกระดับเรื่องคันธนามที่เป็นนิทาน

พ้ืนบ้าน ให้กลายเป็นเรื่องส าคัญและศักดิ์สิทธิ์ด้วยการน าเรื่องไปผูกกับบริเวณดังกล่าว อีกทั้งยังมี

การพบดาบโลหะตรงบริเวณดังกล่าว เชื่อว่าเป็นดาบกายสิทธิ์ของคันธนามและเป็นของศักดิ์สิทธิ์  

ที่ต้องเก็บรักษาไว้ด้วย         

    - เรื่องเล่าท้องถิ่น บริเวณวัดขุมค าที่มีลักษณะเป็นลานหินยังมีเรื่องเล่า

ท้องถิ่นอยู่ 2 เรื่อง คือ การตั้งรกรากถิ่นฐานของคนบ้านขุมค าและพ้ืนที่ศักดิ์ สิทธิ์ของชุมชน 

บ้านขุมค า เรื่องเล่าทั้งสองเป็นเรื่องเล่าของคนในชุมชนและเป็นเรื่องที่เกี่ยวกับเรื่องคันธนาม 

ด้วยเช่นกัน          

   เรื่องแรกคือการตั้งบ้านหรือรกรากของคนในชุมชนบ้านขุมค า มีผู้ให้ 

ค าสัมภาษณ์ไว้ทั้งในอดีตและปัจจุบัน ดังนี้ 
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  ขุมค านี้อยู่กลางดง ต่อมาบริเวณนี้ถูกถากถาง คนเข้าไปตั้งบ้านเรือน  

เกิดเป็นหมู่บ้าน เรียกหมู่บ้านขุมค า และสร้างวัดขึ้นในหมู่บ้าน ชื่อว่าวัดขุมค า  

วัดตั้งอยู่บนเนินเขาในหมู่บ้านนี้       

     (เถิง อุ่นจิตต์ ใน สุวิทย์ จิตรพลี, 2524: 255) 

 

   การตั้งหมู่บ้านขุมค าจากค าสัมภาษณ์ในอดีตจะเห็นว่า “จุดส าคัญ”  

ของการตั้งหมู่บ้านคือ “ขุมค า” ซึ่งเชื่อว่าเป็นขุมทองค าจากเรื่องคันธนาม อีกทั้งบริเวณดังกล่าว 

ยังถูกปกคลุมด้วยป่า น ามาซึ่งการถางป่าและสร้างหมู่บ้านเกิดเป็นบ้านขุมค าตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน 

เรื่องดังกล่าวสัมพันธ์กับค าสัมภาษณ์ในปัจจุบันดังนี้  

 

ชื่อบ้านขุมค ามาจากสถานที่ท่องเที่ยวขุมค าที่วัดขุมค า แต่ก่อนยังไม่ได้ตั้งวัด 

พอมาเจอสถานที่ท่องเที่ยวมาเจอขุมค ามาเจอขุมมันแซง มันก็มีประวัติ ก็เลยมา

สร้างวัด แต่ก่อนบ้านขุมค าเป็นป่า ยังไม่มีถนน เป็นดินทรายยังไม่มีลูกรัง แต่ก่อนจะ

มีพ่อใหญ่พรม พ่อใหญ่เคน พ่อใหญ่ทา พ่อใหญ่เถื่อน มาตั้งบ้านอยู่ 3 – 4 หลัง  

คนส่วนมากมาจากคอนสาย ตระการ      

    (เวียง ศาลาน้อย, สัมภาษณ์ 4 ธันวาคม 2564) 

 

   จากค าสัมภาษณ์จะเห็นว่า สภาพภูมิประเทศของบ้านขุมค าในสมัยก่อน 

เป็นป่า ดินเป็นดินทราย ไม่มีถนนส าหรับการสัญจรเหมือนปัจจุบัน คนที่มาตั้งรกรากที่นี่มี 3 – 4 

ครัวเรือน มาจากพ้ืนที่ใกล้เคียงคือบ้านคอนสายและในตัวเมืองตระการพืชผล จากการสัมภาษณ์  

ท าให้เห็นว่า “ขุมค า” เรื่องคันธนามเป็นจุดส าคัญท่ีท าให้เกิดเรื่องเล่าเกี่ยวกับการตั้งหมู่บ้าน 

   เรื่องเล่าท้องถิ่นต่อมาคือ “พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน” บริเวณลานหิน 

วัดขุมค า นอกจากจะเป็นสถานที่ที่เป็นจุดเริ่มต้นของการตั้งหมู่บ้านแล้ว ยังเป็นบริเวณที่เชื่อว่า 

มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกปักรักษาชุมชนคือ "ย่าแก้ว” ดังค าสัมภาษณ์ที่ว่า “ตรงนี้ชาวบ้านนับถือย่าแก้ว 

เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกปักรักษาที่แห่งนี้  ย่าแก้วมีมาก่อนคัฒนาม” (เจริญ มั่นนิยม, สัมภาษณ์  

5 เมษายน 2564) จากค าสัมภาษณ์ประกอบกับการเก็บข้อมูลภาคสนามพบว่า บริเวณลานหินเป็น

พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่คนในชุมชนให้ความเคารพนับถือ โดยเฉพาะ “ย่าแก้ว” ที่มีการตั้งศาลไว้ 

ในบริเวณวัด          
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   - วิถีชีวิตของคนในชุมชน จากการลงเก็บข้อมูลภาคสนามด้วยวิธีการ

สัมภาษณ์และสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วมพบว่า คนในชุมชนบ้านขุมค ามีอาชีพท านาและปลูกมัน

ส าปะหลังเป็นหลัก นอกจากนี้บางหลังคาเรือนยังปลูกยาง แต่วิถีชีวิตของคนบ้ านขุมค าสมัยก่อน

นอกจากจะปลูกข้าวปลูกมันแล้ว ยังต้องออกไปหาอาหาร เช่น หาปลา หาเห็ด ขุดมัน หรือล่าสัตว์  

ตามป่าเหมือนกับคนลาวอีสานทั่วไป วิถีชีวิตดังกล่าวสัมพันธ์กับเรื่องคันธนามตอนที่คันธนามกับแม่

เข้าป่าไปหาขุดมันกินเป็นอาหาร มันในเรื่องคันธนามบ้านขุมค าคือ “มันแซง” หรือมันนกชนิดหนึ่ง 

ที่รู้จักกันทั่วไป มันแซงพบมากตามป่าเบญจพรรณใกล้แหล่งน้ า เช่น แม่น้ า ล าห้วย หรือแอ่งน้ า  

เมื่อพินิจบริเวณบ้านขุมค าโดยเฉพาะบริเวณวัดขุมค าที่มีแอ่งน้ าธรรมชาติและมีป่าล้อมรอบ จะเห็น

ว่าเป็นพ้ืนที่ที่เอ้ือต่อการเกิดมันแซงเช่นเดียวกัน “ขุมมันแซง” ที่อยู่ในเรื่องคันธนามบ้านขุมค า  

น่าจะเกิดขึ้นจากการที่คนในชุมชนหาอาหารด้วยการเข้าป่าขุดมันในบริเวณนั้นอยู่ด้วย เมื่อเห็นหลุม

ขนาดใหญ่จึงน าขุมมันที่อยู่ในเรื่องผูกเข้ากับหลุมดังกล่าวเช่นเดียวกับการผูกเรื่องเข้ากับขุมค า 

ซึ่งอยู่ในเหตุการณ์เดียวกัน        

   เรื่องคันธนามส านวนบ้านขุมค านอกจากจะมีเหตุการณ์และอนุภาค 

ที่เกี่ยวข้องกับสภาพภูมิประเทศแล้ว เรื่องดังกล่าวยังเกี่ยวข้องกับเรื่องเล่าท้องถิ่นและวิถีชีวิตของคน

ในชุมชนอีกด้วย ความเกี่ยวข้องนี้จึงท าให้เห็นว่าเหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค าที่มีอนุภาค

และรายละเอียดต่าง ๆ ทั้งอนุภาคตัวละคร อนุภาคของวิเศษ และรายละเอียดบางอย่าง เช่น ขุมค า 

และขุมมันแซง มีความส าคัญทางด้านวัฒนธรรมต่อชุมชนบ้านขุมค าตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน 

2.2.3.2 เรื่องคันธนามบ้านด่าน ต าบลด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ 

   บ้านด่าน ตั้งอยู่ที่ต าบลด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ ติดกับ 

ทางหลวงหมายเลข 2086 (สุวรรณภูมิ – ราษีไศล) ปัจจุบันบ้านด่านประกอบด้วย 2 หมู่ มีประมาณ 

200 หลังคาเรือน มีวัดบ้านด่าน มีโรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพต าบลด่าน และมีโรงเรียน 2 แห่ง  

คือโรงเรียนบ้านด่าน (รัฐราษฎรพัฒนา) ซึ่งเป็นโรงเรียนประถมศึกษา และโรงเรียนด่านอุดมศึกษา 

ซึ่งเป็นโรงเรียนมัธยมศึกษาประจ าต าบลด่าน 
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ภาพที่ 6 แผนที่บ้านด่าน ต าบลด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ 

  ชื่อบ้านด่านปรากฏในบันทึกการเดินทางในลาว ของ เอเจียน แอมอนิเย 

(Etienne Aymonier) หัวหน้าคณะส ารวจจารึก เมื่อปี  พ.ศ. 2427 ขณะออกเดินทางส ารวจ 

จากศรีสะเกษไปพิมาย ซึ่งเดินทางผ่านแม่น้ ามูลมาถึงบ้านด่านจึงได้บันทึกไว้ว่า   

   

ภ า ย ใน ค รึ่ ง ชั่ ว โม งก็ เป็ น บ้ า น ด่ า น เข ต แ ด น จั งห วั ด  ห มู่ บ้ า น มี วั ด 

และกระท่อมอยู่ 60 กว่าหลัง โดยชาวบ้านเป็นลูกบ้านของเมืองหนึ่งในจ านวน  

3 เมือง คือศรีสะเกษ ศรีภูมิ และรัตนบุรี จากหมู่บ้านนี้ไปก็ถึงท่ากุด ซึ่งเป็นท่า

ของแม่น้ ามูล อยู่ห่างประมาณ 2 กิโลเมตร โดยพวกคนท้องถิ่นได้เล่าให้สไรฟังว่า  

ที่ปากชิวนี้จะเป็นที่แม่น้ าไหลมาบรรจบกันกันระหว่างแม่น้ าชิวและแม่น้ ามูล  

ซึ่งมีโขดหินอยู่ตามริมฝั่งและมีศาลเจ้าด้วย      

(เอเจียน แอมอนิเย, 2539: 40)  

   จากบันทึกของแอมอนิเยท าให้เห็นว่า บ้านด่านมีการตั้งถิ่นฐานมาก่อน 

ปี พ.ศ. 2427 โดยขณะนั้นมีกระท่อมที่อยู่ทั้งหมด 60 หลังคาเรือน นอกจากนี้ยังมีวัดซึ่งเป็นลักษณะ

ของหมู่บ้านคนลาวในชุมชนอีสานสมัยก่อน แต่เดิมบ้านด่านขึ้นกับเมืองสุวรรณภูมิ ก่อนจะถูกแบ่ง

เขตแดนและมาขึ้นอยู่กับเมืองราษีไศล ปัจจุบันเป็นพ้ืนที่ของจังหวัดศรีสะเกษ   

   ตามค าบอกเล่าของคนบ้านด่าน เดิมชื่อเมืองสีดา มีเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามในตอนที่ท้าวคันธนามช่วยนางสีดาซึ่งเป็นลูกสาวเจ้าเมืองไม่ให้ถูกยักษ์จับกิน  

บางส านวนกล่าวว่าชื่อสีดาคือนางสีดาผู้เป็นแม่ของท้าวคันธนาม เมื่อนางสีดาสิ้นแล้ว ท้าวคันธนาม
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จึงมาสร้างธาตุที่เมืองนี้ เรียกว่า “ธาตุสีดา”       

   กลุ่มคนที่อาศัยอยู่ในชุมชนบ้านด่านเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ลาว มีอาชีพท านา 

หาปลา และการทอผ้าไหม โดยเฉพาะการทอ “ผ้าค่าแสนค า” ในสมัยก่อนที่ เป็นลักษณะ 

ของการทอผ้าโดยใช้ด้ายผ้าสามเส้น คล้ายกับการท าผ้ามัดหมี่ (สุบรรณ พรหมจันโอ สัมภาษณ์,  

6 เมษายน 2564) “ผ้าค่าแสนค า” ของชุมชนบ้านด่าน จึงน าไปเชื่อมโยงกับ “ผ้าค่าแสนค า”  

ทีอ่ยู่ในเรื่องคันธนามตอนคันธนามมอบผ้าคืนแก่นางสีดาซึ่งเป็นตอนที่เก่ียวข้องกับพ้ืนที่บ้านด่าน 

   บ้านด่านตั้งอยู่ในในบริเวณที่มีแหล่งน้ าล้อมรอบ มีแหล่งน้ าส าคัญ 2 แห่ง 

คือ แม่น้ ามูลและห้วยเสียว (ในบันทึกของแอมอนิเย เรียกว่า แม่น้ าซิว Sivu) สถานที่ตั้งหมู่บ้านด่าน

จะเป็นเนินดินสูงกว่าดินทั่วไปเนื่องจากเป็นการสร้างบ้านเพ่ือป้องกันน้ าท่วม บ้านด่านมี สถานที่

ส าคัญของชุมชนคือ “พระธาตุสีดา” ตั้งอยู่บริเวณกลางหมู่บ้าน คุ้มธาตุเจริญ ห่างจากวัดบ้านด่าน 

ประมาณ 50 เมตร แต่เดิมพระธาตุสีดาเป็นธาตุไม้อีสานที่อยู่บริเวณกลางหมู่บ้านซึ่งปกคลุมด้วย

ต้นไม้ ในเวลาต่อมาจึงมีการสร้างพระธาตุครอบพระธาตุองค์เดิมเมื่อปี พ.ศ. 2550 โดยชาวบ้านด่าน 

พร้อมด้วยผู้มีจิตศรัทธา เพ่ือให้เป็นปูชนียสถานส าคัญของชาวบ้านด่าน เป็นการจ าลองแบบมาจาก

พระธาตุพนม มีความสูง 29 เมตร มีก าแพงล้อมรอบ และมีซุ้มประตูทางเข้าออก 4 ทิศ และมี  

การสร้างศาลาไว้ข้างพระธาตุสีดาองค์ปัจจุบันเพื่อเป็นที่จัดเก็บธาตุสีดาที่เป็นธาตุไม้องค์เก่าไว้ 

   เรื่องเล่าเกี่ยวกับที่มาของพระธาตุสีดามีอยู่ 2 เรื่อง คือ พระธาตุสีดา 

ถูกสร้างขึ้นเพ่ือเป็นอนุสรณ์แด่พระสงฆ์ที่ชื่อสีดาซึ่งเป็นพระสงฆ์ที่ชาวบ้านด่านมีความศรัทธา  

และพระธาตุสีดาถูกสร้างขึ้นเนื่องจากท้าวคันธนามต้องการสร้างพระธาตุ แด่แม่ที่ชื่อนางสีดา  

(พงศ์พิสุทธิ์ รุจีวีรกุล สัมภาษณ์, 27 มีนาคม 2564) ปัจจุบันพระธาตุสีดาเป็นหนึ่งในสถานที่

ท่องเที่ยวส าคัญของชุมชนบ้านด่าน และเป็นสถานที่ท่องเที่ยวในโครงการหมู่บ้าน OTOP นวัตวิถี  

มีพิธีเปิดเมื่อปี พ.ศ. 2562 ณ บริเวณพระธาตุสีดา ในการเปิดหมู่บ้านครั้งนั้นมีการแสดงแสงสีเสียง 

“ตามรอยท้าวคันธนาม สืบสานต านานพระธาตุสีดา” ซึ่งเป็นเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับชื่อชุมชน 

บ้านด่านและพระธาตุสีดาอีกด้วย        

   เรื่องคันธนามบ้านด่านมีทั้ งหมด 2 ส านวน มาจากการเก็บข้อมูล

ภาคสนามด้วยวิธีการสัมภาษณ์โดยผู้วิจัยทั้งหมด ส านวนแรกคือส านวนของนายพงพิสุทธิ์ รุจีวีรกุล 

ซึ่งเป็นมัคนายกวัดบ้านด่านและข้าราชการบ านาญ ส านวนที่สองคือส านวนของนายสุบรรณ  

พงศ์จันโอ ซึ่งเป็นข้าราชบ านาญ ผู้บอกข้อมูลทั้งสองมีความรู้และความเข้าใจเกี่ยวกับเรื่องคันธนาม 

ที่บ้านด่าน อีกทั้งยังมีส่วนในการท าบทการแสดงแสงสีเสียงเรื่องตามรอยท้าวคันธนามที่บ้านด่าน 
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อีกด้วย ทั้งสองส านวนมีเหตุการณ์และอนุภาคแตกต่างกันซึ่งต่างก็สัมพันธ์กับชุมชนในด้านต่าง ๆ 

ดังต่อไปนี้ 

ตารางที่ 6 ส านวนเรื่องคันธนามในบ้านด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ 

เรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน: 
บ้านด่าน อ าเภอราษีไศล 

จังหวัดศรีสะเกษ 

 
เหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับชุมชน 

 
อนุภาคส าคัญ 

1. ส านวนของนายพงพิสุทธิ์  
รุจีวีรกุล 

คั น ธน าม ส ร้ า งพ ระธาตุ แ ด่ 
นางสีดาผู้เป็นแม ่

คันธนาม, นางสีดา (แม่) 

2 . ส านวนของนายสุบ รรณ  
พงศ์จันโอ 

คันธนามช่วยนางสีดา คันธนาม, นางสีดา,  
ผ้าค่าแสนพัน (ผ้าค่าแสนค า) 

 

   จากตารางจะเห็นว่า เรื่องคันธนามบ้านด่าน ปรากฏ 2 เหตุการณ์ส าคัญ  

คื อ เห ตุ ก า ร ณ์ ที่  1  คั น ธ น า ม ส ร้ า งพ ร ะ ธ า ตุ ให้ แ ม่  แ ล ะ เห ตุ ก า ร ณ์ ที่  2  คั น ธ น า ม 

ช่วยนางสีดาจากยักษ์ เหตุการณ์ทั้ งสองมีความแตกต่างกันเมื่อน าไปเทียบกับเรื่องคันธนาม 

ส านวนลายลักษณ์ทั้งส านวนที่ปริวรรตโดยอัมพร นามเหลา (2529) รวมทั้งส านวนที่ปริวรรต 

โดยพระอริยานุวัตร เขมจารี (วีณา วีสเพ็ญ, 2562) ก็พบว่า เหตุการณ์ที่ปรากฏในส านวนลายลักษณ์

คือเหตุการณ์ที่ 2 โดยเหตุการณ์ในส านวนลายลักษณ์เริ่มตั้งแต่คันธนามเดินทางมาถึงเมืองจ าปานคร 

มาอาศัยอยู่กับย่าจ าสวน ได้นางสีไวและมีลูกชื่อคันธเนก ต่อมาพญาจ าปาออกล่าสัตว์ ยักษ์แปลงกาย

เป็นกวางล่อพญาจ าปา ยักษ์จะจับพญาจ าปากิน พญาจ าปาบอกว่าจะส่งคนไปให้กินที่หอผี เมื่อส่งคน 

ไปใกล้จะหมดพญาจ าปาจึงจะออกไปให้ยักษ์กิน นางสีดาราชธิดาขอออกไปแทน คันธนาม 

ช่วยนางสีดาจากยักษ์ ยักษ์หมดอายุขัยและสิ้นใจไปเอง คันธนามมอบเศษผ้าค่าแสนค าและนางสีดา

มอบแหวนแทนใจ พญาจ าปาประกาศหาเจ้าของผ้า คันธนามเข้าวังและแสดงตน คันธนามได้นางสีดา

และมีบุตรคือคันธจันทน์ แต่เรื่องคันธนามที่บ้านด่านเหตุการณ์นี้ไม่ได้เล่ารายละเอียดของเหตุการณ์

ทั้ งหมด จะเล่ าเฉพาะตอนคันธนามช่วยนางสีดาจากยักษ์จนถึงตอนคันธนามครองเมือง  

ส่วนรายละเอียดของเหตุการณ์ก็มีทั้งเหมือนและต่างกันกับส านวนลายลักษณ์ เช่น ชื่อตัวละคร 

นางสีดาก็ตรงกันกับส านวนลายลักษณ์ ส่วนชื่อเมืองกลับต่างกันคือส านวนบ้านด่านกล่าวว่าชื่อเมือง

ของนางสีดาว่า “เมืองสีดา” เชื่อว่าเป็นเมืองเดิมท่ีอยู่บ้านด่าน    

   นอกจากเหตุการณ์ที่ตรงกันกับส านวนลายลักษณ์แล้ว เรื่องคันธนาม 

บ้านด่านยังมีเหตุการณ์ที่ ไม่พบในส านวนลายลักษณ์แต่พบเฉพาะบ้านด่านคือ เหตุการณ์ที่ 1  
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คันธนามสร้างพระธาตุให้แก่นางสีดาผู้เป็นแม่ เหตุการณ์ดังกล่าวเป็นหนึ่งในที่มาของพระธาตุสีดา 

ซึ่งมี 2 ที่มา คือ 1. คันธนามสร้างพระธาตุสีดาให้แก่แม่ และ 2. ชาวบ้านสร้างพระธาตุให้แก่พระสงฆ์

ชื่อสีดาผู้ท าคุณประโยชน์ให้แก่บ้านด่าน เหตุการณ์ที่คันธนามสร้างพระธาตุให้แก่นางสีดานั้นนอกจาก 

จะมีการเล่าในบ้านด่านแล้วยังมีการเล่าที่หมู่บ้านใกล้เคียงนั่นคือบ้านกู่คันธนามที่เชื่อว่าเป็น  

“เมืองลูก” ส่วนบ้านด่านเป็น “เมืองแม่” เหตุการณ์นี้เริ่มจากตอนที่นางสีดาผู้เป็นแม่ได้สิ้นชีพแล้ว 

คันธนามจึงสร้างพระธาตุไว้เป็นอนุสรณ์ จะสังเกตว่าทั้งสองส านวนมีตัวละครนางสีดาเหมือนกัน 

ต่างกันตรงส านวนที่ 1 นางสีดามีบทบาทเป็นเมียของคันธนาม ส่วนส านวนที่ 2 นางสีดามีบทบาท 

เป็นแม่ของคันธนาม          

   จากส านวนที่  1 ที่ เป็นนางสีดามีบทบาทเป็น  “แม่ของคันธนาม”  

เป็นส านวนที่ปรากฏเฉพาะบ้านด่าน เท่านั้น ส่วนส านวนท้องถิ่นอ่ืนจะมีชื่อเรียกต่างออกไป  

เช่น ส านวนอ าเภอเมืองสรวงเรียกว่า นางค าฮางหรือหญิงม่าย ส านวนบ้านขุมค าเรียกนางอัมรา  

การเรียกชื่อแม่ของคันธนามที่ต่างกันไปแสดงให้เห็นว่าตัวละครที่มีบทบาทเป็นแม่ของคันธนามไม่ได้

จ ากัดการเรียกชื่อเท่าตัวละครเอกในเรื่อง หากพินิจชื่อ “สีดา” ในบ้านด่านก็พบว่า ชื่อดังกล่าว 

มีความส าคัญทั้งในแง่ของการเป็นชื่อเมืองเก่าสีดาที่เป็นพ้ืนที่บ้านด่านในปัจจุบัน และยังเป็นชื่อที่ใช้

เรียกพระสงฆ์ที่มีคุณูปการต่อชุมชนบ้านด่านจนได้รับการนับถือ การใช้ชื่อสีดาเรียกแม่ของคันธนาม

ของคนบ้านด่าน จึงแสดงให้เห็นความส าคัญของตัวละครดังกล่าวในฐานะผู้ที่สถิตอยู่ในธาตุสีดานั่นเอง

   เมื่ อผู้ วิจั ยลงพ้ืนที่ เก็บข้อมูลภาคสนามด้วยวิธีการสัมภาษณ์ และ

สังเกตการณ์พบว่า เรื่องคันธนามบ้านด่านมีอนุภาคเกี่ยวข้องกับชุมชนทั้งในด้านสภาพภูมิประเทศ

และสถานที่ส าคญัของชุมชน เรื่องเล่าท้องถิ่น และวิถีชีวิตของคนในชุมชนดังต่อไปนี้  

   - สภาพภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญในชุมชน เรื่องคันธนามเหตุการณ์

ข้างต้นเกี่ยวข้องกับบ้านด่านในด้านสภาพภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญ โดยบริเวณบ้านด่าน 

มีลักษณะเป็นเมืองเก่าเพราะมีคูเมืองและมีวัดอยู่ใจกลางเมือง คนบ้านด่านเชื่อว่าพ้ืนที่แห่งนี้เดิมชื่อ

เมืองสีดา เป็นเมืองที่อยู่ในเรื่องคันธนามดังนี้ 

 

พระธาตุสีดาตั้งอยู่ในวัดเก่าแก่คูเมืองสีดา สร้างมาก่อนสมัยประวัติศาสตร์  

ถูกปล่อยให้เป็นเมืองร้าง วัดร้าง รายละเอียดข้อมูลที่เป็นลายลักษณ์อักษรไม่พบ  

คงมีแต่ร่องรอยอารยธรรมเก่าแก่ เช่น เครื่องใช้ เครื่องมือช่าง เครื่องปั้นดินเผา  
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ที่บรรจุศพมนุษย์โบราณท่ีมีโครงกระดูกคนโบราณ เป็นทรงสูง   

     (ประวัติพระธาตุสีดา, 2557: 17 -  22) 

 

  สภาพภูมิประเทศของบ้านด่านที่มีลักษณะเป็นเนินดินสูงขึ้นจากพ้ืน

ประกอบกับการมีวัดร้างกลางหมู่บ้าน จึงท าให้คนบ้านด่านเชื่อว่าบริเวณดังกล่าวเคยเป็นเมืองมาก่อน 

และเป็นหนึ่งในเมืองที่คันธนามเดินทางผ่านมา นั่นคือ “เมืองสีดา” ที่อยู่ในส านวนของนายสุบรรณ 

พงศ์จันโอ 

 

   
ภาพที่ 7 พระธาตุสดีา 

  นอกจากสภาพภูมิประเทศที่เอ้ือต่อการน าเรื่องคันธนามมาผูกกับพ้ืนที่แล้ว 

ยังมีอีกหนึ่งสถานที่ส าคัญของบ้านด่านคือ “พระธาตุสีดา” ตั้งอยู่บริเวณ “โนนธาตุ” ซึ่งเป็นวัดเก่า

เนื่องจากมีสิมถูกปล่อยร้างมาเป็นเวลานานจนมีต้นไม้ปกคลุม ท าให้บริเวณดังกล่าวดูน่ากลัว ไม่มีคน

กล้าเข้าใกล้ จนกระทั่งปี พ.ศ. 2514 มีการน าเครื่องจักรปั่นไฟฟ้ามาเพ่ือให้ชาวบ้านด่านมีไฟฟ้าใช้  

จึงได้ตัดต้นไม้และท าความสะอาดพ้ืนที่บริเวณโนนเมืองให้กลายเป็นที่ตั้งของโรงจักรไฟฟ้า อีกทั้งยังมี

การสร้างศาลาอิสานเขียวเมื่อปี พ.ศ. 2535 จึงท าให้บริเวณพระธาตุดูน่ากลัวน้อยลง (สุบรรณ  

พงศ์จันโอ, สัมภาษณ์ 10 พฤษภาคม 2565) พระธาตุสีดาองค์เก่ามีลักษณะเป็นธาตุไม้โบราณ  
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เมื่อ พ.ศ. 2546 มีการวางศิลาฤกษ์เพ่ือสร้างพระธาตุครอบบริเวณพระธาตุสีดาองค์เก่า และเสร็จสิ้น

เมื่อปี พ.ศ. 2550 ส่วนองค์ธาตุไม้สีดาได้น ามาจัดเก็บภายในศาลาข้างพระธาตุองค์ใหม่ พระธาตุ 

องค์ใหม่มีรูปแบบเหมือนกับพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม เป็นศิลปะศรีโคตรบูร ภายในพระธาตุ  

เป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ พระธาตุสีดาเป็นศูนย์รวมจิตใจของคนในบ้านด่านและคนในชุมชน

ใกล้เคียง          

   พระธาตุ สี ด าจึ งสั ม พั นธ์กั บ เรื่ อ งคัน ธนามบ้ า นด่ าน  ส านวนของ 

นายพงศ์พิสุทธิ์ รุจีวีรกุล ในฐานะอนุสรณ์ของนางสีดาผู้เป็นแม่ของคันธนาม ที่สร้างด้วยความกตัญญู

ของคันธนามที่มีต่อแม่ นอกจากนี้ค าสัมภาษณ์ของนางกลม ด่านสมัคร บ้านกู่คันธนาม ยังกล่าวว่า 

“นางสีดาอยู่ที่พระธาตุสีดา เป็นแม่ของท้าวคันธนาม” ด้วยเช่นกัน   

   - เรื่องเล่าท้องถิ่น เรื่องเล่าท้องถิ่นของบ้านด่าน เกี่ยวข้องกับการตั้งชุมชน

คือการตั้งชุมชนบริเวณเนินดินที่สูงกว่าปกติเพ่ือป้องกันน้ าท่วมเนื่องจากอยู่ใกล้แหล่งน้ า บริเวณ

ดั งกล่ าวสั ม พั น ธ์ กั บ บ ริ เวณ ที่ ตั้ งขอ งพ ระธาตุ สี ด าที่ อ ยู่ ก ล างป่ า  เรื่ อ งก ารตั้ งห มู่ บ้ าน 

จึ งสัม พันธ์กับประวัติพระธาตุสีดาดั งที่ กล่ าวไปในความเกี่ ยวข้องระหว่างเรื่องคันธนาม 

กับสภาพภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญของบ้านด่านนั่นเอง      

   - วิถีชีวิตของคนในชุมชน ด้วยชัยภูมิที่ตั้งของบ้านด่านอยู่ใกล้แหล่งน้ า  

2 แหล่งส าคัญคือ แม่น้ ามูลและล าห้วยเสียว ท าให้คนในบ้านด่านมีอาชีพท านาและหาปลาเป็นหลัก 

ส่วนอาชีพเสริมคือการทอผ้าไหม โดยเฉพาะการทอผ้าไหม “ค่าแสนพัน” หรือ “ค่าแสนค า” ซึ่งเป็น

หนึ่งอนุภาคที่ปรากฏในเรื่องคันธนามเหตุการณ์ตอนคันธนามช่วยนางสีดาจากยักษ์และมอบเศษผ้า  

แด่นางสีดา เมื่อเทียบกับส านวนลายลักษณ์ของอัมพร นามเหลา (2529) พบว่า ผ้าค่าแสนค าเป็นผ้า 

ที่คัทธนามซื้อมาจากราชคลังหลวง มีค่ามหาศาล แต่เมื่อผู้วิจัยลงเก็บข้อมูลภาคสนามที่บ้านด่านพบว่า 

“ผ้าค่าแสนค าคือผ้าไหมที่ชาวบ้านแต่ละหลังคาทอขึ้นมาเพ่ือใช้กันเองในครัวเรือน เรียกว่า ผ้ายาว

หรือผ้าควบ ผ้าค่าแสนค าเป็นการทอ 2 – 3 ตะกอจากไหมเส้นเล็ก เมื่อทอแล้วจะเก็บไว้ที่บ้านเพ่ือใช้

ในงานส าคัญ” (สุบรรณ พงศ์จันโอ, สัมภาษณ์ 10 พฤษภาคม 2565) ดังนั้นอนุภาคผ้าค่าแสนค า

นอกจากจะปรากฏในเรื่องคันธนามแล้วยังมีความเก่ียวข้องกับวิถีชีวิตของคนในบ้านด่านอีกด้วย 
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ภาพที่ 8 ผ้าค่าแสนค าท่ีบ้านนายสุบรรณ พงศ์จันโอ 

  2.2.3.3 เรื่องคันธนามบ้านกู่คันธนาม ต าบลยางค า อ าเภอโพนทราย จังหวัด

ร้อยเอ็ด           

   บ้านกู่คันธนาม ตั้งอยู่ที่ต าบลยางค า อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด  

ติดกับทางหลวงหมายเลข 2086 (สุวรรณภูมิ – ราษีไศล) บ้านกู่คันธนามมีบ้านเรือนประมาณ  

60 หลังคาเรือน มีวัดกู่คันธนาม และมีโรงเรียนระดับประถมศึกษาคือ โรงเรียนบ้านกู่คันธนาม 

หนองฝั่งแดง 

 
 ภาพที่ 9 แผนที่บ้านกู่คันธนาม ต าบลยางค า อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด 
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  แต่เดิมบริเวณท่ีตัง้บ้านกู่คนัธนามเป็นป่าขนาดใหญ่ เม่ือปี พ.ศ. 2520  

จึงได้มีกลุ่มคนอพยพเข้ามาอาศยัในบริเวณนี ้กลุ่มคนดงักล่าวคือกลุ่มคนบ้านด่าน อ าเภอราษี

ไศล จงัหวดัศรีสะเกษ ซึ่งมีพืน้ท่ีติดตอ่กนัในปัจจบุนั การอพยพในครัง้นัน้มีจดุประสงค์คือเพ่ือหนี

น า้ท่วมจากแม่น า้มลู ดงันัน้กลุ่มคนในบ้านกู่คนัธนามในปัจจบุนัจึงมีความสมัพนัธ์เชิงเครือญาต ิ 

กับกลุ่มคนบ้านด่าน โดยมีนามสกุลท่ีใช้เหมือนกัน คือ นามสกุลด่านสมัคร นามสกุลดงแดง  

และนามสกุลสังข์เสน บริเวณบ้านกู่คันธนามแต่เดิม เรียกว่า “ดงหนองกู่ ” ตามบันทึก 

ของเอเจียน แอมอนิเย ท่ีได้บนัทกึสถานท่ีแหง่นีไ้ว้ในเส้นทางการส ารวจจารึกวา่  

ต่อไปพวกเราพากันเดินทางต่อ โดยเข้าไปในป่าที่มักเรียกว่าดงหนองกู่ (Donh 

Nong Kou) ซึ่งที่นี่พวกเราได้พากันพักผ่อนเวลา 8.30 น. ที่ริมสระสี่แจ่ง (Sah  

Si Cheng) เป็นค าเขมร เขาพูดกันว่าสระบุญจรัง (Srah Buonchrang) เพ่ือที่จะ

เที่ยวศึกษาดูซากวัตถุโบราณท่ีนี่ประมาณ 10 นาที 

(เอเจียน แอมอนิเย, 2537: 38)  

   นอกจากนี้ยังมีประวัติความเป็นมาของบ้านกู่คันธนามที่เกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนาม คือ บ้านกู่คันธนามเดิมชื่อเมืองจ าปาขัน เชื่อว่าเป็นเมืองของท้าวคันธนาม เกี่ยวข้อง

กับเรื่องคันธนามตอนคันธนามพบท้าวไผ่ร้อยกอและท้าวเกวียนร้อยเล่ม ตอนคันธนามปราบจีนายโม้  

และตอนคันธนามช่วยนางสีดาจากยักษ์ จากเรื่องเล่าดังกล่าวจึงเป็นที่มาของชื่อชุมชนในปัจจุบัน 

   เนื่องจากกลุ่มคนที่อาศัยอยู่ที่บ้านกู่คันธนามในปัจจุบัน เป็นกลุ่มคน 

ที่มาจากบ้านด่าน จึงมีวิถีชีวิตเช่นเดียวกันกับบ้านด่านคือ มีอาชีพท านา หาปลา และทอผ้าไหม  

ดังที่พบในบันทึกการเดินทางของแอมอนิเยว่า แต่เดิมพ้ืนที่บ้านกู่คันธนามเป็นป่าขนาดใหญ่ พื้นดิน

เป็นดินทรายมีลักษณะเป็นคลื่นไล่ระดับกันไป นอกจากนี้ในบันทึกเดียวกันยังพบว่ามีการอธิบาย

ลักษณะภูมิประเทศในบริเวณใกล้เคียงว่า มีแหล่งน้ าธรรมชาติ มีพุ่มไม้ไผ่ และมีทุ่งโล่ง (ในปัจจุบัน

เส้นทางการเดินทางไปมาระหว่างบ้านด่านกับบ้านกู่คันธนามจะต้องผ่านทุ่ งกว้างแห่งนี้ )  

ดังบันทึกความว่า 

พอหลังจากหนึ่งชั่วโมง พวกเราก็พากันเดินออกจากสระสี่แจ่ง เพ่ือเดินทางไปตาม

ทุ่งโล่งซึ่งมีพุ่มไม้ไผ่อยู่เป็นบางแห่ง อีก 10 นาทีต่อมา ก็ถึงกุดยาง (Kut Nhang)  

ที่ด้านซ้ายกุดยางเป็นอ่างเก็บน้ าธรรมชาติ มีน้ าตลอดปี พอถึงเวลา 10 โมงก็พากัน

ไปถึงน้ าชิวู (Nam Sivu) เป็นห้วยที่มีน้ าไหลลงมาจากอ าเภอเกษตรวิสัย อยู่ห่าง
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จากที่นี่ไป 1 วัน น้ าห้วยไหลลงสู่แม่น้ ามูลใต้บ้านด่าน (Ban Dan) ยังมีน้ านิดหน่อย 

พอท่วมข้อเท้าเปียก 

(เอเจียน แอมอนิเย, 2537: 48) 

   นอกจากการบั นทึ กภู มิ ป ระเทศแล้ ว  ยั งพบว่า  บั นทึ กดั งกล่ าว 

ได้กล่าวถึง “กู่” และ “ซากวัตถุโบราณ” ซึ่งปัจจุบันคือ “กู่คันธนาม” อันเป็นสถานที่ส าคัญ 

ของบ้านกู่คันธนาม ตั้งอยู่ภายในวัดบ้านกู่คันธนาม กู่คันธนามแต่เดิมเรียกกู่บ้านด่าน ตามประวัติ

ดังนี้ 

ประวัติกู่คันธนาม (กู่บ้านด่าน) พิจารณาจากรูปแบบสถาปัตยกรรมเป็นปราสาท 

ที่สร้างในพุทธศตวรรษที่ 18 เพื่อเป็นอโรคยาศาลตามแบบวัฒนธรรมเขมรแห่งหนึ่ง

ใน 102 แห่งในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 (พ.ศ.1724 – 1761) ตามจารึกปราสาท

ตาพรหม ประเทศกัมพูชา ชื่อกู่คันธนามเป็นชื่อที่เรียกขึ้นในภายหลัง ตามนิทาน

ชาดกนอกนิบาตเรื่องคันธนโพธิสัตว์ชาดก ที่นิยมเล่ากันในกลุ่มชนเชื้อสายลาว 

โดยผูกเรื่องพุทธประวัติเข้ากับสถานที่ในท้องถิ่น ให้บริเวณกู่คันธนามและโดยรอบ

เป็นพื้นที่ท่ีพระพุทธเจ้าเสด็จมาโปรดเวไนยสัตว์ 

(ส านักศิลปากรที่ 9 อุบลราชธานี) 

   จากประวัติของกู่บ้านด่านจึงพบว่า “ชื่อกู่คันธนาม” เป็นชื่อที่ เกิดขึ้น

ภายหลังพร้อมกับนิทานชาดกท้องถิ่นเรื่องคันธนามที่นิยมเล่ากันในท้องถิ่น เช่นเดียวกับชื่อป่า 

คันธนาม ขวยจีนายโม้ และป่าไผ่ร้อยกอ ซึ่งอยู่ในบริเวณบ้านกู่คันธนาม ปัจจุบันบ้านกู่คันธนาม 

เป็นชุมชนท่องเที่ยว OTOP นวัตวิถี คือ การเปิดหมู่บ้านให้นักท่องเที่ยวเข้ามาเที่ยวชม โดยหมู่บ้าน 

กู่คันธนามมีแหล่งท่องเที่ยวส าคัญคือ “กู่คันธนาม” นอกจากนี้ยังมีโครงการจัดสร้างแหล่งท่องเที่ยว 

ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ได้แก่ สวนย่าจ าสวน ซึ่งเป็นจุดเช็คอินของนักท่องเที่ยวและเป็นสวนผัก

สวนครัวของชุมชน นอกจากนี้ยังมีรูปปั้นตัวละครจากเรื่องคันธนามในบริเวณวัด ได้แก่ รูปปั้น  

คันธนาม รูปปั้นชายไผ่ร้อยกอและชายเกวียนร้อยเล่ม รูปปั้นนางสีดา รูปปั้นช้าง และรูปปั้นจีนายโม้ 

นอกจากการจัดท าสถานที่ ท่องเที่ ยวแล้ วยั งมีการจัดร้านขายสินค้าชุมชนบริ เวณหน้ าวัด 

บ้านกู่คันธนาม สินค้าที่ส าคัญคือ ผ้าไหม โดยในปัจจุบันก าลังจะมีการทอผ้าไหมและพิมพ์ลาย 

ตัวละครจากเรื่องคันธนาม คือ ตัวละครนางสีดาถือรวงข้าวและตัวละครช้าง   

   จากการรวบรวมเรื่องคันธนามบ้านกู่คันธนามพบว่ามีทั้งหมด 5 ส านวน  

มาจากการเก็บข้อมูลสัมภาษณ์โดยผู้วิจัย 3 ส านวน ได้แก่ ส านวนของนางสุจิน สัง ข์เสน ผู้ใหญ่บ้าน 
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กู่คันธนาม ส านวนของนางกลม ด่านสมัคร ผู้ เป็นนางเทียม (ร่างทรง) ที่ เทียมท้าวคันธนาม 

และนางสีดาในพิธีกรรม และส านวนของนางเกลี้ยง พัฒพรม นอกจากนี้ยังมีอีก 2 ส านวนที่มาจาก

วิทยานิพนธ์เรื่อง คัชนาม : การศึกษาเชิงวิเคราะห์ ของ สุวิทย์ จิตรพลี (2524) ส านวนของเรื่อง 

คันธนามท่ีชุมชนแห่งนี้มีความเหมือนและแตกต่างกันทั้งเหตุการณ์และอนุภาคดังตารางต่อไปนี้ 

 ตารางที่ 7 ส านวนเรื่องคันธนามในบ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด 

  จากตารางจะเห็นว่า ส านวนของเรื่องคันธนามที่ชุมชนแห่งนี้มีเหตุการณ์ 

ซ้ ากัน 2 เหตุการณ์  คือ เหตุการณ์คันธนามพบสหาย และจีนายโม้ขุดหลุม ซึ่งเป็นเหตุการณ์ 

ที่เกี่ยวเนื่องกันเมื่อเทียบกับส านวนลายลักษณ์ โดยเหตุการณ์เริ่มตั้งแต่ คันธนามเดินทางมาพบสหาย

คือชายไผ่ร้อยกอและชายเกวียนร้อยเล่ม ทั้งสองได้ประลองก าลังกับคันธนาม คันธนามได้รับชัยชนะ 

ทั้งสองจึงขอเป็นสหายร่วมเดินทางไปด้วย เมื่อเดินมาถึงป่าก็พบกับจีนายโม้ก าลังขุดหลุม คันธนาม 

จึงให้สหายทั้งสองไปหักขาจีนายโม้เพ่ือน ามาท าอาหาร แต่กลับถูกจีนายโม้ดีดกระเด็นออกไป 

จนเสียชีวิต คันธนามจึงใช้ไม้เท้าชุบชีวิตและปราบจีนายโม้ด้วยตนเอง ทั้งสามคนจึงได้หักเอาขา 

จีนายโม้มาท าอาหารกิน         

   เมื่อพิจารณาส านวนที่ปรากฏเหตุการณ์คันธนามพบสหาย ปรากฏว่า 

มี 3 ส านวนที่กล่าวถึงเหตุการณ์ดังกล่าว ในแต่ละส านวนมีการเล่าต่างกัน โดยส านวนของนางกลม 

เรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน: 
บ้านกู่คันธนาม อ าเภอ 

โพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด 

 
เหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับชุมชน 

 
อนุภาคส าคัญ 

1. ส านวนของนางสุจิน สังเสน คันธนามช่วยนางสีดา คันธนาม, นางสีดา,  
ผ้าค่าแสนค า 

2. ส านวนของนางกลม  
ด่านสมัคร 

คันธนามพบสหาย คันธนาม, ท้าวไผ่ร้อยกอ,  
ท้าวเกวียนร้อยเล่ม 

3. ส านวนของนางเกลี้ยง  
พัฒพรหม 

จีนายโม้ขุดหลุม จีนายโม้ 

4. ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี 
(2524) 

คันธนามพบสหายและปราบ 
จีนายโม้ (จีนายโม้ขุดหลุม) 

คันธนาม , จีนายโม้ , ชายไม้ 
ร้อยกอ, ชายเกวียนร้อยเล่ม 

5. ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี 
(2524) ส านวนที่ 2 

คันธนามพบสหาย ชายเกวียนร้อยเล่ม 
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ด่ าน สมั ค ร  ได้ เก็ บ ค วาม เฉพ าะ เห ตุ ก ารณ์ ที่ คั น ธน าม ได้ เป็ น สห ายกั บ ช าย ไผ่ ร้ อ ยก อ 

และชายเกวียนร้อยเล่มด้วยวิธีการผูกเสี่ยว ในขณะที่ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี ส านวนที่ 1 เก็บความ

ตั้งแต่คันธนามพบสหายจนถึงเหตุการณ์ที่ทั้งสามคนปราบจีนายโม้แต่ไม่ได้ให้รายละเอียดการต่อสู้

ประลองก าลังของทั้ งสาม และส านวนของสุวิทย์  จิตรพลี  ส านวนที่  2 ซึ่งเป็นค าสัมภาษณ์ 

ของพระอริยานุวัตร ได้กล่าวถึงเพียงแค่ลักษณะของกู่คันธนามที่ เป็น “ซุ้มกระท่อเรือนคน”  

คือมีขนาดเท่าเรือนของคน 1 คน และกล่าวว่ากู่นี้เป็นบ้านของชายเกวียนร้อยเล่ม  

   เหตุการณ์ต่อมาคือเหตุการณ์จีนายโม้ขุดหลุมปรากฏ 2 ส านวนคือ ส านวน 

ของนางเกลี้ยง พัฒพรม และส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี ทั้งสองส านวนเล่าถึงเหตุการณ์เดียวกัน 

แต่กลับมีรายละเอียดแตกต่างกันดังนี้ 

 

ขวยจีนายโม้เกิดจากจีนายโม้ตัวใหญ่ขุดรูจนเป็นหลุม สร้างความร าคาญ 

แก่ยักษ์ที่อยู่ฝั่งโพนทราย (ทิศเหนือของป่าคันธนาม) ยักษ์จึงน าเหล็กมาอุดรูนั้น  

จีนายโม้ถีบเหล็กออกกลายเป็นบ้านหนองเหล็ก จากนั้นยักษ์ก็ได้น าแคนมาอุดรูอีก  

แต่จีนายโม้ก็ทุ่มแคนกระเด็นออกไปเป็นบ้านหนองทุ่มในปัจจุบัน   

    (เกลี้ยง พัฒพรม, สัมภาษณ์ 26 มีนาคม 2564) 

 

ตามท้องเรื่องเล่าว่า ท้าวคัชนามใช้ชายไม้ร้อยกอกับชายเกวียนร้อยเล่ม 

ไปหักขาจีนายโม้มาย่างกิน ตัวจีนายโม้ก าลังคุ้ยดินท ารู ขุยดินปลิวฟุ้งไปตกกอง

รวมกันเป็นเนินดินสูงคล้ายภู เขา กองดินนั้นจึงได้ชื่อว่า ภู เขาขวยจีนายโม้  

นายใจ จันทร์ทิตย์  ให้ ข้อมูลว่า ปั จจุบันภู เขาขวยจีนายโม้อยู่ทางทิ ศใต้ 

ของบ้านโพนทราย กิ่งอ าเภอโพนทราย อ าเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด 

      (สุวิทย์ จิตรพลี, 2524: 255)

      

   ทั้งสองส านวนกล่าวถึงเหตุการณ์เดียวกันคือเหตุการณ์จีนายโม้ขุดหลุม  

โดยส านวนของนางเกลี้ยง พัฒพรมกล่าวว่าเหตุการณ์ดังกล่าวท าให้ เกิดหมู่บ้าน 2 หมู่บ้าน 

คือบ้านหนองเหล็กและบ้านหนองทุ่ม ในขณะที่ส านวนของสุวิทย์ จิตรพลี กลับด าเนินความตามเรื่อง

คันธนามส านวนลายลักษณ์ แต่เพ่ิมรายละเอียดตรงบริเวณที่เป็นหลุมหรือ “ขวยจีนายโม้” ว่าอยู่ทาง

ตอนใต้ของบ้านโพนทราย ปัจจุบันคือบริเวณป่าคันธนาม บ้านกู่คันธนาม   
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   นอกจากส านวนที่กล่าวมาแล้วยังมีอีกหนึ่งส านวนที่ด าเนินเรื่องต่างจาก

ส านวนอ่ืนคือส านวนของนางสุจิน สังเสนที่กล่าวถึงตอนคันธนามช่วยนางสีดา โดยส านวนนี้  

เป็นเหตุการณ์ตอนเดียวกันกับเรื่องคันธนามที่บ้านด่านส านวนของนายสุบรรณ พงศ์จันโอ แต่ต่างกัน

ตรงที่ส านวนบ้านกู่คันธนามมีชื่อเมืองคือเมืองจ าปา และมีตัวละครเพ่ิมเข้ามาคือย่าจ าสวน  

ส่วนอนุภาคผ้าแสนค ายังคงปรากฏเช่นเดิม       

   จากเหตุการณ์ที่กล่าวมาข้างต้นพบว่ามีอนุภาคส าคัญทั้งอนุภาคตัวละคร 

ได้แก่ คันธนาม นางสีดา ไผ่ร้อยกอ เกวียนร้อยเล่ม จีนายโม้ อนุภาคสิ่งของคือผ้าค่าแสนค า  

และรายละเอียดของเหตุการณ์เก่ียวข้องกับบ้านกู่คันธนามในด้านต่าง ๆ ดังนี้    

   - สภาพภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญ บ้านกู่คันธนามตั้งอยู่บริเวณชายป่า

ชุมชนสลับกับทุ่งนา พื้นดินเป็นดินทราย มีหลุมดินทรายขนาดใหญ่ภายในป่า เรียกว่า “ขวยจีนายโม้” 

มีสถานที่ส าคัญคือ “กู่คันธนาม” หรืออโรคยาศาลที่สร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่  7  

ลักษณะภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญดังกล่าวจึงมีความเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามดังนี้  

   ภูมิประเทศที่เป็นป่าเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในป่า  

ทั้งการเดินทางมาพบสหายคือไผ่ร้อยกอและเกวียนร้อยเล่ม อีกทั้งการพบจีนายโม้ที่ก าลังขุดหลุม 

อยู่ในป่า ลักษณะภูมิประเทศเช่นนี้จึงเอ้ือให้เกิดการเล่าเหตุการณ์ดังกล่าว อีกทั้งในสมัยก่อน 

บ้านกู่คันธนามยังมีป่าไผ่บริเวณท้ายป่าชุมชน จึงเชื่อว่าป่าไผ่นั้นคือที่อยู่ของชายไผ่ร้อยกอ ผู้เป็น

สหายของคันธนามในเหตุการณ์ที่เก่ียวข้องกับบ้านกู่คันธนามด้วย     

   พ้ืนดินที่มีลักษณะเป็นดินทรายยังสัมพันธ์กับอนุภาคตัวละคร “จีนายโม้” 

หรื อรู้ จั กกั นทั่ ว ไป ในชื่ อ  “จิ้ ง โก ร่ ง”  มี ชื่ อ วิทย าศาสตร์ ว่ า  : Brachytrupes portentosus  

(Lichtenstein) เป็นจิ้งหรีดที่มีขนาดใหญ่ที่สุด ยาวประมาณ 4.5 เซนติเมตร สีน้ าตาลตลอดทั้งล าตัว, 

อ้ายโก่ง หรือ หัวตะกั่วก็เรียก, พายัพเรียกจี้กุ้ง หรือ ขี้กุ่ง, อีสานเรียกจิโป่ม จี่นายโม้ จี่ป่ม หรือ จี่โป่ง 

(ราชบัณฑิตยสถาน, 2554) ส านักงานทางชีวภาพด้านป่าไม้  กรมป่าไม้ ยังให้ข้อมูลเพ่ิม เติม 

อีกว่า จิ้งโกร่งมีล าตัวยาว 40 มิลลิเมตร สีน้ าตาลอมเหลือง รูปร่างอ้วน หัวกลมและใหญ่ มีอวัยวะ

ส าหรับใช้วางไข่เป็นท่อยาว ๆ บริเวณก้นคล้ายเข็ม เห็นได้ชัดเจน ขุดรูอาศัยอยู่ในดินหรือบนพ้ืนทราย  

เป็นอาหารของมนุษย์และสัตว์ ลักษณะและที่อยู่อาศัยของจีนายโม้หรือจิ้ งโกร่งสัมพันธ์กับพ้ืนดิน

บริเวณบ้านกู่คันธนามเป็นอย่างดี นอกจากนี้เรื่องคันธนามพ้ืนที่ที่ใกล้เคียงกัน มีสภาพภูมิประเทศ

คล้ายกัน ยังมีอนุภาคจีนายโม้เป็นอนุภาคส าคัญ เช่น บ้านหลุบโมก อ าเภอราษีไศล และบ้านยางชุม

น้อย ยางชุมใหญ่ อ าเภอยางชุม จังหวัดศรีสะเกษ ท าให้เห็นว่า อนุภาคจีนายโม้มีความส าคัญ 
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และเก่ียวข้องกับสภาพภูมิประเทศของชุมชนในแถบลุ่มน้ ามูลที่เป็นดินทรายอยู่เช่นกัน  

   นอกจากสภาพภูมิประเทศของบ้านกู่คันธนามจะสัมพันธ์กับทั้งเหตุการณ์

และอนุภาคภายในเรื่องแล้ว สถานที่ส าคัญของชุมชนคือ “กู่คันธนาม” ยังเกี่ยวข้องกับเหตุการณ์ 

และอนุภาคภายในเรื่องด้วยคือเหตุการณ์ตอนคันธนามช่วยนางสีดา โดยกู่คันธนามสามารถเป็นได้  

2 อย่าง คือ 1. เป็นปราสาทราชวังของเมืองจ าปา ซึ่งจะตรงกับเรื่องเล่าท้องถิ่นที่เชื่อว่าพ้ืนที่แห่งนี้  

แต่เดิมคือเมืองจ าปาเมืองของคันธนาม 2. เป็นหอโฮงหรือหอผีส าหรับขังคนเพ่ือให้ยักษ์มากิน 

ซึ่งจะตรงกับตอนที่นางสีดามารอให้ยักษ์กินที่นี่ ในทัศนะของผู้วิจัยเห็นว่า ลักษณะของสถานที่นี้  

เป็นสถาปัตยกรรมขอมเหมือนกับโฮงนางสีดา ที่ประสาทวัดภู เมืองจ าปาศักดิ์ ประเทศลาว สถานที่  

ทั้งสองถึงแม้จะเป็นสถาปัตยกรรมขอมแต่ก็ด ารงอยู่ในชุมชนวัฒนธรรมลาว มีเรื่องเล่าผูกโยง 

กับสถานที่เรื่องเดียวกัน และเหตุการณ์เดียวกันคือเหตุการณ์คันธนามช่วยนางสีดาจากยักษ์ ดังนั้น  

กู่คันธนามน่าจะเป็นสถานที่ที่เก่ียวกับหอผีภายในเรื่องคันธนามตอนดังกล่าว    

     
ภาพที่ 10 กู่คันธนาม 

  - เรื่องเล่าท้องถิ่น หากกล่าวถึงความสัมพันธ์ระหว่างเรื่องเล่าท้องถิ่น 

กับเรื่องคันธนามส านวนของบ้านกู่คันธนามจะพบว่า มีเรื่องเล่าที่เกี่ยวกับเรื่องคันธนามโดยตรง 

และเรื่องเล่าที่เกี่ยวโดยอ้อม เรื่องที่เกี่ยวกับคันธนามโดยตรงคือ “แต่เดิมบ้านกู่คันธนามคือเมือง

จ าปา” ที่เกี่ยวกับชื่อเมืองในเรื่องคันธนาม และ “เรื่องของมีค่าที่อยู่ในกู่คันธนามหายไปเพราะ 

ถูกลักขโมย คนที่ขโมยมีอันเป็นไปเพราะท้าวคันธนามเป็นผู้ปกปักรักษากู่นี้ไว้” (สมปอง มูลมณี  

และ ปฐม หงษ์สุวรรณ, 2561: 77) เรื่องเล่านี้เกี่ยวข้องกับตัวละครคันธนามและมองว่าตัวละคร



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 90 

ดังกล่าวมีลักษณะเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกปักรักษากู่และชุมชนแห่งนี้ไว้     

   นอกจากเรื่องเล่าดังกล่าวยังมีเรื่องเล่าเกี่ยวกับการอพยพที่สะท้อนมาจาก

เรื่องคันธนามส านวนบ้านกู่คันธนามด้วยเช่นกัน เรื่องแรกเป็นเรื่องเกี่ยวกับการอพยพของผู้คน 

จากบ้านด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ มาตั้งที่อยู่บริเวณบ้านกู่คันธนามในปัจจุบัน  

ทั้งสองชุมชนเป็นหมู่บ้านที่มีเขตติดต่อกันและแบ่งชายแดนจังหวัด คือจังหวัดร้อยเอ็ดและจังหวัด 

ศรีสะเกษ การอพยพของกลุ่มคนบ้านกู่คันธนามสัมพันธ์กับการเดินทางของคันธนามที่จะไปตามหา

พ่อและผ่านเมืองจ าปา โดยคนบ้านกู่คันธนามเชื่อว่าชุมชนของตนแต่เดิมคือเมืองดังกล่าว และเป็น

เมืองของคันธนาม ประกอบกับความเชื่อเดิมที่มีอยู่แล้วว่า บ้านด่านคือเมืองสีดาซึ่งเป็นเมืองที่แม่  

ของคันธนามอาศัยอยู่ ความสัมพันธ์นี้จึงท าให้คนบ้านกู่คันธนามนับถือบ้านด่านในฐานะ “เมืองแม่” 

และคนบ้านด่านก็รู้จักบ้านกู่คันธนามในฐานะ “เมืองลูก” ที่เดินทางหรืออพยพไปจากบ้านของตน

   เรื่องการอพยพของผู้คนยังสะท้อนจากเหตุการณ์ จีนายโม้ขุดหลุม  

ส านวนของนางเกลี้ยง พัฒพรม ที่ก่อนให้เกิดหมู่บ้านอีก 2 หมู่บ้าน เป็นสายสัมพันธ์พ่ีน้องที่มาจาก

แหล่งเดียวกันคือบริเวณบ้านกู่คันธนามและอาจจะมีการ “แตกบ้าน” ไปยังที่ใหม่เนื่องจากสภาพ 

ภูมิประเทศไม่เอ้ือต่อการมีชุมชนขนาดใหญ่เพราะเป็นป่าและดินทราย ปัจจุบันทั้ง 2 หมู่บ้าน  

คือ บ้านหนองเหล็กและบ้านหนองทุ่มก็อยู่บริเวณใกล้เคียงกับบ้านกู่คันธนาม อยู่ในเขตอ าเภอ 

โพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ดเช่นกัน อีกทั้งในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี คนทั้งสองหมู่บ้าน 

ยังมาไหว้ท้าวคันธนามเป็นประจ าอีกด้วย       

   - วิถีชี วิตของคนในชุมชน  โดยทั่วไปการที่คนอีสานอาศัยอยู่ใกล้ป่า

ธรรมชาติ ย่อมหาอาหารตามแหล่งที่อยู่ของตน เช่นเดียวกับวิถีชีวิตของคนบ้านกู่คันธนามที่นอกจาก

จะท านาแล้ว ยั งอาหารตามแหล่งธรรมชาติ  เช่น  ป่ า ทุ่ งนา หรือแหล่งน้ า เมื่ อพิ เคราะห์  

ถึงความเชื่อมโยงระหว่างวิถีชีวิตของคนบ้านกู่คันธนามกับเรื่องคันธนามแล้วพบว่า มีอนุภาค 

ที่เกี่ยวข้องกันคือ อนุภาคจีนายโม้ ซึ่งเป็นสัตว์ที่อาศัยอยู่ในหลุมดินทราย เป็นอาหารของคนและสัตว์ 

โดยเฉพาะเป็นอาหารของคนอีสาน เช่นเดียวกับคนในบ้านกู่คันธนาม ดังนั้นในเหตุการณ์คันธนาม 

และสหายปราบจีนายโม้และน ามาเป็นอาหาร จึงสะท้อนให้เห็นวิถีชีวิตของคนที่อาศัยอาหารใน

บริเวณป่าได้เป็นอย่างด ี         

   นอกจากการท านาหาอาหารแล้ว คนในบ้านกู่คันธนามยังทอผ้าไหม 

เมื่อมีเวลาว่าง วิถีชีวิตดังกล่าวสามารถน าไปเชื่อมโยงกับผ้าค่าแสนค าได้ แต่ทว่าทัศนะที่มีต่อ 

ผ้าค่าแสนค าของคนบ้านกู่คันธนามกลับต่างจากคนบ้านด่านคือมองว่า ผ้าแสนค าเป็นผ้าที่มีค่า  
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มีลวดลายเฉพาะตัว ไม่ ใช่ผ้ าไหมธรรมดาทั่ วไป เป็นผ้าของท้าวคันธนามมอบให้นางสีดา  

ดังนั้นผ้าค่าแสนค าที่บ้านกู่คันธนามจึงไม่ใช่ผ้าที่มีการใช้ในวิถีชีวิตเหมือนบ้านด่าน แต่หากเป็นผ้า  

ในจินตนาการที่ยากจะจับต้องได้ แต่ในปัจจุบันบ้านกู่คันธนามได้สร้างลายผ้าไหมที่เป็นเอกลักษณ์ 

ของหมู่บ้านเพื่อขายเป็นสินค้า OTOP ชุมชน และเรียกว่า “ผ้าค่าแสนค า” 

 2.2.3.4 เรื่องคันธนามอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด   

   อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด แบ่งการปกครองออกเป็น 4 ต าบล  

ได้แก่ ต าบลคูเมือง ต าบลหนองผือ ต าบลหนองหิน ต าบลกกกุง และ 1 เทศบาลต าบล คือ เทศบาล

ต าบลเมืองสรวง ปัจจุบันอ าเภอเมืองสรวงเป็นอ าเภอที่อยู่ระหว่างเส้นทางหลวงสุวรรณภูมิ – ร้อยเอ็ด 

ห่างจากอ าเภอเมืองร้อยเอ็ดประมาณ 30 กิโลเมตร 
 

 
ภาพที่ 11 แผนท่ีบรเิวณวัดปา่เมืองสรวง อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดรอ้ยเอ็ด 

   “เมืองสรวง” เป็น เมืองโบราณที่ส าคัญแห่งหนึ่ งในจังหวัดร้อยเอ็ด  

ที่มีวิวัฒนาการมาตั้งแต่ก่อนสมัยประวัติศาสตร์เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์

บางแห่ งพบว่า มีการสร้างเมืองใหม่ทับลงไปในพ้ืนที่ เดิมซึ่ งมีชัยภูมิที่ เหมาะสมดีอยู่แล้ ว 

และสร้างศาสนสถานใจกลางเมือง (สภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวง, 2549: 2)    

   ตามต านานอุรังคธาตุกล่าวว่า แต่เดิมเมืองสรวงเป็นเมืองขึ้นของเมือง 

สาเกตุนครซึ่งเป็นเมืองหลวงในอาณาจักรกุลุนทะ มีเมืองหน้าด่านอยู่ถึง 11 เมือง (สภาวัฒนธรรม

อ าเภอเมืองสรวง, 2549: 5 - 6) ดังนี้       

   1. เมืองเชียงขวาง – เชียงดี (บ้านจาน – บ้านหัวโนน อ าเภอธวัชบุรี 
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จังหวัดร้อยเอ็ด)          

   2. เมืองไพร (บ้านเมืองไพร อ าเภอเสลภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด)  

   3. เมืองฟ้าแดด (บ้านฟ้าแดดสูงยาง อ าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์)

   4. เมืองสีแก้ว (บ้านสีแก้ว อ าเภอเมือง จังหวัดร้อยเอ็ด)  

   5. เมืองเชียงเหียน (บ้านเชียงเหียน อ าเภอเมือง จังหวัดมหาสารคาม) 

   6. เมืองเปลือย (บ้านเปลือย อ าเภอเมือง จังหวัดร้อยเอ็ด)  

   7. เมืองจ าปาศรี (อยู่ในอ าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม)  

   8. เมืองทอง (บ้านเมืองทอง อ าเภอเมือง จังหวัดร้อยเอ็ด)  

   9. เมืองหงส์ (บ้านเมืองหงส์ อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด) 

   10. เมืองบัว (บ้านเมืองบัว อ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด) 

   11. เมืองสรวง (วัดเมืองสรวงเก่า อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด) 

   แต่เดิมอ าเภอเมืองสรวงมีชื่อว่า “เมืองขวางขันธะบุรี” ตามต านาน  

“หมาสรวงงูซวง” ซึ่งเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับท้าวคันธนามที่ เดินทางมาเมืองร้าง พบนางค ากอง  

และปราบงูซวงก่อนขึ้นครองบั ลลั งก์  ภายหลั งต่อมาเมืองนี้ จึ งเปลี่ ยนชื่ อ เมืองจา กเมือง  

“ขวางขันธะบุรี” เป็น “เมืองสรวง” ตามชื่อตัวละครหมาสรวงงูซวง    

   นอกจากประวัติความเป็นมาข้างต้นแล้ว ตามประวัติของมหาดไทย 

ส่วนภูมิภาค จังหวัดร้อยเอ็ด พบว่า อ าเภอเมืองสรวง เป็นหนึ่งในอ าเภอของจังหวัดร้อยเอ็ด มีเนื้อที่ 

196 ตารางกิโลเมตร แบ่งตามพ้ืนที่บริหารได้เป็น 5 ต าบล 49 หมู่บ้าน เดิมอ าเภอเมืองสรวง เป็น

พ้ืนที่ 2 ต าบลของอ าเภอสุวรรณภูมิ คือ ต าบลหนองผือ และต าบลสูงยาง ต่อมาได้แยกตัวออกเพ่ือ

เสนอชื่อเป็นอ าเภอ และได้รับอนุมัติจากกระทรวงมหาดไทยเมื่อปีพุทธศักราช 2516  

   เมื่อวันที่ 28 กุมภาพันธ์ 2516 กระทรวงมหาดไทย ในขณะนั้น นายพ่วง  

สุวรรณรัฐ เป็นรัฐมนตรีช่วยว่าการกระทรวงมหาดไทย ได้ประกาศจัดตั้งกิ่งอ าเภอเมืองสรวง  

และได้รับอนุมัติ เมื่ อวันที่  15 มีนาคม 2516 กิ่ งอ าเภอเมืองสรวงประกอบด้วย 3 ต าบล  

ได้แก่ ต าบลหนองผือ ต าบลหนองหิน ต าบลคูเมือง ต่อมาได้มีพระราชกฤษฎีกาให้ตั้งเป็นอ าเภอ 

เมืองสรวงและต้ังต าบลเพิ่มอีก 2 ต าบลคือ ต าบลกกกุง และต าบลเมืองสรวง    

   กลุ่มคนในอ าเภอเมืองสรวงมีอาชีพหลักคือท านาและปลูกมันส าปะหลัง 

นอกจากนี้เป็นอาชีพเสริมคือการปลูกหม่อนเลี้ยงไหมเพ่ือใช้ทอผ้าไหมขาย ซึ่งผ้าไหมเมืองสรวง 

เป็นผ้าไหมลายสาเกตที่เป็นลายประจ าจังหวัดร้อยเอ็ด จากข้อมูลสัมภาษณ์เพ่ิมเติมพบว่า แต่เดิม 
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กลุ่มคนในอ าเภอเมืองสรวงมีอาชีพท าเกลือสินเธาว์และหลอมโลหะตีเหล็ก สัมพันธ์กับลักษณะ 

ของภูมิประเทศที่จะได้กล่าวต่อไป        

   พ้ืนที่ ส่ วนใหญ่ ของอ าเภอเมืองสรวงเป็นทุ่ งดอน สลับกับป่ าหย่อม  

สภาพดินร่วนปนทรายซึ่งเป็นกรดและเกลือ ไม่มีสายน้ าไหลผ่าน ในการประกอบอาชีพเกษตรกรรม 

จึงต้องอาศัยแหล่งน้ าธรรมชาติ อ าเภอเมืองสรวงแต่เดิมเป็นป่าละเมาะสลับกับทุ่งนาและหนองน้ า 

บริเวณที่ตั้งเป็นป่าช้ามีเนื้อที่ประมาณ 100 ไร่ มีต้นไม้พุ่มสลับกับไม้ยืนต้น เช่น ไม้ยาง ไม้ยูง เป็นต้น 

(สมพงษ์ หงส์พันธุ์, 2529: 6 – 7)        

   จากค าสัมภาษณ์ของพระมหาสาคร สาคโร (สัมภาษณ์, 6 เมษายน 2564) 

เจ้าอาวาสวัดป่าเมืองสรวง พบว่า แต่เดิมพ้ืนที่ดังกล่าวเป็นป่ารกมีต้นไผ่และงูเหลือมอาศัยอยู่มาก  

มีกลุ่มคนอาศัยอยู่ในบริเวณนี้ จนเกิดโรคระบาดจึงอพยพไปตั้งถิ่นฐานที่โนนสังข์และโยกย้าย 

มาตั้งเป็นบ้านเมืองสรวงใหญ่ในปัจจุบัน บริเวณนี้เป็นที่ฝังกระดูกของคนสมัยโบราณ เป็นสนามรบ

สมัยเจ้าอนุวงศ์ และเป็นป่าช้า ผู้คนจึงไม่กล้าเข้ามา จนกระท่ังมีการสร้างวัดขึ้นภายหลัง  

   นอกจากนี้ อ าเภอเมื องสรวงยังมีสถานที่ ส าคัญของอ าเภอ นั่ นคือ  

“กู่เมืองสรวง” และ สิมศรีสุขบ้านข่อย ในปัจจุบันสถานที่ทั้งสองเป็นสถานที่ท่องเที่ยวในโครงการ

ชุมชนท่องเที่ยว OTOP นวัตวิถี  และยังเป็นสถานประกอบประเพณีประจ าอ าเภอที่ส าคัญ 

คือ “บุญชาวเมือง”         

   “กู่เมืองสรวง” เป็นโบราณสถานประเภทสิ่งก่อสร้างเดี่ยวแบบเจดีย์  

แสดงถึงการใช้งานในพ้ืนที่ต่อเนื่องมาตั้งแต่ชุมชนสมัยก่อนประวัติศาสตร์ – วัฒนธรรมเขมร  

ในช่วงราวพุทธศตวรรษที่ 16 -18 (ส านักศิลปากรที่ 10 ร้อยเอ็ด) กลุ่มคนในอ าเภอเมืองสรวงเชื่อว่า

เป็นใจเมืองของเมืองเก่าคือเมืองขวางขันธะบุรี บริเวณกู่มีรูปปั้นสิงห์โบราณส่วนอก เชื่อว่าเป็น  

“หมาสรวง” ด้านข้างกู่มีสระน้ าหรือบาราย พื้นดินบริเวณกู่เมืองสรวงมีสีแดงเชื่อว่ามาจากเลือดงูซวง

หมาสรวง แต่เดิมกู่เมืองสรวงเรียกว่า “พระธาตุ” มีการบันทึกลักษณะไว้ดังนี้ 

พระธาตุนั้นตั้งอยู่ทางทิศใต้ของอ าเภอห่างไปประมาณ 1 กิโลเมตรตามเส้นทางสาย

สุวรรณภูมิ  – ร้อยเอ็ด อยู่ ในบริเวณวัดป่าโนนเมืองเดิม ซึ่งตัวพระธาตุนั้น 

จะก่อด้วยดินเหนียวที่น ามาปั้นและหินเท่าก้อนอิฐทั่ว ๆ ไป เรียงเป็นพระธาตุ  

 ในปัจจุบันจะมีสภาพหักพังมากแล้วเพราะมีคนไปขโมยขุดค้นพระธาตุท าให้ 

พังลงมา มีพระพุทธรูปทองค าและพระขรรค์ได้หายไป ในขณะนี้ทางการได้ท าการ

ขุดค้นบริเวณรอบ ๆ ได้พบโครงกระดูก เครื่องมือเครื่องใช้ต่าง ๆ มากมาย 
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(สมพงษ์ หงส์พันธุ์, 2529: 8)  

   ปัจจุบันกู่เมืองสรวงเป็นสถานที่ส าคัญของอ าเภอเมืองสรวง ทั้งเป็นสถานที่

ท่องเที่ยวและเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีการประกอบพิธีกรรมประจ าอ าเภอ คือ “บุญชาวเมือง” 

   จากการรวบ รวม เรื่ อ งคั น ธน ามส าน วนมุ ขป าฐะที่ เกี่ ย วข้ อ งกั บ 

อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด พบว่ามีทั้งหมด 6 ส านวน 3 ส านวนมาจากการสัมภาษณ์โดยผู้วิจัย  

ได้แก่ ส านวนของพระครูศิริธรรมประโชติ เจ้าอาวาสวัดเมืองสรวงใหญ่ ส านวนของพระมหาสาคร 

สาคโร เจ้าอาวาสวัดเมืองสรวงเก่าหรือวัดป่าเมืองสรวง และส านวนของนายอุเรียน ธุระพันธ์ 

ข้าราชการบ านาญและปราชญ์ชาวบ้าน นอกจากนี้ยังมีอีก 3 ส านวนที่มาจากการบันทึกในหนังสือ  

และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องคือ ส านวนของสมพงษ์ หงส์พันธุ์  (2528) ส านวนของสภาวัฒนธรรมอ าเภอ

เมืองสรวง (2549) และส านวนของพระราชธรรมโสภณ (2558) อดีตเจ้าคณะจังหวัดร้อยเอ็ด  

ดังตารางต่อไปนี้ 

ตารางที่ 8 ส านวนเรื่องคันธนามในอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอด็ 

เรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน: 
อ าเภอเมืองสรวง  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

 
เหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับ

ชุมชน 

 
อนุภาคส าคัญ 

1 . ส าน วน ข อ งพ ระค รู ศิ ริ 
ธรรมประโชติ 

คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง คันธนาม , หมาสรวงงูซวง,  
น างค าสิ ง , ท้ าวไผ่ ร้อยกอ ,  
ท้าวเกวียนร้อยเล่ม, พระขรรภ์
ไช ย แก้ ว , ไม้ เท้ าก ก ชี้ ต าย 
ปลายชี้เป็น, น้ าเต้าวิเศษ 

2. ส านวนของพระมหาสาคร 
สาคโร 

คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง คันธนาม , หมาสรวงงูซวง,  
นางกองสี , ท้ าวไผ่ ร้อยกอ ,  
ท้าวเกวียนร้อยเล่ม, ดาบวิเศษ, 
ไม้ เท้ ากกชี้ตายปลายชี้ เป็น , 
น้ าเต้าวิเศษ 

3 . ส าน วนของน าย อุ เรี ยน  
ธุระพันธ์ 

คันธนามปราบงูซวง คันธนาม, งูซวง, นางกลองศรี, 
ท้ าวไผ่ ร้อยกอ, ท้ าวเกวียน 
ร้อยเล่ม, ดาบพระศรีขรรไชย, 
ไม้ เท้ ากกชี้ตายปลายชี้ เป็น , 
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น้ าเต้าแก้ว  

4. ส านวนของนายสมพงษ์  
หงส์พันธุ์ (2528) 

คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง คันธนาม , หมาสรวงงูซวง, 
นางในกลอง 

5. ส านวนของสภาวัฒนธรรม
อ าเภอเมืองสรวง (2549) 

คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง คันธนาม , หมาสรวงงูซวง,  
นางกลองศรี, ท้าวไผ่ร้อยกอ, 
ท้าวเกวียนร้อยเล่ม 

6. ส า น ว น ข อ ง พ ร ะ ร า ช 
ธรรมโสภณ (2558) 

คัน ธนามประลองก าลั งกับ 
ชายไผ่ร้อยกอ 

คันธนาม, ชายไผ่ร้อยกอ 

  จากตารางพบว่าทั้ง 6 ส านวนมีเหตุการณ์ซ้ ากัน 5 ส านวนซึ่งเป็นเหตุการณ์

เกี่ยวข้องกับอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด นั่นคือ เหตุการณ์คันธนามปราบ (หมาสรวง) งูซวง 

เหตุการณ์นี้ เริ่มตั้งแต่คันธนามและสหายเดินทางมาถึงเมืองขวางหรือขวางขันธะบุรี แล้วพบว่า 

เป็นเมืองร้าง ทั้งสามเดินเข้าไปกลางเมือง พบกลองใบใหญ่และพบว่ามีนางซ่อนตัวอยู่ในกลอง  

เมื่อกรีดหน้ากลองออกจึงได้รู้ความจริงว่า สาเหตุที่เมืองร้างเป็นเพราะมีงูซวง (และหมาสรวง) ลงมากิน

ชาวเมืองจนหมดสิ้น เจ้าเมืองได้น าตัวนางมาซ่อนไว้ในกลอง เมื่อทราบความตามนั้นคันธนามจึงให้

สหายก่อกองไฟล่องูซวงลงมาแล้วสังหารงูซวงจนตาย จากนั้นจึงน ากองกระดูกผู้ คนมารวมกัน 

แล้วใช้ไม้เท้าชี้ไปที่กองกระดูกให้คนกลับมามีชีวิตอีกครั้ง พร้อมทั้งใช้น้ าเต้ารดให้กลายเป็นคนหนุ่มสาว 

เจ้าเมืองทราบความจึงคันธนามอภิ เษกสมรสกับราชธิดาพร้อมยกราชบัลลังก์ให้ครองเมือง  

ทั้ง 5 ส านวนที่กล่าวถึงเหตุการณ์นี้ต่างก็กล่าวถึงด้วยรายละเอียดแตกต่างกัน เช่น การกล่าวถึง 

ชื่อตัวละครที่บางส านวนกล่าวถึงนางที่ซ่อนอยู่ในกลองว่าชื่อนางค ากอง กองค า กองสี แต่บางส านวน

กล่าวว่าชื่อนางค าสิง เป็นต้น        

    นอกจากเหตุการณ์ซ้ ากันที่เกี่ยวกับอ าเมืองสรวงจะพบทั้ง 5 ส านวนแล้ว  

ยังมีอีก 1 เหตุการณ์ที่เกี่ยวกับอ าเภอเมืองสรวงอีก 1 ส านวนคือ ส านวนของพระราชธรรมโสภณ  

เป็ น เห ตุ ก ารณ์ คั น ธน ามประลองก าลั งกั บ ช าย ไผ่ ร้ อยกอ  จนท า ให้ เกิ ด  “ ฮ่อ งสะน าม ”  

หรือ “คลองคัทธนาม” ในปัจจุบัน        

    อนุภาคส าคัญจากเรื่องคันธนามเหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับอ าเภอเมืองสรวง

ประกอบด้วย อนุภาคตัวละคร ได้แก่ คันธนาม งูซวง ชายไผ่ร้อยกอ ชายเกวียนร้อยเล่ม และนาง 

ที่ซ่อนตัวอยู่ในกลอง อนุภาคสิ่งของคือ ดาบวิเศษ น้ าเต้าวิเศษ และไม้เท้าวิเศษ ส่วนอนุภาคเหตุการณ์

คือคันธนามปราบงูซวง อนุภาคที่กล่าวมานั้น เป็นอนุภาคที่ปรากฏในเรื่องคันธนามส านวน 
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ลายลักษณ์ด้วย แต่ยังมีอีกหนึ่งอนุภาคที่ไม่ปรากฏในเรื่องคันธนามส านวนลายลักษณ์และไม่ปรากฏ 

ในส านวนมุขปาฐะของชุมชนอ่ืน ปรากฏเพียงแค่ส านวนมุขปาฐะอ าเภอเมืองสรวงเท่านั้น 

คือ “หมาสรวง” ซึ่งเป็นตัวละครปฏิปักษ์คู่กับงูซวง ที่ผ่านมามีการตีความตัวละครหมาสรวงงูซวง 

ว่าเป็นตัวเดียวกันบ้างคือมีหัวเป็นงูแต่มีตัวเป็นหมาหรือมีหัวเป็นหมาแต่มีตัวเป็นงู อีกทั้งยังมีการตีความ

ว่าหมาสรวงงูซวงเป็นสัตว์คนละตัว ทั้งเหตุการณ์และอนุภาคดังกล่าวเกี่ยวข้องกับอ าเภอเมืองสรวง

โดยเฉพาะบริเวณวัดเมืองสรวงเก่า ดังนี้          

    - สภาพภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญ อ าเภอเมืองสรวง โดยเฉพาะพ้ืนที่

บริเวณวัดเมืองสรวงเก่าซึ่งเป็นพ้ืนที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม บริเวณดังกล่าวมีสภาพภูมิประเทศ 

เป็นทุ่งกว้างและมีป่าคือบริเวณวัดเมืองสรวงเก่า เรียกว่า “โนนเมือง” นายประสิทธิ์ ศรีนามาตย์ 

ปราชญ์ชาวบ้าน ได้รวบรวมและเรียบเรียง “นิทานชาดกเรื่องท้าวคัทธะนามโพธิสัตว์” จากต้นฉบับ 

ใบลาน ไว้เมื่อปี พ.ศ. 2529 และได้กล่าวถึงพ้ืนที่โนนเมืองเก่าไว้ดังนี้ 

 

สถานที่นี้ เป็นพ้ืนที่ เก่า เข้าใจว่าคงจะเป็นบ้านหรือเป็นเมืองเมืองหนึ่ง  

จะเป็นสมัยใดยุคใด ท่านไม่ได้ชี้บอกบ่งไว้ จึงยากที่ผู้เขียนจะเดาได้ ที่ว่าเป็นเมืองก็

เพราะว่าสถานที่นี้มีหนองน้ าอยู่แห่งหนึ่ง คนโบราณเรียกติดปากต่อ ๆ กันมาจนถึง

ทุกวันนี้ว่า หนองเมือง พ้ืนที่รอบ ๆ หนองมีคูคลองล้อมรอบเป็นขนัดติดต่อกัน  

ทั้งด้านนอกและด้านใน ส่วนใจกลางที่เข้าใจว่าเป็นตัวเมืองนั้น มีเจดีย์ลู กหนึ่ง 

ซึ่งสร้างด้วยลูกอิฐและแผ่นหินก้อนใหญ่มหึมาอย่างหนาแน่น ที่พระลานหน้าเจดีย์   

มีสระอยู่อีกสระหนึ่ง ในสระนั้นเขาสร้างเป็นรูปหัวงูซวงไว้ส่วนข้างล่างเขาสร้างเป็น

รูปขาสัตว์  จะเป็นขาสุนัขหรือขาสิงโตแล้วแต่ผู้ ได้ ไปเห็นจะวิพากษ์วิจารณ์ 

ตามความเห็นของแต่ละบุคคล ท่านสร้างเป็นอนุสรณ์แต่เมื่อใดก็ไม่มีใครจะสามารถ

ทราบได้อีก 

   จ ากบั น ทึ ก ดั งกล่ า ว แสด งให้ เห็ น ว่ าน อกจ ากบ ริ เวณ โน น เมื อ ง 

หรือวัดเมืองสรวงเก่าจะเป็นป่าแล้วยังมีหนองน้ าที่มีคูคลองล้อมรอบอีกชั้นหนึ่ง จุดศูนย์กลาง 

ของคูคลองคือเจดีย์ที่สร้างด้วยหินศิลาแลงและมีการสร้างทับด้วยก้อนอิฐ หน้าเจดีย์มีสระน้ า 

หรือตระพังที่มีรูปปั้นหัวงูอยู่ 
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ภาพที่ 12 บริเวณกู่เมืองสรวง 

   นอกจากนี้พระมหาสาคร สาคโร (สัมภาษณ์, 6 เมษายน 2564) เจ้าอาวาส

วัดเมืองสรวงใหญ่ ยังกล่าวว่า บริเวณท้ายวัดแต่เดิมมีป่าไผ่ ป่าบริเวณนี้รกร้างมานานก่อนจะ 

ปรับพื้นที่ให้กลายเป็นวัดเพ่ือดูแลรักษากู่เมืองสรวง เนื่องจากแต่ก่อนมีคนมาขุดหาของเก่าในบริเวณนี้ 

เพราะมีไหใส่กระดูกคนโบราณ นอกจากนี้พระครูศรีปริยัตยานุกูล (อภิ นันทานุสรณ์ , 2558)  

เจ้ าอาวาสวัดร่องค า อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด  ยั งกล่ าวถึ ง พ้ืนดินบริ เวณ 

วัดเมืองสรวงเก่าไว้ดังนี้ 

 

ดิน ในบริ เวณวัด เมืองสรวงเก่ าท าไมถึ งสีแดง พอพ้นออกจากวัดกลับ เป็ น 

ดินทราย ท่านบอกว่าเคยได้ยินคนเฒ่าคนแก่บอกว่าเหตุที่ดินสีแดงเนื่องจากว่า

ท้าวคัทธนามตัดคองูซวงขาด เลือดงูซวงไหลนองตามพ้ืนดินจึงท าให้ดินมีสีแดง

จนกระท่ังทุกวันนี้ 

 

   จากสภาพภูมิประเทศและสถานที่ส าคัญของวัดเมืองสรวงเก่า จึงเอ้ือให้เกิด

การน าเรื่องคันธนามเหตุการณ์คันธนามปราบ (หมาสรวง) งูซวง และเหตุการณ์คันธนามประลองก าลัง

กับชายไผ่ร้อยกอ ทั้งตัวเจดีย์หรือกู่เมืองสรวงที่มองว่าเป็น “ใจเมือง” หรือศูนย์กลางของเมือง 

ขวางขันธะบุรีในอดีตซึ่งเป็นเมืองที่เกิดเหตุการณ์คันธนามปราบงูซวงในส านวนลายลักษณ์ พื้นดินที่มี  

สีแดงบริเวณวัดยังเกี่ยวข้องกับอนุภาคงูซวงที่มองว่าเป็นเลือดงู นอกจากนี้บริเวณที่เป็นกอไผ่ที่มีมา 
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แต่เดิมกับคลองรอบวัดยังสัมพันธ์กับเหตุการณ์คันธนามประลองก าลังกับชายไผ่ร้อยกอด้วย  

มากไปกว่านี้ลักษณะรูปปั้นกลางสระหน้ากู่เมืองสรวงยังเป็นหนึ่งในที่มาของตัวละคร “หมาสรวง” 

และสัมพันธ์กับเรื่องเล่าท้องถิ่นต่อไปนี้        

   - เรื่องเล่าท้องถิ่น เรื่องเล่าท้องถิ่นอ าเภอเมืองสรวง โดยเฉพาะบริเวณ 

วัดเมืองสรวงเก่าเชื่อว่า “เมืองสรวง” แต่เดิมเป็นหนึ่งใน 11 เมืองหน้าด่าน ปรากฏในต านาน 

อุรังคธาตุ ชื่อว่า “เมืองขวางขันธะบุรี” ตามต านานอุรังคธาตุกล่าวว่า แต่เดิมเมืองสรวงเป็นเมืองขึ้น 

ของเมืองสาเกตุนครซึ่งเป็นเมืองหลวงในอาณาจักรกุลุนทะที่มี เมืองหน้าด่านอยู่ถึง 11 เมือง  

(สภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวง, 2549: 5 - 6) ด้วยเรื่องเล่าที่ว่าอ าเภอเมืองสรวงเป็นหนึ่ ง 

ใน 11 เมืองหน้าด่านที่ปรากฏในต านานอุรังคธาตุซึ่งชื่อเมือง “ขวางขันธะบุรี” เป็นชื่อที่คล้องกับ 

ชื่อเมืองในเรื่องคันธนาม ส านวนลายลักษณ์บางส านวนชื่อเมืองขวาง บางส านวนชื่อเมืองขวางทะบุรี 

ด้วยความคล้ายกันของชื่อเมืองจึงอาจจะมีการน าเรื่องคันธนาม เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในเมืองดังกล่าว  

มาผูกกับบริเวณวัดเมืองสรวงที่เชื่อว่าเป็นเมืองเก่าก็เป็นได้     

   นอกจากนี้บริเวณวัดเมืองสรวงเก่ายังมีเรื่องเล่าท้องถิ่นเกี่ยวกับการสู้รบ 

เป็นสถานที่ที่ใช้ฝังศพในสมัยโบราณ และมีเรื่องราวการฆ่าฟันกันในสมัยก่อน คือบริเวณหนองน้ า  

หน้าวัดจะมีศาลคล้ายศาลเพียงตา ศาลนี้สร้างขึ้นจากความเชื่อที่ ว่าเป็นที่อยู่ของวิญญาณ 

ที่ถูกสังหารบริเวณดังกล่าว เรื่องราวการสู้รบและการฝังกระดูกในไห สัมพันธ์กับเหตุการณ์คันธนาม

ปราบงูซวงในลักษณะของเมืองร้างที่มีแต่ซากกระดูกและความว่างเปล่าก่อนที่คันธนามจะเดินทาง

มาถึงเมืองนี้          

   บ ริ เวณ โนน เมื อ งที่ เป็ นป่ ารกชัฏ ยั งมี เรื่ อ ง เล่ าว่ า เป็ นด งงู เห ลื อม  

ไม่มีใครสามารถอยู่บริเวณนี้ได้ อีกทั้งยังมีเรื่องราวการอพยพของคนที่อยู่บริเวณโนนเมือง ที่แต่ก่อน 

ได้อพยพขึ้นไปอยู่ที่บ้านเมืองสรวงใหญ่ในปัจจุบัน สาเหตุที่อพยพมาจากหนีโรคห่าหรืออหิวาตกโรค 

พระครูศิริธรรมประโชติ (สัมภาษณ์, 10 มีนาคม 2564) ได้ให้ความเห็นว่า อหิวาตกโรค คือ โรคลม 

มีพิษดั่งพิษแห่งงู เพราะค าว่า อหิ คือ งู ซึ่งเชื่อมโยงกับเรื่องราวที่ว่าบริเวณโนนเมืองมีงูเหลือม 

อาศัยอยู่มาก จากที่ได้กล่าวไปแล้วในภูมิหลังของอ าเภอเมืองสรวงว่า กลุ่มคนที่อาศัยในอ าเภอ 

เมืองสรวงส่วนใหญ่เป็นกลุ่มชาติพันธุ์ลาว โดยเฉพาะกลุ่มคนลาวที่อาศัยอยู่บริเวณโนนเมืองคล้ายกับ

กลุ่มลาวดงที่อาศัยอยู่ในป่าและมีการนับถือบูชางูดังท่ี จารุบุตร เรืองสุวรรณ (2520) กล่าวไว้ว่า 
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แต่เดิมกลุ่มลาวดงมีลัทธิบูชางู เนื่องจากมีการโยกย้ายอพยพมายังสถานที่  

ที่มีสัตว์ร้ายและถูกกัดตายมาก จึงยอมจ านนและเกิดการบูชา ดังนั้ นในสมัยนั้น 

จึงมีรูปปั้นงูที่มีหัวเป็นงูจงอางซึ่งเรียกกันว่า “งูซวง” ต่อมาจึงมีการปั้นโดยเติมหงอน

คล้ายชฎาให้งู ใช้ประดับตามสถานที่ที่มีการเคารพ เช่น โบสถ์วิหาร หรือทางขึ้นลง

บันได เป็นต้น  

 

   จากค ากล่าวข้างต้นจึงท าให้สันนิษฐานได้ว่า อนุภาคงูซวงจากเรื่องคันธนาม 

เกี่ยวข้องกับการนับถืองูของกลุ่มคนที่อยู่บริ เวณโนนเมืองแต่ เดิม มองว่างูซวงเป็นตัวแทน 

ของธรรมชาติที่มีความน่ากลัว สามารถให้โทษแก่ตนได้ ลักษณะกล่าวสัมพันธ์กับลักษณะของงูซวง 

ในเรื่องคันธนามได้อย่างชัดเจน คือเป็นตัวละครปฏิปักษ์ที่ลงมากินชาวเมืองจนเกือบห มดสิ้น 

นอกจากนี้ค ากล่าวของจารุบุตร เรืองสุวรรณยังสัมพันธ์กับเรื่องเล่าท้องถิ่นที่ว่า แต่เดิมบริเวณ 

สระหมาสรวงงูซวงจะมีบันไดลงสระ ราวบันไดปั้นเป็นรูปพญานาคส่วนฐานบันไดมีรูปสิงห์ ชาวบ้านจึง

เชื่อว่าพญานาคคืองูซวงและสิงห์คือหมาสรวง (พระมหาสาคร สาคโร, สัมภาษณ์ 6 เมษายน 2564) 

ความสัมพันธ์ดังกล่าวท าให้เห็นว่าตัวละคร “หมาสรวง” มาจากรูปปั้นสิงห์บริเวณบันไดทางลงสระ

หน้ากู่เมืองสรวง ที่ปั้นคู่กับพญานาค และจากการศึกษาของผู้วิจัยด้วยการเก็บข้อมูลภาคสนามพบว่า 

หมาสรวงเป็นค าเรียกสิงห์ของกลุ่มคนลาว จึงมองว่าสัตว์ทั้งสองอยู่คู่ กัน การเพ่ิมอนุภาคหมาสรวง 

จึงท าให้เรื่องคันธนามที่อ าเภอเมืองสรวงแตกต่างจากชุมชนอ่ืน โดยปัจจุบันเรื่องคันธนามที่อ าเภอ

เมืองสรวงใช้ชื่อว่า “ต านานหมาสรวงงูซวง” ที่มาจากอนุภาคตัวละคร 2 ตัวคือ หมาสรวงและงูซวง

   อี กป ระการห นึ่ งที่ แ ส ด งให้ เห็ น ลั กษ ณ ะขอ งอนุ ภ าคห ม าส รว ง 

คือการน าอรรถกถาชาดกเรื่องมหากัณหชาดก ชาดกที่ว่าด้วยคราวที่สุนัขด ากินคนมาเทศน์  

โดยเจ้าอาวาสวัดเมืองสรวงเก่า เพ่ือแสดงให้เห็นลักษณะของหมาสรวง ชาดกนี้เป็นเรื่องราวพระพุทธ

องค์ทรงตรัสถึงคราที่ศาสนาเสื่อมหลังจากสมัยกัปป์พระมหากัสสปพุทธเจ้า ท าให้มนุษย์มีแต่กิเลส  

เมื่อตายไปจึงไปเกิดในอบายภูมิ ไม่มีผู้ที่จะไปอยู่บนสวรรค์ ท าให้พระอินทร์และมาตลีแปลงกายลงมา

ที่เมืองพาราณสีเพ่ือท าให้คนกลัวและไม่กล้าท าบาป โดยพระอินทร์แปลงกายเป็นนายพรานและมาตลี

แปลงกายเป็นสุนัขด าใหญ่เท่าม้าอาชาไนย มีรูปร่างดุร้าย มีเขี้ยวโตเท่าผลกล้วย มีรัศมีร้อนเป็นไฟ  

พุ่งออกจากเขี้ยวทั้งสี่ รูปพิลึกน่าสะพรึงกลัว ดังค าแปลคาถาท่ี 1 ว่า  
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ดูก่อนท่านผู้มีความเพียร สุนัขตัวนี้ด าจริง ดุร้าย มีเขี้ยวขาว มีความร้อนพุ่ง

ออกจากเขี้ยว ท่านผูกไว้ด้วยเชือกถึง 5 เส้น สุนัขของท่านจะท าอะไร 

 

   ลั กษ ณ ะของสุ นั ขด า ให ญ่ ส อดคล้ อ งกั บ ลั กษ ณ ะของห มาส รว ง  

คือมีความน่ากลัว คอยกัดกินชาวเมืองคู่กับงูซวง เป็นการแสดงให้เห็นภาพของหมาสรวงในอีกด้าน

หนึ่งซึ่งมาจากการเทศน์ของพระสงฆ์นั่นเอง       

   - วิถีชี วิตของคนในชุมชน  ปัจจุบันอ าเภอเมืองสรวงเป็นแหล่งผลิต 

ข้าวหอมมะลิ ซึ่งเป็นอาชีพหลักของคนในพ้ืนที่ และด้วยสภาพภูมิประเทศของอ าเภอเมืองสรวง 

ที่ห่างไกลจากแหล่งน้ าสายใหญ่พอสมควร จึงท าให้พ้ืนที่ดังกล่าวแห้งแล้ง ฝนที่ตกต้องตามฤดูกาล 

จึงเป็นความหวังของคนอ าเภอเมืองสรวง การขอฝนจึงสัมพันธ์กับเรื่องคันธนามในตอนท้าย 

ของเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง คือชาวเมืองสรวงได้จุดบั้งไฟเพ่ือให้แถนส่งงูซวงมาท าให้

ฝนตก และปัจจุบันมีการประกอบพิธีกรรมจุดบั้งไฟ 5 บั้งที่มาจาก 5 ต าบลของอ าเภอเมืองใน

ประเพณีบุญชาวเมืองอีกด้วย        

   นอกจากการท านาแล้วพบว่าในอดีตบริเวณอ าเภอเมืองสรวงยังมีการผลิต

เกลือสินเธาว์และตี เหล็กที่พระมหาสาคร สาคโร (สัมภาษณ์ , 6 เมษายน 2564) กล่าวว่า  

บริเวณท้ายวัดเมืองสรวงเก่ามีโรงตีเหล็กในสมัยก่อน เมื่อผู้วิจัยพิจารณาแล้วพบว่า ก่อนที่อ าเภอ 

เมืองสรวงจะแยกตัวจากอ าเภอสุวรรณภูมิ บริเวณดังกล่าวมีลักษณะเป็นทุ่งกุลาซึ่งเป็นทุ่งกว้าง

ครอบคลุมพ้ืนที่รอยต่อ 5 จังหวัด ได้แก่ ร้อยเอ็ด มหาสารคาม สุรินทร์ ศรีสะเกษ และยโสธร  

ประกอบไปด้วย อ าเภอราษีไศล อ าเภอโพนทราย อ าเภอสุวรรณภูมิ อ าเภอชุมพลบุรี อ าเภอ 

มหาชนะชัย เป็นต้น วลัยลักษณ์ ทรงศิริ (2556: 154) ได้กล่าวถึงลักษณะของทุ่งกุลา การตั้งถิ่นฐาน 

และอาชีพของคนท่ีอาศัยอยู่ในบริเวณดังกล่าวไว้ดังนี้ 

 

แม้ทุ่งกุลาร้องไห้จะมีความแห้งแล้งกันดาร แต่ด้านโบราณคดีกลับพบว่ามี

ร่องรอยการตั้งถิ่นฐานชุมชนโบราณเก่าแก่ราว 2,500 ปีมาแล้วจ านวนไม่น้อย 

นอกจากนี้นยังพบว่าเป็นแหล่งผลิตเกลือและแหล่งถลุงเหล็กในระดับที่สามารถใช้

ในท้องถิ่นและส่งขายแก่ชุมชนภายนอกได้  
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  การมีแร่เหล็กและโรงตีเหล็กของชุมชนบริเวณทุ่งกุลาที่รวมถึงบริเวณ 

อ าเภอเมืองสรวงในอดีตจึงสัมพันธ์กับเรื่องราวการสู้รบและการสังหารที่เกิดขึ้นภายในบริเวณดังกล่าว 

สัมพันธ์กับอนุภาคตัวละครเอกคันธนามที่มีลักษณะเป็นผู้กล้า เป็นนักรบ และปราบศัตรู  

ที่เมืองขวางขันธะบุรีแห่งนี้         

   จะสังเกตว่าเหตุการณ์และอนุภาคที่เกี่ยวกับเรื่องเล่าท้องถิ่นและวิถีชีวิต

ดั้งเดิมของคนที่อาศัยอยู่บริเวณโนนเมืองจะสัมพันธ์กัน คือเหตุการณ์การปราบศัตรูของคันธนาม

สัมพันธ์กับเรื่องเล่าเกี่ยวกับความตายในบริเวณนั้น ทั้งการประหาร การเป็นหลุมฝังศพ อีกทั้งยังมี  

การตี เหล็กที่สามารถท าเป็นอาวุธใช้ส าหรับการต่อสู้ ได้  เหตุการณ์สู้ รบน่าจะมีความส าคัญ 

กับอ าเภอเมืองสรวงในการมองว่าเป็นเมืองแห่งผู้กล้าโดยมีคันธนามเป็นแบบอย่าง แสดงให้เห็น 

จากพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับเรื่องคันธนามที่อ าเภอเมืองสรวงในบทต่อไป 

การศึกษาวิเคราะห์เรื่องคันธนามที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสานพบว่า จากที่ผู้วิจัย

ได้วิเคราะห์โครงเรื่องนิทานคันธนาม ที่มีทั้งหมด 10 ตอน ทั้ง 4 ชุมชนน าเรื่องคันธนามที่สัมพันธ์ 

กับส านวนลายลักษณ์ไปใช้อธิบายภูมินาม ทั้งหมด 6 ตอน นอกจากนี้ยังมีการเพ่ิมเหตุการณ์เข้ามา 

แต่ยังคงเป็นเหตุการณ์ที่อธิบายเพ่ิมเติมเกี่ยวกับอนุภาคส าคัญในชุมชนเพ่ือสอดรับกับการอธิบาย 

ภูมินามนั้น ๆ การน าเหตุการณ์ทั้ ง 6 ไปใช้ในชุมชนสะท้อนให้เห็นว่า เรื่องคันธนามในช่วงแรก 

คือเหตุการณ์คันธนามตามหาช้างผู้ เป็นพ่อ (ตอนที่  1 – ตอนที่  8) เป็นช่วงที่ ได้รับความนิยม 

ในการน าไปอธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน การน าไปใช้ดังกล่าวถือเป็นลักษณะเด่นของการรับรู้  

และเลือกบางเหตุการณ์และบางอนุภาคไปใช้จากเรื่องราวทั้งหมดที่มีขนาดยาว ดังตารางนี้ 
ตารางที่ 9 สรุปโครงเรื่องคันธนามและการน าเรื่องไปใช้อธิบายภูมินามใน 4 ชุมชน  

 
โครงเร่ืองคันธนาม เหตุการณ์และอนุภาคท่ีถูกน าไปใช้อธิบายภูมนิามในชุมชนอสีาน 

บ้านขุมค า บ้านด่าน บ้านกู ่
คันธนาม 

อ าเภอเมือง
สรวง 

หมายเหตุ 

1. ตอนก าเนิดคันธนาม * * * * ถูกกล่าวถึงแต่
ไม่ได้น าไป
เชื่อมโยงกับ
ชุมชน 

2. ตอนคันธนามปราบ
ยักษ ์

√     

3. ตอนคันธนามพบสหาย   √   
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4. ตอนคันธนามปราบจี
นายโม ้

  √   

5. ตอนคันธนาม 
ปราบงูซวง 

   √  

6. ตอนคันธนามปราบฮุ้ง 
(เหยี่ยวรุ้ง) 

   * ถูกกล่าวถึงแต่
ไม่ได้น าไป
เชื่อมโยงกับ
ชุมชน 

7. ตอนคันธนามช่วยนาง 
สีดา 

 √ √   

8. ตอนคันธนามพบบิดา      
9. ตอนคันธจันทน์ออก
ตามหาบดิา 

     

10. ตอนคันธจันทน์รบกับ
คันธเนก 

     

 

การน าเรื่องคันธนามไปใช้อธิบายภูมินามในชุมชนทั้ง 4 ยังบ่งบอกถึงวัฒนธรรม 

ที่เกี่ยวข้องกับสภาพภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่าท้องถิ่น และวิถีชีวิต ผู้วิจัยได้สรุปในตาราง

ดังนี้ 
ตารางที่ 10 สรุปความสัมพันธ์ระหว่างเรื่องคันธนามที่อธิบายภมูินามกับวัฒนธรรมของชุมชนอีสาน 

เร่ืองคันธนามที่อธิบาย
ภูมินามในชุมชนอีสาน 

สภาพภูมิประเทศ 
และสถานที่ส าคัญ 

 
เร่ืองเล่าท้องถิ่น 

 
วิถีชีวิต 

1. บ้านขุมค า 
อ าเภอกุดข้าวปุ้น  
จังหวัดอุบลราชธาน ี
- ตอนคันธนามปราบยักษ์
เฝ้าขุมค า 

- สภาพภูมิประเทศ 
เป็นลานหินภายในวัด 
ขุมค า 
- หลุมหินและแอ่งหิน 
ที่เกิดจากการกดัเซาะ 
ของน้ า 
- ก้อนหินท่ีมีรูปร่างต่าง ๆ 

- เรื่องการตั้งบ้านเรือน
ของคนบ้านขุมค า 
- เรื่องความศักดิ์สิทธ์ิ 
ของย่าแก้วและบริเวณ
ลานหินในวัดขุมค า 

- การหาอาหารในป่า  
(มันแซง) ที่พบมากในป่า
เบญจพรรณ 

2. บ้านด่าน  
อ าเภอราษไีศล  
จังหวัดศรีสะเกษ 

- สภาพภูมิประเทศท่ีเป็น
คันดินสูง อยู่ใกล้แหล่งน้ า
ขนาดใหญ ่

- เรื่องเมืองเก่าสีดา - การทอผ้า “ค่าแสนค า” 
- อาชีพประมง 
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- ตอนคันธนามสร้างพระ
ธาตุแด่นางสดีาผูเ้ป็นแม ่
- ตอนคันธนาม 
ช่วยนางสีดา 

- สถานท่ีส าคัญคือ  
“พระธาตุสดีา (ธาตไุม ้
สีดา)” 

3. บ้านกู่คันธนาม  
อ าเภอโพนทราย  
จังหวัดร้อยเอ็ด 
 
- ตอนคันธนามพบสหาย 
- ตอนคันธนามปราบ 
จีนายโม ้
- ตอนคันธนาม 
ช่วยนางสีดา 

- สภาพภูมิประเทศ 
เป็นป่าชุมชนและพื้นดิน
ทราย 
- สถานท่ีส าคัญคือ  
“กู่คันธนาม” 

- เรื่องเมืองเก่าจ าปาขัน 
- เรื่องความศักดิ์สิทธ์ิ
บริเวณกู่คันธนาม 

- การหาอาหารในป่า 
(จิ้งหรีด) 

4. อ าเภอเมืองสรวง  
จังหวัดร้อยเอ็ด 
 
- ตอนคันธนามปราบหมา
สรวงงูซวง 

- สภาพภูมิประเทศ 
เป็นพื้นดินแดงสลับกับป่า 
 
- สถานท่ีส าคัญคือ  
“กู่เมืองสรวง” 

- การอพยพผู้คน 
ในบริเวณโนนเมือง 
- เรื่องเมืองเก่า 
ขวางขันธะบุรี 
- เรื่องราวการสูร้บ 
ในสมัยก่อน 

- อาชีพตีเหล็ก 

จากตารางจะเห็นว่า การน าเรื่องคันธนามไปอธิบายภูมินามในชุมชน ทั้งเหตุการณ์  

ที่เก่ียวข้องกับป่าที่เชื่อมโยงกับลานหินในบ้านขุมค า เหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับเมืองที่เชื่อมโยงกับชุมชน

ที่มีพระธาตุและกู่ซึ่งมีเรื่องเล่าท้องถิ่นที่แสดงถึงความเก่าแก่ของสถานที่นั้น แสดงให้เห็นถึง 

ความแตกต่างของแต่ละชุมชนในด้านสภาพภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่าท้องถิ่น และวิถีชีวิต  

ซึ่งสอดคล้องกับบางเหตุการณ์หรืออนุภาค นั่นจึงเป็นเหตุผลที่ตอบค าถามวิจัยว่าเหตุใดชุมชนเหล่านี้

ถึงน าอนุภาคและเหตุการณ์ไปใช้อธิบายภูมินามในชุมชนต่างกัน     

  อนึ่ง ความคิดส าคัญที่ชุมชนเหล่านี้มีร่วมกันคือ การยกระดับเรื่องเล่าให้กลายเป็น

เรื่องศักดิ์สิทธิ์ควบคู่ไปกับสถานที่ส าคัญซึ่งผูกพันกับความเชื่อและพิธีกรรมของคนในชุมชน สะท้อน 

ให้เห็นความหมายทางวัฒนธรรมจากเรื่องคันธนามที่ผูกโยงกับสถานที่นั้น  มากไปกว่านั้นคือสะท้อน 

ให้เห็นโลกทัศน์ซึ่งเป็นคุณค่าของกลุ่มคนในชุมชนเหล่านี้  ดังเช่น เหตุการณ์คันธนามพบสหาย 

และประลองก าลังที่สะท้อนโลกทัศน์ของคนลาวอีสานในเรื่องของการประนีประนอม เนื่องจาก 

การประลองก าลังระหว่างคันธนามกับชายไผ่ร้อยกอและชายเกวียนร้อยเล่มนั้นจบลงด้วยการยอมรับ
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และขอเป็นสหายร่วมเดินทางของผู้แพ้ ต่างจากการประลองก าลังทั่วไป นอกจากนี้ยังมีเหตุการณ์  

คันธนามปราบจีนายโม้ที่สะท้อนถึงการด ารงชีวิตของกลุ่มคนในชุมชนอีสานที่ยังคงด ารงชีพ 

ด้วยการหาจีนาย จิ้งหรีด ซึ่งเป็นสัตว์พ้ืนถิ่นในบริเวณท่ีตนด ารงชีพอยู่    

  การศึกษาอนุภาคจากเรื่องคันธนามในส านวนมุขปาฐะที่อธิบายภูมินามในชุมชน

อีสานยังสะท้อนให้เห็นลักษณะเด่นของการศึกษาอนุภาคในเชิงคติชนวิทยา ที่แตกต่างกับการศึกษา 

ในเชิงวรรณคดีคือ อนุภาคส าคัญต่อการด าเนินเรื่องและการสร้างตัวละครในส านวนลายลักษณ์  

กลับไม่เป็นที่โดดเด่นและน าไปใช้อธิบายภูมินามในชุมชนอีสานเท่าใดนัก แต่อนุภาคที่ถูกน าไป

เชื่อมโยงกับชุมชนกลับเป็นอนุภาคที่ต้องอธิบายความส าคัญด้วยการใช้ข้อมูลภาคสนาม เพ่ือสะท้อน

ความส าคัญที่มีต่อชุมชนในเชิงประจักษ์ 

เรื่องคันธนามในชุมชนอีสานจึงเป็นเนื้อเรื่องที่มีขนาดยาว มีโครงเรื่องที่สะท้อน 

ให้เห็นความคิดส าคัญของเรื่องคือการตามหาพ่อของตัวละครเอก อีกทั้งยังมีอนุภาคที่สะท้อน

ความหมายทางวัฒนธรรม ทั้งวัฒนธรรมความคิดความเชื่อและวัฒนธรรมความเป็นอยู่ นอกจากนี้  

การน าเรื่องคันธนามไปใช้อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน 4 ชุมชน ยังสะท้อนให้เห็นการผูกโยงเรื่องราว 

กับสภาพภูมิประเทศ วิถีชีวิต เรื่องเล่าท้องถิ่น โดยเฉพาะอย่างยิ่งสถานที่ส าคัญของชุมชน  

สะท้อนความส าคัญทางวัฒนธรรมของอนุภาคและเหตุการณ์จากเรื่องดังกล่าวที่มีต่อชุมชนอีสาน 

ได้เป็นอย่างด ี
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บทที่ 3 

ความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเร่ืองคันธนามในชุมชนอีสาน 

 จากการวิเคราะห์ความเชื่อมโยงของเรื่องคันธนามกับชุมชนอีสานในบทที่ 2 จะเห็นว่า  

ทั้ ง 4 ชุมชน ได้แก่  บ้ านขุมค า อ าเภอกุดข้าวปุ้ น  จั งหวัด อุบลราชธานี  บ้ านด่าน  อ าเภอ 

ราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ บ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย จังหวัดศรีสะเกษ และอ าเภอเมืองสรวง 

จังหวัดศรีสะเกษ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในด้านลักษณะภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่า

ท้องถิ่น และวิถีชีวิตของคนในชุมชน ทว่ายังมีอีกหนึ่งข้อมูลส าคัญที่สะท้อนให้เห็นการด า รงอยู่ 

ของเรื่องคันธนามคือ “ความเชื่อ” และ “พิธีกรรม”       

3.1 ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 
 การศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

ประเด็นส าคัญที่ต้องค านึงถึงคือความเข้าใจเกี่ยวกับ “กลุ่มคน” ที่มีความเชื่อและร่วมประกอบ

พิธีกรรมนั้น ๆ ในการศึกษาครั้งนี้  กลุ่มคนที่มุ่งศึกษาเป็น “คนลาวอีสาน”10 ในพ้ืนที่จังหวัด

อุบลราชธานี จังหวัดศรีสะเกษ และจังหวัดร้อยเอ็ด 

 3.1.1 กลุ่มคนในชุมชนอีสานที่มีความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

    ค าว่า “อิสาน” หรือ “อีสาน” ถูกใช้ครั้งแรกส าหรับเรียกหัวเมืองลาว (กาว) ที่มี 

เมืองอุบลราชธานีเป็นศูนย์บัญชาการในปี พ.ศ. 2443 (สุภีร์ สมอนา, 2559: 9) ซึ่งเป็นการแบ่งระบบ 

การปกครองส่วนภูมิภาคในสมัยรัชกาลที่  5 แต่ เดิมมณฑลในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  

ประกอบด้วย มณฑลนครราชสีมาหรือมณฑลลาวกลาง มณฑลอีสานหรือมณฑลลาวกาว และมณฑล

อุดรหรือมณฑลลาวพวน ต่อมาในสมัยรัชกาลที่ 6 จึงมีการแยกมณฑลอีสานออกเป็น 2 มณฑล  

คือ มณฑลอุบลราชธานีและมณฑลร้อยเอ็ด ดังค าประกาศประชุมกฎหมายประจ าศก เล่ม 25  

ร.ศ. 131 ที่ว่า 

                                                           

 10 กลุ่มชาติพันธุ์ลาวอีสาน บ้างเรียกกันว่า “ลาว” “ลาวอีสาน”  “ไทยลาว” “ไทยลาวอีสาน” เป็นช่ือ 
ที่คนภาคกลางหรือภูมิภาคอื่นเรียกแทนคนกลุ่มใหญ่ที่สุดที่อาศัยอยู่ในภาคอีสาน มีประชากรมากที่สุดในอีสาน  
ซึ่งชาวภาคกลางหรือภูมิภาคอื่นในประเทศมักจะเรียกชนกลุ่มนี้ว่า “ลาว” เพราะว่ามีภาษาพูดเป็นภาษาเดียวกับ 
คนลาวในสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป. ลาว) รวมทั้งมีประวัติศาสตร์ความเป็นมาสัมพันธ์กับผู้คน
ริมฝั่งแม่น้ าโขงในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ (บ าเพ็ญ ไชยรักษ์ , 2562 ใน กลุ่มชาติพันธุ์ลาวอีสาน เว็บไซต์ 
ศูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร www.sac.or.th)  

http://www.sac.or.th/
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มีพระบรมราชโองการในพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาวชิราวุธ 

พระมงกฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ด ารัสเหนือเกล้าฯ ประกาศให้ทราบทั่วกัน มณฑลอีสาน

ตามที่เป็นอยู่ในเวลานี้ มีท้องที่กว้างขวางและมีพลเมืองมากถึงครึ่งล้านคน ยากที่

จะจัดการปกครองเป็นมณฑลเดียวโดยทั่วถึงให้เรียบร้อยเหมือนมณฑลอ่ืน ๆ ได้   

จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าให้แบ่งมณฑลอีสานออกเป็น 2 มณฑล คือ มณฑล

อุบลราชธานีมี 3 จังหวัด คือ จังหวัดอุบลราชธานี 1 จังหวัดขุขันธ์ 1 จังหวัด

สุรินทร์ 1 มณฑลร้อยเอ็ดมี 3 จังหวัด คือ จังหวัดร้อยเอ็ด 1 จังหวัดมหาสารคาม 1 

จังหวัดกาฬสินธุ์ 1 เพื่อที่จะได้สะดวกแก่การปกครองสืบไป   

  ในเวลาที่ยังมิได้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ตั้งให้ผู้ ใดเป็นข้าหลวง

เทศาภิบาลมณฑลร้อยเอ็ดนั้นโปรดเกล้าฯ ให้ข้าหลวงเทศาภิบาลมณฑล

อุบลราชธานีบังคับราชการมณฑลร้อยเอ็ดไปก่อน จนกว่าจะได้ทรงพระกรุณา 

โปรดเกล้าฯ ตั้งข้าหลวงเทศาภิบาลมณฑลร้อยเอ็ด    

  ประกาศมา ณ วันที่ 9 เมษายน รัตนโกสินทรศก 131 เป็นวันที่ 536  

ในรัชกาลปัจจุบัน        

  (คัดจาก “ประชุมกฎหมายประจ าศก เล่ม 25 ร.ศ. 131”  

     หน้า 5 – 6 ใน เติม วิพากย์พจนกิจ, 2530: 174.) 

      

ค าประกาศดังกล่าวท าให้เห็นว่า พ้ืนที่ชุมชนอีสานที่มีภูมินาม ความเชื่อ และพิธีกรรม

เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ทั้ง 4 ชุมชน มีความสัมพันธ์กันในด้านพ้ืนที่การปกครองที่แต่เดิมเคยเป็น

มณฑลเดียวกันคือ มณฑลอีสานหรือมณฑลลาวกาว      

 จากการลงเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชนดังกล่าวพบว่า กลุ่มคนที่อาศัยอยู่ ในชุมชน 

และมีความเชื่อเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ส่วนใหญ่เป็นกลุ่มคนลาวในพ้ืนที่เมืองอุบลราชธานี  

และเมืองสุวรรณภูมิ (ร้อยเอ็ด) มาตั้งแต่ดั้งเดิม มีบรรพบุรุษมาจากกรุงศรีสัตนาคนหุต (เวียงจันทน์)  

(เติม วิพากย์พจนกิจ, 2530: 92) ดังนั้นแล้วจึงสันนิษฐานได้ว่า กลุ่มคนลาวที่อาศัยอยู่ในชุมชนอีสาน 

ทั้ง 4 ชุมชนในปัจจุบันเป็นกลุ่มคนที่อพยพมาจากพ้ืนที่ใดพ้ืนที่หนึ่งในเมืองเวียงจันทน์ นอกจากนี้  

ยังเป็นกลุ่มคนลาวที่อพยพมาจากนครจ าปาศักดิ์ ซึ่งอยู่ฝั่งซ้ายของแม่น้ าโขง ดังประวัติการอพยพ 

ของคนลาวในพ้ืนที่จังหวัดอุบลราชธานี จังหวัดศรีสะเกษ และจังหวัดร้อยเอ็ด ได้แก่  การอพยพ 

ในสมัยเจ้าแก้วมงคล สมัยพระวอพระตา และสมัยเจ้าอนุวงศ์ ดังนี้    
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 1. การอพยพในสมัยเจ้าแก้วมงคล  เจ้ าแก้วมงคลหรือจารย์แก้ว เป็นราชนัดดา 

ในพระเจ้าชัยเชษฐาธิราชแห่งเมืองเวียงจันทน์ ในสมัยที่เจ้าสร้อยศรีสมุทรพุทธา งกูรครองนคร 

จ าปาศักดิ์ เมื่อปี พ.ศ. 2256 อยู่นั้น เจ้าสร้อยให้เจ้าแก้วเป็นนายกองน าไพร่พลไปปกครองรักษา

แคว้นที่บ้านทง (บ้านท่ง) (เติม วิพากย์พจนกิจ, 2530: 155)      

 ต่อมาบ้านทงจึงกลายเป็นเมืองทง และเข้ามาอยู่ในการปกครองของกรุงศรีอยุธยาโดยปริยาย

การเคลื่อนย้ายผู้คนมายังบ้านทงในสมัยเจ้าแก้วมงคลจึงท าให้เกิดการสืบสายสกุลและแยกออกไป 

ตั้ งเมืองใหม่ ใน พ้ืนที่ภาคอีสานตอนกลางหลายเมือง เช่น  เมืองสุ วรรณภูมิ  เมืองร้อยเอ็ด  

เมืองมหาสารคาม เมืองกาฬสินธุ์ และเมืองขอนแก่นในปัจจุบัน    

 2. การอพยพในสมัยพระวอพระตา  เกิดขึ้นจากความขัดแย้งในราชส านักล้านช้าง

เวียงจันทน์ระหว่างพระวอพระพระตากับพระเจ้าสิริบุญสาร ท าให้พระวอพระตาแยกตัวออกจาก

เวียงจันทน์และมาตั้งบ้านเมืองที่หนองบัวลุ่มภู มีชื่อว่า “นครเขื่อนขันธ์กาบแก้วบัวบาน” นอกจากนี้

ยังมีกลุ่มที่แยกตัวออกมาพร้อมกันคือ กลุ่มท้าวนาม ตั้งรกรากอยู่ที่ภูเวียง (อ าเภอภูเวียง จังหวัด

ขอนแก่น) และกลุ่มหลวงราชโภชนัยไปตั้งรกรากที่บ้านผ้าขาวพรรณา (อ าเภอพรรณนานิคม จังหวัด

สกลนคร) ต่อมาเกิดศึกสงครามท าให้พระตาตายในที่รบ ส่วนพระวอได้น าไพร่พลที่เหลืออพยพลงมา

ทางใต้ และได้ตั้งหลักแหล่งอยู่หลายที่ กลุ่มท้าวค าสู ท้าวค าสิงห์ มาสร้างเมืองสิงห์โคกสิงห์ท่า  

ซึ่งปัจจุบันคือจังหวัดยโสธร กลุ่มหลวงราชโภชนัยมาตั้งถิ่นฐานที่บ้านดงล าดวนใหญ่ซึ่งปัจจุบัน 

คือขุขันธ์หรือศรีสะเกษ กลุ่มท้าวนามมาตั้งที่เมืองท่งซึ่งปัจจุบันคืออ าเภอสุวรรณภูมิ และกลุ่มของ 

พระวอ ท้าวก่ าผู้เป็นบุตร ท้าวค าผง ท้าวทิดพรหม ท้าวฝ่ายหน้าบุตรพระตา มาตั้งฐานที่ดอนมดแดง 

และขอขึ้นกับองค์หลวงไชยกุมารซึ่งเป็นกษัตริย์นครจ าปาศักดิ์ในขณะนั้น (สุวิทย์ ธีรศาศวัต,  

2557: 19)          

 3. การอพยพในสมัยเจ้าอนุวงศ์  เจ้าอนุวงศ์เป็นกษัตริย์ล าดับที่ 5 และล าดับสุดท้าย 

ของราชอาณาจักรล้านช้างเวียงจันทน์ ครองราชย์ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2348 – 2371 เป็นโอรสองค์ที่ 3  

ของพระเจ้าสิริบุญสารแห่งนครเวียงจันทน์ เหตุการณ์ที่ เกี่ยวข้องกับเจ้าอนุวงศ์ที่ถูกกล่าวถึง 

ในประวัติศาสตร์คือ สงครามเจ้าอนุวงศ์ (ประมาณปี พ.ศ. 2369) เหตุการณ์ในครั้งนั้ นท าให้เกิด 

การเคลื่อนย้ายประชากรทั้งในภาคอีสานและในพ้ืนที่ฝั่งซ้ายแม่น้ าโขงครั้งใหญ่ที่สุด (สุวิทย์ ธีรศาศวัต, 

2557: 138)          

 การเกิดสงครามเจ้าอนุวงศ์มีสาเหตุที่แตกต่างกันตามทัศนะของแต่ละฝ่าย สงครามเริ่มขึ้น

ตั้งแต่เจ้าอนุวงศ์พร้อมพันธมิตรคือเจ้าเมืองในอีสาน เช่น นครพนม จัตุรัส ขุขันธ์ ชนบท ยโสธร 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 108 

ขอนแก่น เป็นต้น ร่วมกันตีเมืองนครราชสีมาซึ่งเป็นประเทศราชของไทยในขณะนั้น และได้กวาดต้อน

ประชากรกลับไปที่เวียงจันทน์และจ าปาศักดิ์ ซึ่งเป็นประชากรที่อาศัยอยู่ในบริเวณลุ่มน้ าชีตอนต้น 

เช่น โคราช ปักธงชัย พิมาย ภูเขียว เป็นต้น บริเวณลุ่มน้ าชีตอนกลาง – ตอนปลายและอีสาน

ตะวันออก เช่น สุวรรณภูมิ ร้อยเอ็ด กาฬสินธุ์ พุทไธสง เป็นต้น บริเวณลุ่มน้ าป่าสัก เช่น สระบุรี 

เพชรบูรณ์ หล่มสัก เลย เป็นต้น และบริเวณอีสานใต้ เช่น อุบลราชธานี เขมราฐ เดชอุดม ศรีสะเกษ 

สุรินทร์ เป็นต้น (สุวิทย์ ธีรศาศวัต, 2557: 152 - 156) การกวาดต้อนดังกล่าวสร้างความไม่พอใจ 

แก่เจ้าเมืองหลายเมืองในภาคอีสาน จนท าให้เกิดสงครามย่อยระหว่างเจ้าเมืองต่าง ๆ กับทัพ 

ของเจ้าอนุวงศ์ สงครามนี้จึงท าให้เกิดที่มาของเรื่องเล่าท้องถิ่นในบางพ้ืนที่ เช่น เรื่องเล่าที่เกี่ยวกับ  

การเป็นสนามรบ รวมทั้งเรื่องเล่าเกี่ยวกับการสังหารเจ้าเมืองหรือนายทหารที่แข็งข้อต่อกองทัพ 

เจ้าอนุวงศ์ เป็นต้น         

 หลังการถึงแก่พิราลัยของเจ้าอนุวงศ์ในปี พ.ศ. 2371 มีการเคลื่อนย้ายประชากรที่เคยถูก 

เจ้าอนุวงศ์กวาดต้อนไปฝั่งซ้ายให้กลับมายังฝั่งขวาของแม่น้ าโขงและภาคกลางของประเทศไทย 

ทั้งหมด 2 ครั้ง คือ ปี พ.ศ. 2370 กองทัพไทยได้น าประชากร (ส่วนใหญ่มาจากเขตหลวงพระบาง 

และเวี ย งจั นทน์ ) ที่ เคยถู ก เจ้ าอนุ ว งศ์ กวาดต้ อน ไป ให้ กลั บ มายั งภู มิ ล า เน าเดิ มของตน  

ซึ่งกระจัดกระจายอยู่ ในพ้ืนที่ภาคอีสานหัวเมืองต่าง ๆ เช่น เมืองร้อยเอ็ด เมืองสุวรรณภูมิ  

เมืองอุบลราชธานี  ขุขันธ์ เป็นต้น ครั้งที่สองคือ ปี พ.ศ. 2373 -2374 กองทัพไทยได้กวาดต้อน

ประชากรลาวที่เขตหลวงพระบางและเวียงจันทน์ไปยังภาคกลาง ภาคเหนือ ภาคอีสาน และลาว

บางส่วนเพ่ือต้องการขจัดอ านาจของเวียงจันทน์ ประชากรลาวเวียงจันทน์และหลวงพระบาง 

ที่ถูกกวาดต้อนในครั้งนี้จึงกระจัดกระภายอยู่ในพ้ืนที่ต่าง ๆ ของประเทศไทย เช่น สระบุรี ลพบุรี 

กรุงเทพฯ สุพรรณบุรี ล าปาง แพร่ หล่มสัก เลย ปากเหือง ปากเหวิง เป็นต้น (สุวิทย์ ธีรศาศวัต, 

2557: 193 - 196)         

  จากการเหตุการณ์ทั้ง 3 เหตุการณ์จึงท าให้เห็นการไหลเวียนของกลุ่มคนลาวในพ้ืนที่

จังหวัดอุบลราชธานี จังหวัดศรีสะเกษ และจังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งเป็นลักษณะร่วมกันทางประวัติศาสตร์

ความเป็นมาของคนลาวที่อาศัยอยู่ในพื้นที่ดังกล่าว      

  นอกจากลักษณะร่วมของกลุ่มคนลาวทั้ง 3 จังหวัดแล้ว เมื่อพินิจลงไปในระดับชุมชน

จะพบว่า คนในชุมชนส่วนใหญ่เป็นกลุ่มคนที่มีการอพยพเคลื่อนย้ายอยู่ 3 กลุ่ม ได้แก่ 1. กลุ่มคน 

บ้านขุมค า 2. กลุ่มคนบ้านด่านและบ้านกู่คันธนาม และ 3. กลุ่มคนบ้านเมืองสรวงใหญ่ 
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 กลุ่มที่ 1 คือกลุ่มคนบ้านขุมค า ตามค าสัมภาษณ์ที่กล่าวว่า “แต่ก่อนจะมีพ่อใหญ่

พรม พ่อใหญ่ เคน พ่อใหญ่ทา พ่อใหญ่ เถื่อน มาตั้ งบ้านอยู่  3 – 4 หลัง คนส่วนมากมาจาก 

คอนสาย ตระการ” (เวียง ศาลาน้อย, สัมภาษณ์ 4 ธันวาคม 2564) นอกจากนี้ยังมาจากอ าเภอ

ใกล้เคียง ได้แก่ “อ าเภอโพธิ์ชัย อ าเภอเขมราฐ แต่ไม่มีมาจากฝั่งซ้าย” (เจริญ มั่นนิยม, สัมภาษณ์  

5 เมษายน 2564) จากค าสัมภาษณ์แสดงให้เห็นกลุ่มคนที่อพยพมาตั้งถิ่นฐานบริเวณบ้านขุมค า 

ว่ามาจากบ้านคอนสายและบ้านตระการ อ าเภอตระการพืชผล ซึ่งแต่เดิมบ้านขุมค าขึ้นกับอ าเภอ

ตระการพืชผลก่อนจะตั้งอ าเภอใหม่คืออ าเภอกุดข้าวปุ้น และอยู่ในเขตอ าเภอกุดข้าวปุ้นจนถึงปัจจุบัน

  ความน่าสนใจของกลุ่มคนบ้านขุมค าคือ แหล่งที่มาของกลุ่มคนนั่นคือ บ้านคอนสาย

และบ้านตระการ ต่างก็มีสถานที่และชื่อชุมชนที่สัมพันธ์กับเรื่องคันธนามในเหตุการณ์เดียวกันกับ 

บ้ านขุมค า โดยบ้ านขุมค าเป็น เหตุการณ์ คันธนามปราบยักษ์ เฝ้ าขุมค า แต่บ้ านคอนสาย 

และบ้านตระการมีเหตุการณ์ต่อจากนั้น คือคันธนามกับแม่หาบค า (ทอง) ผ่านบ้านคอนสาย 

และหนองขุหลุด้วยเช่นกัน         

  กลุ่ มที่  2  คื อกลุ่ มคนบ้ าน ด่ านและบ้ านกู่ คั น ธน าม  ต ามค าสั มภ าษ ณ์ 

ของนายนาค ดงแดง (สัมภาษณ์, 24 สิงหาคม 2565) อายุ 83 ปี เล่าว่า “เดิมบ้านด่านขึ้นกับ 

ต าบลสามขา อ าเภอสุวรรณภูมิ ก่อนจะมีการแบ่งเขตแดนและขึ้นกับอ าเภอราษีไศลในภายหลัง  

คนบ้านด่านเป็นคนลาวแต่ไม่ทราบแน่ชัดว่าอพยพมาจากไหน” เมื่อน าหนังสือเรื่อง บันทึกการ

เดินทางในลาว ของ เอเจียน แอมอนิเย มาศึกษาเพ่ิมเติมพบว่า แอมอนิเย่ได้บันทึกลักษณะ 

ของบ้านด่านในปี พ.ศ. 2427 ไว้ว่าเป็นหมู่บ้านที่มีวัดและกระท่อมประมาณ 60 หลังคาเรือน  

แต่ในขณะนั้นยังไม่พบว่ามีการตั้งบ้านกู่คันธนาม พบเพียงอโรคยาศาลในป่าใกล้เคียงเรียกว่า  

“ดงหนองกู่” บันทึกดังกล่าวสัมพันธ์กับค าสัมภาษณ์ของคนในชุมชนบ้านกู่คันธนาม คือ นางกลม 

ด่านสมัคร  (สัมภาษณ์, 25 กุมภาพันธ์ 2564) อายุ 86 ปี เล่าว่า “คนบ้านกู่คันธนามก็คือคนบ้านด่าน

ที่อพยพหนีน้ ามูลท่วมมาตั้งรกรากบริเวณป่าใหญ่เมื่อปี พ.ศ. 2520” จากค าสัมภาษณ์ประกอบกับ

การลงเก็บข้อมูลภาคสนามทั้งบ้านด่านและบ้านกู่คันธนาม ท าให้พบว่าคนในชุมชนทั้งสองบ้าน 

มีนามสกุลที่เหมือนกัน คือ นามสกุลด่านสมัคร นามสกุลสังข์เสน และนามสกุลดงแดง แสดงให้เห็นถึง 

ความเป็นเครือญาติกันทั้งสองชุมชน อนึ่งหากพินิจเข้าไปถึงเรื่องเล่าเกี่ยวกับเรื่องคันธนามของทั้งสอง

ชุมชนยังพบสายสัมพันธ์ของเมืองแม่ – เมืองลูกผ่านเรื่องเล่า ความเชื่อ และพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับ

เรื่องคันธนามอีกด้วย 
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 กลุ่มที่  3 คือกลุ่มคนบ้านเมืองสรวงใหญ่  ตามค าสัมภาษณ์ของนายพรมมา  

กันสา อายุ 90 ปี (สัมภาษณ์, 13 สิงหาคม 2565) กล่าวว่า “คนบ้านเมืองสรวงอพยพมา 2 กลุ่ม  

คือ กลุ่มคนลาวที่ อพยพมาจากเวียงจันทน์และกลุ่ มคนลาวโย้ยที่ อพยพมาจากบ้านเชียง  

จังหวัดอุดรธานี กลุ่มคนลาวดังกล่าวอพยพมาที่บริเวณโนนเมืองหรือบ้านขี้เหล็กในขณะนั้น  

ต่อมาพ่อใหญ่อินทมาตและแม่ใหญ่ทองศรี ได้น าคนอพยพจากบริเวณโนนเมืองขึ้นมาทางเหนือ 

และพบต้นยางใหญ่สามต้น จึงได้ลงหลักปักฐานตั้งเป็นบ้านเมืองสรวงตามชื่อเมืองที่เชื่อว่าเป็นเมือง

เก่าบริเวณโนนเมือง (กู่ เมืองสรวง) ตั้งแต่นั้นเป็นต้นมาจึงมีการแตกบ้านจากบ้านเมืองสรวง 

เป็นบ้านหนองผือ บ้านเหล่าฮก บ้านโนนค้อ บ้านผ า เป็นต้น      

  หมู่บ้ านที่ แยกออกจากบ้ านเมืองสรวงจะเรียกบ้านเมืองสรวงว่าบ้ านใหญ่  

ส่วนบ้านเมืองสรวงเองก็แบ่งออกเป็นบ้านเมืองสรวงใหญ่และบ้านเมืองสรวง” ต่อมาในปี พ.ศ. 2516 

จึงมีการตั้งเป็นอ าเภอชื่อว่า “อ าเภอเมืองสรวง” โดยน าชื่ออ าเภอมาจากชื่อบ้านเมืองสรวงนั่นเอง  

การแตกบ้านของกลุ่มคนลาวอ าเภอเมืองสรวงยังสัมพันธ์กับพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

ในพ้ืนที่อีกด้วย          

 3.1.2 ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสาน 4 ชุมชน   

  การอพยพเคลื่อนย้ายของกลุ่มคนในชุมชนอีสานทั้ง 4 ชุมชน แสดงให้เห็นว่ากลุ่มคน

ส่วนใหญ่ที่อาศัยอยู่ในแต่ละชุมชนเป็นกลุ่มคนลาวหรือคนลาวอีสาน ดังนั้นกลุ่มคนลาวอีสานในชุมชน

ทั้ง 4 จึงมีลักษณะร่วมกันทางความเชื่อและวัฒนธรรมเช่นเดียวกับกลุ่มคนลาวอีสานในชุมชนอ่ืน ๆ 

แต่ทว่า ทั้ง 4 ชุมชนยังมีความเชื่อท่ีแตกต่างกันออกไป ดังต่อไปนี้ 

    3.1.2.1 ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในบ้านขุมค า   

   จากการเก็บข้อมูลภาคสนามด้วยวิธีการสัมภาษณ์พบว่า กลุ่มคนในชุมชน

บ้านขุมค ามีความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชนและพุทธศาสนา  

ซึ่งสัมพันธ์กับชีวิตความเป็นอยู่ แบ่งออกเป็น 3 ความเชื่อหลัก ๆ ได้แก่ ความเชื่อเกี่ยวกับย่าแก้ว 

ความเชื่อเกี่ยวกับพระพุทธมหิทธาดล และความเชื่อเก่ียวกับเรื่องคันธนาม ดังนี้   

   1) ความเชื่อเกี่ยวกับย่าแก้ว กลุ่มคนในบ้านขุมค าเชื่อว่า “ย่าแก้ว”  

เป็นผู้ปกปักรักษาพ้ืนที่บริเวณวัดขุมค าและบ้านขุมค าซึ่งแต่เดิมเป็นป่ารก นอกจากนี้ยังเชื่อว่าการไหว้

ย่าแก้วก่อนลงนาหรือไปท ากิจอันใดก็ดีจะท าให้บรรลุตามสิ่งที่ประสงค์ได้ มีเรื่องเล่าเกี่ยวกับ 

ความศักดิ์สิทธิ์ของย่าแก้วคือ “มีคนในหมู่บ้านปากไวลบหลู่ย่าแก้ว เขาขับรถไปยังไม่พ้นหน้าวัด 

ก็เกิดปากเบี้ยว บางคนรถยางแตกก็มี จนได้กลับมาขอขมาแล้วถึงหายดี” (เวียง ศาลาน้อย สัมภาษณ์, 
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4 ธันวาคม 2564) ในเดือน 6 ก่อนลงนาจะมีการเลี้ยงย่าแก้วประจ าปี โดยการน าเหล้า 1 ไห และไก่  

1 ตัว (ภาษาชาวบ้านเรียกว่า เหล้าไหไก่โต) มาไหว้ จากนั้นจึงมีการเข้าทรงย่าแก้วเพ่ือถามเรื่องฝนฟ้า 

เสร็จจากนั้นจึงมีการรดน้ าและท าพิธีตบปั้นทายเพื่อขอฝน     

   2 ) ความ เชื่ อ เกี่ ย วกับพระพุทธมหิ ท ธาดล  พระพุ ทธมหิ ท ธาดล 

หรือพระเจ้าใหญ่ขุมค าเป็นพระพุทธรูปที่ เป็นศูนย์ รวมจิตใจของกลุ่มคนในชุมชนบ้านขุมค า 

และคนที่มาจากต่างถิ่น นอกจากความเชื่อในด้านความอยู่เย็นเป็นสุขของคนในชุมชนแล้ว ยังมี  

ความเชื่อในด้านปัจเจก คือ ความเชื่อเกี่ยวกับการขอลูกด้วยการมาบนบานแล้วแก้บนด้วยไข่ต้ม  

ในวันขึ้น 3 ค่ า เดือน 3 ของทุกปีจะมีงานนมัสการพระเจ้าใหญ่ขุมค าซึ่งเป็นงานใหญ่ประจ าปี 

ของชุมชนบ้านขุมค า ภายในงานจะมีการไหว้พระเจ้าใหญ่ขุมค า การท าบุญ การแก้บน และกิจกรรม

อ่ืน ๆ ที่ทางหน่วยงานราชการท้องถิ่นเป็นผู้จัด      

   3) ความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องคันธนาม นอกจากความเชื่อที่ว่า ชื่อขุมค า 

และบริเวณวัดขุมค าจะเป็นพ้ืนที่ที่เกิดเหตุการณ์จากเรื่องคันธนามจนมีการสร้างรูปปั้นตัวละคร 

จากเรื่องดังกล่าว ได้แก่ ท้าวคัฒนาม นางอัมรา และยักษ์ขิณีแล้ว กลุ่มคนชุมชนบ้านขุมค ายังมี  

ความเชื่อเกี่ยวกับท้าวคัฒนามและนางอัมราด้านการขอลูกและโชคลาภ โดยเป็นการบนบาน 

และน าพวงมาลัยดอกไม้มาไหว้ และมีความเชื่อเกี่ยวกับพระขรรค์ที่ถูกค้นพบโดยเจ้าอาวาสวัดขุมค า 

เชื่อว่าเป็นของศักดิ์สิทธ์ที่เก่ียวกับท้าวคัฒนาม (คันธนาม)     

   นอกจากความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่กล่าวมาแล้วนั้น ยังพบว่า  

ชุมชนบ้านขุมค ายังคงสืบทอดประเพณีฮีตสิบสอง ได้แก่ บุญเข้ากรรม บุญข้าวสาก บุญผะเหวด  

บุญข้าวสาก บุญเข้าพรรษา – ออกพรรษา เป็นต้น โดยแต่เดิมในบางประเพณีจะมีการเทศน์ 

เรื่องท้าวคัฒนาม (คันธนาม) อยู่ด้วย (พระครูอาทร ชัยกิจ สัมภาษณ์, 30 มีนาคม 2564) 

  3.1.2.2 ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในบ้านด่าน   

   ดังที่ได้กล่าวไปข้างต้นแล้วว่ากลุ่มคนที่อาศัยอยู่ในบ้านด่าน เป็นกลุ่มคน

ลาว ดังนั้นกลุ่มคนเหล่านี้จึงมีความเชื่อเกี่ยวสิ่งศักดิ์สิทธิ์เช่นเดียวกับบ้านขุมค า โดยสิ่งศักดิ์สิทธิ์  

ที่อยู่ในชุมชนบ้านด่านซึ่งเป็นที่สักการะและเป็นที่พ่ึงทางใจ ประกอบด้วย ศาลปู่ตา เสาหลักเมือง  

และโดยเฉพาะอย่างยิ่ง คือ พระธาตุสีดาและธาตุไม้สีดา     

   บริเวณพระธาตุสีดาและธาตุไม้สีดาเป็นสถานที่ส าคัญและยังเป็นศูนย์รวม

จิตใจของคนในบ้านด่าน มีความเชื่อเกี่ยวกับความอยู่ เย็นเป็นสุขและปกปักรักษาให้รอดพ้น 

จากอันตราย ความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับพระธาตุสีดาและธาตุไม้สีดาพบว่ามีอยู่ 2 อย่าง คือ ความเชื่อ
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เกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุที่ประดิษฐานในพระธาตุสีดา และความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คอย 

ปกปักรักษาชุมชนมาแต่เดิมคือนางสีดาในธาตุไม้สีดาภายในศาลาข้างพระธาตุสีดาองค์ใหม่ นอกจาก

กลุ่มคนในบ้านด่านจะมีความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดังกล่าวแล้ว ยังพบว่า ครั้งที่ยังไม่สร้าง 

พระธาตุองค์ใหม่ มีการน าดอกไม้และพาข้าวไปวางไว้ที่ธาตุไม้สีดาในทุกวันพระ โดยผู้ปฏิบัติ  

ที่สืบทอดในสายตระกูล เมื่อสร้างพระธาตุองค์ใหม่ขึ้นจึงมีพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา ในวันขึ้ น  

14 – 15 ค่ า เดือน 3 และสืบทอดต่อกันมาจนเป็นประเพณีส าคัญประจ าชุมชน   

   นอกจากประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาแล้ว กลุ่มคนในบ้านด่านยังคง 

สืบทอดประเพณีฮีตสิบสองและยังปฏิบัติตามหลักคองสิบสี่ซึ่งเป็นวิถีของคนลาวด้วยเช่นกัน 

  3.1.2.3 ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในบ้านกู่คันธนาม   

   กลุ่มคนที่อาศัยอยู่ในบ้านกู่คันธนามมีความเชื่อและมีประเพณีพิธีกรรม

เช่นเดียวกับบ้านด่าน คือ ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชน ได้แก่ความเชื่อเกี่ยวกับ  

“พ่อใหญ่คันธนาม” หรือ ท้าวคันธนาม ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในกู่คันธนาม และความเชื่อ

เกี่ยวกับปู่ตา อีกทั้งยังมีประเพณีพิธีกรรมที่สืบทอดกันท้องถิ่น คือ ประเพณีฮีตสิบสองของคนลาว

อีสาน  เช่น  ฮีต เดือนสี่ บุญผะเหวด ฮีต เดือนหกบุญ บั้ งไฟและฮีต เดือนห้ าบุญ สงกรานต์  

ที่มีความแตกต่างจากชุมชนอีสานอ่ืน นั่นคือ “การสรงกู่” ที่มีการประกอบพิธีกรรมในชุมชนที่มีกู่ 

หรืออโรคยาศาล          

   “พ่อใหญ่คันธนาม”หรือ”ท้าวคันธนาม” บางครั้งเรียกว่า “พ่อใหญ่”  

เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ในพ้ืนที่ป่าคันธนาม ก่อนที่จะมีการอพยพมาตั้งถิ่นฐานเป็นบ้านกู่คันธนาม  

สิ่งศักดิ์สิทธิ์นี้มีเรื่องราวเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามที่เป็นนิทานที่เล่ากันในท้องถิ่น ปัจจุบันบริเวณ 

ตรงข้ามกับวัดบ้านกู่คันธนามมี “ศาลท้าวคันธนาม” แต่เดิมเรียก “ฮ้านเจ้านาย” มีลักษณะ 

คล้ายศาลเพียงตา มีการน าดอกจ าปามาไหว้บูชาเป็นประจ า ต่อมาเมื่อมีการตั้งบ้านใหม่จึงได้สร้าง 

รูปเคารพท้าวคันธนามขึ้นในปี พ.ศ. 2525 กลุ่มคนในชุมชนบ้านกู่คันธนามและชุมชนใกล้เคียง 

มีความเชื่อว่าท้าวคันธนามเป็นผู้ปกปักรักษาคุ้มครองคนในชุมชน อีกทั้งยังมีการบนบานเกี่ยวกับ 

การเกณฑ์ทหารให้ได้เป็นทหารและเรื่องโชคลาภ จึงได้มีพิธีไหว้ท้าวคันธนามร่วมกันกับประเพณีสรงกู่

คันธนามในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี       

   นอกจากความเชื่อเกี่ยวกับท้าวคันธนามแล้ว ยังมีความเชื่อเกี่ยวกับ 

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ภายในกู่เมืองสรวง ไม่ว่าจะเป็น เทวรูป หรือซากวัตถุต่าง ๆ ถือเป็นเป็นสิ่ งศักดิ์สิทธิ์
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ส าหรับกลุ่มคนบ้านกู่คันธนาม หากมีใครคิดไม่ดีหรือมาขโมยอะไรออกไปจากกู่คันธนาม จะต้องมี  

อันเป็นไปนั่นเอง (สุจิน สังข์เสน สัมภาษณ์, 27 มีนาคม 2564)  

  3.1.2.4 ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในอ าเภอเมืองสรวง  

   สมพงศ์ หงส์พันธุ์ กล่าวไว้เมื่อปี พ.ศ. 2529 ว่า “ประชาชนมีความเชื่อ 

ด้านผีสางเทวดาบ้าง ดังจะเห็นได้จากการปฏิบัติตัวบางอย่าง เช่น การบูชาผีข้าว การเชื่อว่าต้นไม้ใหญ่

จะมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์อยู่ ฯลฯ” (สมพงษ์ หงส์พันธุ์, 2529: 9) ปัจจุบันพบความความเชื่อเกี่ยวกับผีสาง

เทวดายังอยู่ไม่ว่าจะเป็น ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์เสาหลักบ้าน ปู่ตา มเหศักดิ์ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง

ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์บริเวณกู่เมืองสรวงที่เกี่ยวข้องกับความเป็นเมืองเก่า ในวัดป่าเมืองสรวง 

ซึ่งหนึ่งในนั้นมีตัวละครจากเรื่องคันธนามท่ีเป็นสิ่งศักดิ์อยู่ด้วย ได้แก่ ท้าวคันธนาม และหมาสรวงงูซวง  

   ชาวอ าเภอเมืองสรวงมีประเพณีที่ปฏิบัติสืบทอดกันมา ได้แก่ ประเพณี 

การขึ้นปีใหม่ ประเพณีการท าบุญข้าวจี่ ประเพณีการท าบุญมหาชาติ การท าบุญเข้าพรรษา –  

ออกพรรษา ประเพณีการท าบุญบ้องไฟ และประเพณีการลอยกระทง (สมพงษ์ หงส์พันธุ์, 2529 : 9) 

ปัจจุบันพบว่ายังมีการสืบทอดประเพณี ฮีตสิบสองอ่ืน ๆ ได้แก่  บุญ เข้ากรรม บุญข้าวสาก  

บุญข้าวประดับดิน และบุญสงกรานต์หรือบุญชาวเมืองซึ่งเป็นบุญประจ าอ าเภอเมืองสรวง  

จัดขึ้นในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี นอกจากนี้กลุ่มคนในหมู่บ้านเมืองสรวงยังมีพิธีกรรม

บวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามที่จัดตรงกับบุญซ าฮะในวันขึ้น 1 ค่ า ของเดือน 7 ของทุกปี   

   เป็นที่น่าสังเกตว่า กลุ่มคนในอ าเภอเมืองสรวงมีความเชื่อที่ เกี่ยวข้อง 

กับเรื่องคันธนามคือ เชื่อว่าเรื่องดังกล่าวเกิดขึ้น ณ บริเวณใจเมืองเดิมคือกู่เมืองสรวง จึงเชื่อว่าเป็นสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ในบริเวณนั้น อีกทั้งยังมีการประกอบพิธีกรรมอีกด้วย นอกจากนี้อ าเภอเมืองสรวง 

น าต านานหมาสรวงงูซวงไปเป็นค าขวัญของอ าเภอ ที่ว่า “เทพนครเรืองนาม เขตคามธูปหอม  

งามพร้อมวัฒนธรรม ค่าล้ าไหมชั้นดี มากมีเกลือสินเธาว์ ต านานเก่าหมาสรวงงูซวง ทุ่งกว้างวังอีผุย” 

อีกทั้งวัดป่าเมืองสรวงและวัดเมืองสรวงใหญ่ยังน าต านานหมาสรวงงูซวงไปใช้เล่าในประเพณี 

ฮีตสิบสองอีกด้วย (พระครูศิริธรรมประโชติ สัมภาษณ์, 10 มีนาคม 2564)   

   จากความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมใน 4 ชุมชนอีสาน พบว่า ทั้ง 4 ชุมชนมี

วิถีปฏิบัติที่สืบทอดกันมาคือ “ฮีตสิบสอง” ซึ่งเป็นวัฒนธรรมในการด ารงชีวิตของคนลาวอีสาน 

นอกจากนี้ แต่ละชุมชนยังมีความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนที่แตกต่างกัน เช่น บ้านขุมค า  

นับถือย่าแก้ว บ้านด่านนับถือพระธาตุสีดา บ้านกู่คันธนามนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในกู่คันธนาม ส่วนอ าเภอ

เมืองสรวงนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในบริเวณกู่เมืองสรวง       
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   เมื่อพินิจถึงความเชื่อในชุมชนก็พบว่ามีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องคันธนาม  

ทั้งความเชื่อเกี่ยวกับตัวละคร และความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว  

จากความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานทั้ง 4 ชุมชน สะท้อนถึงการรับรู้เรื่องคันธนาม

ในฐานะเรื่องศักดิ์สิทธิ์ที่เคยเกิดขึ้นจริง ตัวละครเคยมีอยู่จริง โดยการใช้สถานที่ส าคัญของชุมชน 

ในการสนับสนุนความเชื่อดังกล่าว ความเชื่อส่วนใหญ่จึงให้ความส าคัญกับบทบาทของตัวละคร 

ในเหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับชุมชนของตน คือ บ้านขุมค าให้ความส าคัญกับตัวละครคันธนาม ยักษ์  

และแม่ บ้านด่านให้ความส าคัญกับตัวละครนางสีดา บ้านกู่คันธนามให้ความส าคัญกับตัวละคร 

คันธนาม และอ าเภอเมืองสรวงให้ความส าคัญกับตัวละครคันธนามและหมาสรวงงูซวง  

   จากการสัมภาษณ์ข้อมูลเกี่ยวกับความเชื่อท าให้ผู้วิจัยพบว่า ส่วนใหญ่ชุมชน

อีสานนับถือตัวละครดังกล่าวในฐานะ“ผีอารักษ์” ซึ่งอยู่ตามสถานที่ส าคัญ เช่น อยู่ในกู่เมืองสรวง 

ในฐานะผู้อารักษ์อ าเภอเมืองสรวง อยู่บริ เวณป่าคันธนามในฐานะผู้อารักษ์ป่าและอารักษ์  

บ้านกู่คันธนาม และอยู่ในธาตุไม้ส าคัญของบ้านด่านในฐานะผู้อารักษ์คนในชุมชนบ้านด่าน นอกจากนี้

ยังแสดงให้เห็นความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถบันดาลความหวังในเรื่องต่างๆ  

ทั้งเรื่องที่เป็นปัจเจก เช่น การขอลูก การเกณฑ์ทหาร เรื่องโชคลาภ และเรื่องที่เกี่ยวข้องกับชุมชน  

เช่น เรื่องฟ้าฝนและความอุดมสมบูรณ์ต่าง ๆ ด้วยความเชื่อที่มีต่อตัวละครจึงเกิดการประกอบ

พิธีกรรมข้ึนดังที่ผู้วิจัยจะได้กล่าวในประเด็นต่อไปนี้ 

3.2 ประเพณีพิธีกรรมท่ีเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม      

 จากความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่กล่าวไปข้างต้น แสดงให้เห็นการรับรู้

เรื่องคันธนามในฐานะ “เรื่องเล่าศักดิ์สิทธิ์” ที่บันดาลความต้องการทั้งด้านร่างกายและจิตใจให้แก่คน 

ในชุมชนเช่นเดียวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนในชุมชน ข้อมูลดังกล่าวสะท้อนถึงการด ารงอยู่ของเรื่องราวที่ไม่ใช่

เพียงแค่การเล่านิทานพ้ืนบ้านในวัฒนธรรมอีสานอย่างที่เคยเห็นกันทั่วไป หากแต่เป็นการเล่านิทาน

ผ่านความเชื่ออันเกี่ยวข้องกับชุมชนในด้านต่าง ๆ ท าให้นิทานมีความ “ศักดิ์สิทธิ์” ในชุมชน 

มากกว่านิทานเรื่องอ่ืนที่อยู่ในประเภทเดียวกัน ทั้งยังมีการประกอบพิธีกรรมขึ้นเพื่อความศักดิ์สิทธิ์นั้น

 การเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชนอีสาน ระหว่างปี พ.ศ. 2564 – พ.ศ. 2565 พบว่า 

มี 4 ประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ใน 3 ชุมชน มีทั้งประเพณีที่สร้างใหม่อันมีราก 

ของความเชื่อเดิมและประเพณีฮีตสิบสองที่สืบทอดกันในท้องถิ่นอีสาน ประเพณีดังกล่าวน าเรื่อง 

คันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในลักษณะของ “การสร้างสรรค์ประเพณี” ผู้วิจัยจะได้อธิบาย

พิธีกรรมใน 4 ประเพณีดังตารางต่อไปนี้ 
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ตารางที่ 11 องค์ประกอบและรายละเอียดโดยรวมของประเพณีพิธีกรรมที่เกีย่วข้องกับเรื่องคันธนาม 
 
 

องค์ประกอบของ
พิธีกรรม 

รายละเอียดของพิธีกรรม 

ประเพณีบวงสรวง 
พระธาตุสีดา 

(พิธีกรรมบวงสรวง 
พระธาตุสีดา) 

บุญสรงกู่บูชาท้าว
คันธนาม 
(พิธีกรรม
บวงสรวง 

ท้าวคันธนาม) 

บุญชาวเมือง 
(พิธีกรรม
บวงสรวง 

กู่เมืองสรวง) 

บุญเบิกบ้าน
บวงสรวง 

เจ้าปู่คัทธนาม 
(พิธีกรรมบวงสรวง

ท้าวคัทธนาม) 
ผู้จัดพิธีกรรม ชาวบ้านด่าน ต าบล

ด่าน อ าเภอราษี
ไศล  
จังหวัดศรีสะเกษ 

ชาวบ้านกู่คันธนาม  
อ าเภอโพนทราย  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

ส ภ า วั ฒ น ธ ร ร ม
อ าเภอเมืองสรวง 
และเทศบาต าบล
เมืองสรวง อ าเภอ
เมืองสรวง จังหวัด
ร้อยเอ็ด 

ชาวบ้านเมืองสรวง
ใหญ่  
อ าเภอเมืองสรวง  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

วัตถุประสงค์ 
ของพิธีกรรม 

เพื่อบวงสรวงองค์
พระธาตสุีดา 
และพระบรม
สารรีิกธาต ุ

เพื่อบวงสรวงท้าว
คันธนาม 

เพื่อบวงสรวง 
สิ่งศักดิ์สิทธ์ิ 
บริเวณกู่เมืองสรวง 

เพื่อบวงสรวง
ท้าวคัทธนาม 

สถานท่ีประกอบ
พิธีกรรม 

บริเวณพระธาตุ 
สีดา 

บริเวณศาล 
ท้าวคันธนาม 

บริเวณกู่เมืองสรวง บริเวณหน้ารูปเคารพ
ท้าวคัทธนาม 

วันและเวลาในการ
ประกอบพิธีกรรม 

วันข้ึน 14 – 15 ค่ า 
เดือน 3  
เวลาประมาณ 
08.00 น. 

วันข้ึน 15 ค่ า 
เดือน 5  
เวลาประมาณ 
07.30 น. 

วันข้ึน 15 ค่ า เดือน 
5 
เวลาประมาณ 
08.00 น. 

วันข้ึน 1 ค่ า  
เดือน 7 
เวลาประมาณ  
07.00 น. 

ผู้น าในการประกอบ
พิธีกรรม 

นายนาค ดงแดง นายเข็มชาติ พวง
จันทร์ 

พราหมณ์ชาวบ้าน นายพรมมา กันสา 
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องค์ประกอบของ
พิธีกรรม (ต่อ) 

รายละเอียดของพิธีกรรม 
ประเพณีบวงสรวง 

พระธาตุสีดา 
(พิธีกรรม
บวงสรวง 

พระธาตุสีดา) 

บุญสรงกู่บูชาท้าว
คันธนาม 
(พิธีกรรม
บวงสรวง 

ท้าวคันธนาม) 

บุญชาวเมือง 
(พิธีกรรม
บวงสรวง 

กู่เมืองสรวง) 

บุญเบิกบ้าน
บวงสรวง 

เจ้าปู่คัทธนาม 
(พิธีกรรมบวงสรวง

ท้าวคัทธนาม) 

ดนตรีประกอบ
พิธีกรรม 

- - - - 

เครื่องประกอบ
พิธีกรรม 

- เครื่องประกอบ
พิธีกรรม 
ไหว้ศาลหลักบ้าน 
- เครื่องประกอบ
พิธีกรรมบวงสรวง
พระธาตสุีดาและ
ช้างคู่ 

- เครื่องประกอบ
พิธีกรรมบอกกล่าว
แม่ธรณ ี
- เครื่องประกอบ
พิธีกรรมบวงสรวง
ท้าวคันธนาม 
- เครื่องประกอบ
พิธีกรรม 
ตบปั้นทาย 
- เครื่องประกอบ
พิธีกรรมล าผีฟ้า 

- เครื่องประกอบ
พิธีกรรมไหว้ผสีี่มุม
เมือง 
- เครื่องประกอบ
พิธีกรรมบวงสรวงกู่
เมืองสรวง 

- เครื่องประกอบ
พิธีกรรมบวงสรวง
ท้าวคัทธนาม 

ขั้นตอนของพิธีกรรม - พิธีไหว้ศาลหลัก
บ้าน 
- พิธีบวงสรวงพระ
ธาตุสีดาและช้างคู ่

- พิธีบอกกล่าวแม่
ธรณ ี
- พิธีบวงสรวงท้าว
คันธนาม 
- พิธีตบปั้นทาย 
- พิธีถวายเพล
พระสงฆ ์
- พิธีล าผีฟ้า 

- พิธีไหว้ผ ี
สี่มุมเมือง 
- พิธีบอกกล่าวศาล 
และพระอุปคุต 
- พิธีบวงสรวงกู่
เมืองสรวง 
- พิธีสรวงน้ ากู่เมือง
สรวง 
 

- พิธีบวงสรวง
ท้าวคัทธนาม 
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 3.2.1 ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา      

  ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาจัดขึ้นเพ่ือบวงสรวงพระบรมสารีริกธาตุที่บรรจุ  

ในพระธาตุสีดา และบวงสรวงธาตุไม้สีดาที่ เชื่อว่าเป็นที่อยู่ของนางสีดาผู้เป็นแม่ ของคันธนาม 

และพระสงฆ์ที่มีชื่อว่าสีดา จัดในวันขึ้น 14 – 15 ค่ า เดือน 3 แต่เดิมจัดวันขึ้น 7 – 8 ค่ า เดือน 3  

แต่เปลี่ยนช่วงเวลาใหม่เนื่องจากตั้งใจจะจัดให้ตรงกับพิธีบวงสรวงพระธาตุพนม เพราะรูปแบบ 

ของพระธาตุสีดาองค์ปัจจุบันมาจากรูปแบบพระธาตุพนม ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาจัดขึ้น

บริเวณพระธาตุสีดา บ้านด่าน ต าบลด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ    

  แต่เดิมบริเวณพระธาตุสีดา (องค์เก่า) อยู่บริเวณโนนธาตุ เป็นป่ารกกลางหมู่บ้าน

ด่าน บริเวณดังกล่าวเชื่อว่าเป็นวัดเก่า และมีการน าดอกไม้และอาหารคาวหวานมาไหว้ทุกวันพระ  

โดยตระกูลของนางพันธุ์ แสงหลง มีนางวัน ทองนาค ผู้เป็นยายได้ปฏิบัติมาก่อน (สุบรรณ พงศ์จันโอ, 

 
 

องค์ประกอบของ
พิธีกรรม (ต่อ) 

รายละเอียดของพิธีกรรม 

ประเพณี
บวงสรวง 

พระธาตุสีดา 
(พิธีกรรม
บวงสรวง 

พระธาตุสีดา) 

บุญสรงกู่บูชาท้าว
คันธนาม 
(พิธีกรรม
บวงสรวง 

ท้าวคันธนาม) 

บุญชาวเมือง 
(พิธีกรรม
บวงสรวง 

กู่เมืองสรวง) 

บุญเบิกบ้าน
บวงสรวง 

เจ้าปู่คัทธนาม 
(พิธีกรรมบวงสรวง

ท้าวคัทธนาม) 

คาถาหรือบทสวดใน
พิธีกรรม 

- บทอัญเชิญ 
สิ่งศักดิ์สิทธ์ิ
เกี่ยวข้องกับ 
ท้าวคันธนาม 
และเหตุการณ ์
คันธนามปราบ
ยักษ์และคันธนาม
ปราบจีนายโม ้

บทอัญเชิญ 
สิ่งศักดิ์สิทธ์ิ
เกี่ยวข้องกับ 
ตัวละครจาก
เหตุการณ์คันธนาม
ปราบหมาสรวง 
งูซวง 

บทอัญเชิญ 
สิ่งศักดิ์สิทธ์ิเกีย่วข้อง
กับตัวละคร 
จากเหตุการณ ์
คันธนามปราบ 
หมาสรวงงูซวง 

ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม ชาวบ้านด่าน 
ชาวบ้านหมู่บ้าน
ใกล้เคียง  
และตัวแทนจาก
หน่วยงานราชการ 
ในท้องถิ่น 

ชาวบ้านกู่คันธนาม 
ชาวบ้านด่าน 
ตลอดจนชาวบ้าน
จากหมู่บ้าน
ใกล้เคียงและผู้
ที่มาแก้บน 

ประชาชน 
ในอ าเภอ 
เมืองสรวง 
และตัวแทนจาก
หน่วยงานราชการ
ท้องถิ่น 

ชาวบ้านเมืองสรวง
ใหญ่ ชาวบ้านจาก
หมู่บ้านใกล้เคยีง  
และผู้ทีม่าแก้บน 
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สัมภาษณ์, 10 พฤษภาคม 2565) ก่อนจะสร้างพระธาตุสีดาใหม่ครอบบริเวณธาตุองค์เดิม และน าธาตุ

ไม้องค์เดิมไปจัดเจ็บไว้ในศาลาข้างพระธาตุองค์ใหม่เพ่ือให้คนในบ้านด่านได้กราบไหว้ เมื่อสร้าง 

พระธาตุองค์ใหม่เสร็จจึงมีพิธีบวงสรวงพระธาตุเมื่อปี พ.ศ. 2551 ปัจจุบัน นางพันธุ์ แสงหลง ยังเป็น

ผู้ดูแลพระธาตุสีดา ธาตุไม้สีดา และศาลปู่ตาซึ่งเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน กรณีนี้จึงแสดงให้เห็น

ความส าคัญของธาตุไม้สีดาว่ามีความส าคัญในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ในระดับเดียวกันกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์

อ่ืน ๆ           

  ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาแบ่งเป็น 2 วัน คือวันขึ้น 14 ค่ า เดือน 3 และวันขึ้น 

15 ค่ าเดือน 3 พิธีกรรมหลักคือ พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาจะอยู่ในช่วงเช้าของวันขึ้น 14 ค่ า  

ส่วนวันขึ้น 15 ค่ า จะเป็นการปฏิบัติธรรมบริเวณศาลาข้างพระธาตุสีดาตลอดทั้งวัน ในวันเดียวกัน  

เป็นวันมาฆบูชาและเป็นฮีตเดือนสามที่ทางวัดบ้านด่านมี พิธีกรรมทางพุทธศาสนาในช่วงเช้า 

ด้วยเช่นกัน          

  จากประเพณีดังกล่าวผู้วิจัยพบว่า พิธีกรรมหลักของประเพณีนี้คือ พิธีกรรมบวงสรวง

พระธาตุสีดาและธาตุไม้สีดา ซึ่งเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามส านวนบ้านด่าน คือตอนคันธนาม 

สร้างพระธาตุให้แม่ที่ชื่อนางสีดา ดังนั้นในการประกอบพิธีกรรมจึงมีการน าเรื่องคันธนามไปใช้

ประกอบพิธีกรรมในรูปแบบต่าง ๆ ซึ่งผู้วิจัยจะได้กล่าวโดยละเอียด ผ่านแต่ละขั้นตอนและแต่ละ

องค์ประกอบของพิธีกรรมดังต่อไปนี้        

 
ภาพที่ 13 พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา 
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ภาพที่ 14 เครื่องประกอบพิธีกรรมบวงสรวงธาตไุม้สดีา 

 

 
ภาพที่ 15 แผนผังพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสดีา 

  พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาแบ่งออกเป็น 2 พิธี ได้แก่ พิธีกรรมบอกกล่าว 

ธาตุไม้สีดาในศาลาข้างองค์พระธาตุสีดา ผู้น าในพิธีบอกกล่าวคือนางพันธุ์ แสงหลง เริ่มจากการน า

เครื่องประกอบพิธี อันได้แก่ จีวร ขันหมากเบ็ง ธูป เทียน ดอกไม้ พาคาว (ปลา) พาหวาน น้ าสะอาด 

น้ าหวาน วางบริเวณข้างหน้าธาตุไม้สีดา จากนั้นจุดธูปเทียนบอกกล่าวโดยมีเนื้อความสรุปว่า  

ในวันนี้ (วันขึ้น 14 ค่ า เดือน 3) จะมีพิธีบวงสรวงพระธาตุสีดา ขอให้พิธีดังกล่าวราบรื่นและผ่านพ้นไป

ด้วยดี (นาค ดงแดง, สัมภาษณ์ 24 สิงหาคม 2565) 
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ภาพที่ 16 การจัดเตรียมเครื่องบวงสรวงพระธาตสุีดา 

  หลังจากพิธีบอกกล่าวธาตุไม้สีดาแล้ว ก็จะเริ่มเข้าสู่พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา

เครื่องบวงสรวงพระธาตุสีดาหรือเครื่องประกอบพิธีกรรม ประกอบด้วย พานบายศรี หัวหมู ไก่ต้ม 

ผลไม้  น้ าหวาน และอาหารหวานคาว นอกจากนี้ ยั งมี  ขันหมากเบ็ ง ปลาหนุ่มปลาสาว11  

และต้นดอกไม้เงิน ซึ่งเชื่อว่าเป็นเครื่องบวงสรวงนางสีดาโดยเฉพาะ การวางเครื่องบวงสรวงจะจัดวาง

ไว้ 6 จุด ได้แก่ จุดหลักบริเวณหน้าองค์พระธาตุสีดา 1 จุด หน้าองค์ธาตุไม้สีดา 1 จุด และมุมรอบ

พระธาตุอีก 4 จุด โดยบริเวณรอบพระธาตุจะท าเป็น “ฮ้าน” หรือนั่งร้านที่มีลักษณะคล้ายศาลเพียง

ตาแต ่ไม่มีหลังคา ใช้ส าหรับวาง ปลาหนุ่มปลาสาว ข้าวต้มมัด เหล้าขาว 

 

 
ภาพที่ 17 เครื่องบวงสรวง 4 มุม รอบพระธาต ุ

 
 

                                                           

 
11

  นายนาค ดงแดง (สัมภาษณ,์ 24 สิงหาคม 2565) กล่าวไว้ว่าปลาหนุ่มปลาสาวคือปลาเล็กปลาใหญ่  
โดยปลาหนุ่มคือปลาช่อน ส่วนปลาสาวคือปลานลิ 
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ภาพที่ 18 ผู้เข้าร่วมพิธีเริม่ปักธูปที่เครื่องบวงสรวง 

   ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม ได้แก่ ประธานในพิธีคือ นายปวีณ แซ่จึง นักการเมืองท้องถิ่น 

และอดีตผู้แทนราษฎรในพ้ืนที่อ าเภอราษีไศล (ประธานในพิธีบางปีคือนายอ าเภอราษีไศล)    

คนในชุมชนบ้านด่านและชุมชนใกล้เคียง ตัวแทนจากหน่วยงานราชการท้องถิ่น ได้แก่ โรงพยาบาล

ส่งเสริมสุขภาพต าบลด่าน โรงเรียนด่านอุดมศึกษา และองค์การบริหารส่วนต าบลด่าน พร้อมกัน

บริเวณหน้าพระธาตุสีดา          

  เวลาประมาณ 08.00 น. ประธานในพิธีจุดธูปเทียนบูชาพระรัตนตรัย จากนั้น 

ผู้น าประกอบพิธีกรรมคือ นายนาค ดงแดง น าผู้เข้าร่วมพิธีปักธูปที่เครื่องบวงสรวง และน ากล่าว

อัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์และกล่าวค าบวงสรวงพระบรมสารีริกธาตุ12 เสร็จแล้วจะเป็นการคล้องมาลัยช้างคู่  

บริเวณรูปเคารพช้างคู่จะมีเครื่องบวงสรวงตั้งอยู่ ประกอบด้วย ขันหมากเบ็ง กล้วย อ้อย และผลไม้

ต่าง ๆ จากนั้นเป็นการร าบวงสรวงโดยนักเรียนจากโรงเรียนด่านอุดมศึกษา และลาเครื่องบวงสรวง

เป็นอันเสร็จพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา 

 

 
 

                                                           

 12 ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาไม่ปรากฏเรื่องคันธนามในบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นตัวบทที่ใช้  
ในพิธีกรรม ในบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์กล่าวถึงการอัญเชิญเทวดา พระบรมสารีรกธาตุที่บรรจุในพระธาตุสีดา  
และสิ่ งศักดิ์สิทธิ์อื่น ๆ ให้มารับเครื่องบวงสรวง ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าการไม่ปรากฏช่ือตัวละครในตัวบท 
อาจจะเกี่ยวข้องกับความเช่ือและเรื่องเล่าที่มี 2 ส านวนหลักคือ 1. พระธาตุสีดาสร้างขึ้นแด่พระสงฆ์ที่ ช่ือสีดา  
2. คันธนามสร้างพระธาตุสีดาขึ้นเพื่อเป็นอนุสรณ์ให้นางสีดาผู้เป็นแม่ ดังนั้นแล้วท่ีมาของพระธาตุสีดาจึงยังไม่ชัดเจน 
ท าให้การกล่าวถึงตัวละครคันธนามหรือช่ือนางสีดาอาจจะส่งผลต่อความเช่ือของคนในชุมชนเกี่ยวกับพระสงฆ์  
ที่ช่ือสีดาด้วยเช่นกัน 
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ภาพที่ 19 เครื่องบวงสรวงช้างคู่ 

 

    
ภาพที่ 20 ผู้เข้าร่วมพิธี (นายก อบต. คล้องมาลัยช้างคู่) 

 3.2.2 บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม       

  บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามจัดขึ้นเพ่ือบวงสรวงกู่คันธนามและท้าวคันธนาม ในวันขึ้น  

15 ค่ า เดือน 5 บริเวณกู่คันธนามและศาลท้าวคันธนาม13 บ้านกู่คันธนาม ต าบลยางค า อ าเภอ 

โพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด โดยชุมชนบ้านกู่คันธนาม      

  บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามแยกพิธีกรรมออกเป็น 2 ส่วน ได้แก่ บุญสรงกู่คันธนาม 

ที่สืบทอดมาจากประเพณีสรงน้ ากู่คันธนามที่จัดในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 เป็นฮีตเดือนห้า 

หรือบุญสงกรานต์ของคนลาวอีสาน จัดขึ้นบริเวณกู่คันธนาม ในวัดบ้านกู่คันธนาม และพิธีกรรม

บวงสรวงท้าวคันธนามสืบทอดมาจากการน าดอกจ าปา ไก่ต้ม และเหล้าขาว ไปไหว้รูปเคารพ 

ท้าวคันธนามและฮ้านเจ้านายซึ่งปัจจุบันคือศาลท้าวคันธนาม ในปี พ.ศ. 2551 สภาวัฒนธรรม 

                                                           

 13 กู่คันธนามเป็นอโรคยาศาล สร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 (พ.ศ.1724 – 1761) อยู่ในบริเวณวัด 
บ้านกู่คันธนาม ส่วนศาลท้าวคันธนามแต่เดิมเรียกฮ้านเจ้านาย อยู่บริเวณป่าคันธนาม หน้าวัดบ้านกู่คันธนาม 
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อ าเภอโพนทรายและบ้านกู่คันธนาม ได้จัดพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนามและบวงสรวงกู่คันธนามขึ้น

ในวันเดียวกันกับบุญสรงกู่ ท าให้ทั้งพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนามและบวงสรวงกู่คันธนามนาม

กลายเป็นประเพณีส าคัญของบ้านกู่คันธนามและอ าเภอโพนทรายมาจนถึงปัจจุบัน  

  จากที่ กล่าวไปแล้วว่าบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามประกอบด้วย 2 พิธีกรรม  

คือ พิธีกรรมบวงสรวงกู่คันธนามและพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม ในที่นี้ผู้วิจัยจะได้กล่าว

รายละเอียดของพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม เนื่องจากเป็นพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม

โดยตรง มีรายละเอียดขององค์ประกอบและล าดับพิธีกรรมดังต่อไปนี้ 

 

 
ภาพที่ 21 ชาวบ้านกู่คันธนามท าขันหมากเบ็งเพื่อใช้ในพิธีบวงสรวง 

 

 
ภาพที่ 22 วันบวงสรวงท้าวคันธนาม 
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ภาพที่ 23 แผนผังพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม 

  พิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม จัดขึ้นบริเวณหน้าศาลท้าวคันธนามและรูปเคารพ

ท้าวคันธนาม ผู้เข้าร่วมคือ ชาวบ้านกู่คันธนาม ชาวบ้านด่าน ตลอดจนชาวบ้านจากหมู่บ้านใกล้เคียง

และผู้ที่มาแก้บน ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมมีสถานภาพที่หลากหลาย ได้แก่ เด็ก ผู้สูงวัย ชาวบ้านวัยกลางคน 

ข้าราชการ เป็นต้น ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมจะน าเครื่องประกอบพิธีกรรมมาจัดเตรียมและไหว้ขอพร 

หน้ารูปเคารพท้าวคันธนาม ตั้งแต่เวลา 06.00 น. – 08.00 น.     

  เครื่องประกอบพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม ได้แก่ ขันหมากเบ็ง น้ าใต้ใบ  

(น้ ามะพร้าว) ดอกจ าปา ผลไม้ 9 อย่าง บั้งไฟ หัวหมู ไก่ต้ม เป็นต้น ก่อนเริ่มพิธีบวงสรวงจะมีพิธีบอก

กล่าวพระแม่ธรณีที่อยู่ด้านหลังศาล ด้วยการน าอาหารคาวหวาน เทียน และดอกไม้ กล่าวไหว้บอก

กล่าวก่อนที่จะเริ่มพิธีกรรมบวงสรวง จากนั้นเวลาประมาณ 08.00 น. ประธานในพิธีคือนายอ าเภอ

โพนทราย (ในฐานะพ่อเมือง) กล่าวเปิดงาน และผู้น าประกอบพิธีกรรมคือ นายเข็มชาติ พวงจันทร์  

จุดธูป 16 ดอก แล้วมอบให้กับผู้เข้าร่วมพิธีเพ่ือปักลงบนเครื่องประกอบพิธีกรรม จากนั้นจึงน ากล่าว

บทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งกล่าวถึงท้าวคันธนาม และเหตุการณ์คันธนามปราบจีนายโม้รวมถึง

เหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์ และพิธีสรงน้ าท้าวคันธนามด้วยน้ าขมิ้นพร้อมกับคล้องพวงมาลัย 

ดอกจ าปา 
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ภาพที่ 24 ผู้น าประกอบพิธีน าผู้เขา้ร่วมพิธีกล่าวค าอญัเชิญสิ่งศักดิ์สทิธ์ิ 

 

 
ภาพที่ 25 ผู้เข้าร่วมพิธีคล้องมาลยัรูปเคารพท้าวคันธนาม 

   เสร็จการกล่าวบวงสรวงแล้วประธานในพิธี ผู้น าประกอบพิธี และผู้เข้าร่วมพิธี

บางส่วน (ส่วนใหญ่เป็นผู้ติดตามประธานในพิธีและผู้น าชุมชน) จะเคลื่อนย้ายเข้าไปในบริเวณ 

กู่คันธนามเพ่ือประกอบพิธีบวงสรวงกู่ต่อไป 
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ภาพที่ 26 เครื่องบวงสรวงกู่คันธนาม 

  ขณะที่ ประกอบพิธีกรรมบวงสรวงกู่คันธนามในบริ เวณวัด ด้ านหน้าศาล 

ท้าวคันธนามก็เริ่มพิธีตบปั้นทายหรือตบปะทาย ที่เป็นการก่อกองทราย ในช่วงเวลาที่ประกอบ

พิธีกรรมนี้จะมีการจุดบั้งไฟถวายท้าวคันธนาม จนถึงเวลาประมาณ 10.45 น. จะเริ่มพิธีเลี้ยงเพล

พระสงฆ์ และเวลา 13.30 น. จะเป็นพิธีล าผีฟ้า14เพ่ือเสี่ยงทายความอุดมสมบูรณ์โดยผู้สูงอายุ 

ในชุมชนบ้านกู่คันธนาม เวลาประมาณ 14.30 น. ผู้น าในพิธีและผู้เข้าร่วมพิธีลาเครื่องบวงสรวง  

เป็นอันเสร็จพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม 

 

 
ภาพที่ 27 พิธีตบปั้นทายหรือตบปะทาย 

  

                                                           

 14 แต่เดิมพิธีล าผีฟ้าในพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม จะมีการทรงท้าวคันธนามโดยนางเทียมหรือร่างทรง  
คือ นางกลม ด่านสมัคร ผู้บูชาขันธ์และสืบทอดการทรงท้าวคันธนามมาตั้งแต่รุ่นแม่ นอกจากนี้นางกลม ด่านสมัคร 
ยังเคยทรงนางสีดาที่เช่ือว่าเป็นแม่ของคันธนามอีกด้วย แต่ปัจจุบันพบว่าไม่มีการทรงดังกล่าวเนื่องจากผู้ทรงมีอายุ
มากและยังไม่มีผู้รับขันธ์ต่อ 
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 3.2.3 บุญชาวเมือง        

  บุญชาวเมืองเป็นประเพณีส าคัญของอ าเภอเมืองสรวง จัดขึ้นเพ่ือบวงสรวง 

สิ่งศักดิ์สิทธิ์บริเวณกู่เมืองสรวง15ในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 บริเวณกู่เมืองสรวง วัดเมืองสรวงเก่า  

อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด จัดโดยเทศบาลต าบลเมืองสรวงและสภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวง

  จากข้อมูลสัมภาษณ์พบว่า แต่เดิมบุญชาวเมืองคือการน าขันธ์ห้า ที่ประกอบด้วย 

เทียน 5 คู่ ดอกไม้ 5 คู่  และขันหมากเบ็งมาไหว้กู่ เมืองสรวงในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 หรือฮีต 

สงกรานต์ เนื่องจากเชื่อว่าบริเวณดังกล่าวมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์คอยปกป้องรักษาชาวเมืองสรวงอยู่ ในวัน

เดียวกันจะมีการสรงกู่หรือการรดน้ ากู่ พระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์ มีการสรงน้ าพระสงฆ์และผู้สูงอายุ 

ต่อมาเมื่อปี พ.ศ. 2545 สภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวงร่วมกับปราชญ์อ าเภอเมืองสรวง ได้เริ่มจัดพิธี

บวงสรวงกู่เมืองสรวงขึ้นจนกลายเป็นประเพณีส าคัญของอ าเภอเมืองสรวงที่สืบทอดกันมาจนถึง

ปัจจุบัน 

  พิธีกรรมบวงสรวงกู่จะเตรียมเครื่องบวงสรวงตั้งแต่วันขึ้น 14 ค่ า เดือน 5 ในวันนั้น 

จะเป็นการไหว้ผีสี่มุมเมืองด้วยการน าอาหารคาวหวานไปวางบน “ฮ้าน” ที่มีลักษณะคล้าย 

ศาลเพียงตาแต่ไม่มีหลังคา จัดท าขึ้นตามทิศท้ังสี่ของกู่เมืองสรวง 

 

 
ภาพที่ 28 ชาวอ าเภอเมืองสรวงท าขันหมากเบ็งเพื่อใช้ในพิธีบวงสรวง 

                                                           

 15 “กู่เมืองสรวง” เป็นโบราณสถานประเภทสิ่งก่อสร้างเดี่ยวแบบเจดีย์ แสดงถึงการใช้งานในพื้นท่ีต่อเนื่อง
มาตั้งแต่ชุมชนสมัยก่อนประวัติศาสตร์ – วัฒนธรรมเขมร ในช่วงราวพุทธศตวรรษที่ 16 -18 (ส านักศิลปากรที่ 10 
ร้อยเอ็ด) กลุ่มคนในอ าเภอเมืองสรวงเช่ือว่าเป็นใจเมืองของเมืองเก่าคือเมืองขวางขันธะบุรี บริเวณกู่ มีรูปปั้นสิงห์
โบราณส่วนอก เช่ือว่าเป็น “หมาสรวง” ด้านข้างกู่มีสระน้ าหรือบาราย พื้นดินบริเวณกู่เมืองสรวงมีสีแดงเช่ือว่ามา
จากเลือดงูซวงหมาสรวง 
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ภาพที่ 29 เครื่องประกอบพิธีกรรมไหวผ้ีสี่มมุเมือง 

 

 
ภาพที่ 30 แผนผังพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง 

  วันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 เวลาประมาณ 06.00 น. – 07.00น. คณะผู้จัดงาน 

ประกอบด้วย เจ้าหน้าที่เทศบาลต าบลเมืองสรวง และผู้จัดเตรียมเครื่องบวงสรวง จะเริ่มจัดวาง 

เครื่องบวงสรวงกู่เมืองสรวง ได้แก่ ศาสตราวุธ ขันหมากเบ็ง บั้งไฟ 5 บั้งที่มาจาก 5 ต าบลของอ าเภอ

เมืองสรวง หมากพลู ยามวน เหล้า น้ ามะพร้าว ผลไม้ อาหารคาวหวาน และบายศรี 
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ภาพที่ 31 เครื่องประกอบพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง 

 

 
ภาพที่ 32 เครื่องประกอบพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง 

  ก่อนเริ่มพิธีกรรมบวงสรวง จะมีพิธีบอกกล่าวศาลบริเวณหน้าวัด และบอกกล่าว 

พระอุปคุตเพ่ือให้พิธีกรรมบวงสรวงส าเร็จลุล่วงไปด้วยดี     

  เวลาประมาณ 08.00 น. ผู้เข้าร่วมคือประชาชนในอ าเภอเมืองสรวงและตัวแทน 

จากหน่วยงานราชการท้องถิ่น รวมตัวกันบริเวณหน้ากู่เมืองสรวง อีกทั้งยังมีตัวแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์  

จากชุมชนต่าง ๆ ซึ่งมีล าดับความส าคัญต่างกัน คือ ตัวแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ส าคัญที่สุดคือมเหศักดิ์  

จากบ้านเมืองสรวงใหญ่ที่ถือเป็นบ้านหลัก นอกจากนี้จะเป็นขะจ้ าแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์จากบ้ านอ่ืน ๆ  

ที่แตกบ้านไปจากบ้านเมืองสรวงใหญ่ 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 130 

 
ภาพที่ 33 ผู้น าประกอบพิธีและตวัแทนสิ่งศักดิ์สิทธ์ิพร้อมกันหนา้กู่เมืองสรวง 

  จากนั้นประธานในพิธีคือนายอ าเภอเมืองสรวง (ประธานในพิธีบางปีคือผู้ว่าราชการ

จังหวัดร้อยเอ็ด หรือรองผู้ว่าราชการจังหวัดร้อยเอ็ด) กล่าวเปิดงาน เสร็จแล้วผู้น าประกอบพิธีกรรม 

ซึ่งเป็นหมอพราหมณ์จะน าประธานในพิธี ตัวแทนมเหศักดิ์ ตัวแทนขะจ้ าแต่ละชุมชน และผู้เข้าร่วม

งานกล่าวค าบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่กล่าวถึงเทวดาต่าง ๆ และกล่าวถึง ตัวละครจากเรื่องคันธนาม 

ในเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นบริเวณกู่เมืองสรวง คือเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวงหรือที่ชาวอ าเภอ

เมืองสรวงรับรู้ในฐานะ “ต านานหมาสรวงงูซวง” จากนั้นเป็นการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย มีที่มาจาก

ตอนท้ายของต านานหมาสรวงงูซวง ที่ต้องจุดบั้งไฟขอให้แถนส่งงูซวงมาให้น้ า เป็นบั้งไฟจาก 5 ต าบล 

ของอ าเภอเมืองสรวง บั้งไฟแต่ละบั้งจะจุดเพ่ือเสี่ยงทายเรื่องต่าง ๆ ตามแต่ละต าบล ได้แก่ เสี่ยงทาย

เรื่องข้าวปลาอาหาร เสี่ยงทายเรื่องฟ้าฝน เสี่ยงทายเรื่องสุขภาพ เสี่ยงทายเรื่องการเดินทาง  

และเสี่ยงทายเรื่องความอยู่เย็นเป็นสุข ถ้าหากจุดแล้วบั้งไฟขึ้นสูงจะเป็นเรื่องดี แต่ถ้าบั้งไฟแตกจะเกิด

อาเพศ 
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ภาพที่ 34 การจุดบั้งไฟเสีย่งทาย 

  หลังจากจุดบั้งไฟเสี่ยงทายแล้วจะเป็นการการร าบวงสรวง โดยเพลงที่ใช้ร าบวงสรวง

คือเพลง “สาวเมืองสรวง” ซึ่งกล่าวถึงความเป็นมาของอ าเภอเมืองสรวง เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม

ตอนคันธนามปราบหมาสรวงงูซวง นางร าที่ร าบวงสรวงมีจ านวน 101 คน เป็นตัวแทนของต าบล 

ต่าง ๆ 

 

 
ภาพที่ 35 การร าบวงสรวงโดยนางร าจาก 5 ต าบลในอ าเภอเมืองสรวง 

  พิธีสุดท้ายคือการสรงน้ ากู่เมืองสรวงด้วยน้ าผสมขมิ้นหรือน้ าอบ โรยด้วยดอกจ าปา 

ประธานในพิธีน้ าสรงน้ ากู่โดยวนซ้ายรอบกู่เมืองสรวงที่ประกอบไปด้วยซากกู่ ไหใส่กระดูกโบราณ  
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และรูปปั้นหมาสรวง (งูซวง) ส่วนอก จากนั้นเวลาประมาณ 11.30 น. จะเป็นการลาเครื่องบวงสรวง 

เป็นอันเสร็จพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวงหรือประเพณีบุญชาวเมือง 

 

 
ภาพที่ 36 นายอ าเภอเมืองสรวงสรงน้ ากู่เมืองสรวง 

 3.2.4 บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม     

  ประเพณีบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามจัดขึ้นเพ่ือตักบาตรท าบุญและบวงสรวง

ท้าวคัทธนามในวันขึ้น 1 ค่ า เดือน 7 บริเวณอนุสาวรีย์ท้าวคัทธนาม บ้านเมืองสรวงใหญ่ อ าเภอเมือง

สรวง จังหวัดร้อยเอ็ด โดยวัดบ้านเมืองสรวงใหญ่และชาวบ้านเมืองสรวงใหญ่    

  วันขึ้น 1 ค่ า เดือน 7 เป็นฮีตเดือนเจ็ดหรือบุญซ าฮะ แต่เดิมชาวบ้านเมืองสรวงใหญ่

จะมีพิธีท าบุญตักบาตรบริเวณเสาหลักบ้าน เพ่ือความสิริมงคล ต่อมาในปี พ.ศ. 2557 ได้สร้าง 

รูปเคารพท้าวคัทธนามขึ้นพร้อมกับช้างเผือก โดยพระครูสิริธรรมประโชติ เจ้าอาวาสวัดเมืองสรวงใหญ่ 

สร้างขึ้นด้วยพิธีเทวาภิเษก รูปเคารพดังกล่าวจึงถือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ส าคัญในบริเวณหลักบ้านด้วย

เช่นกัน จากการสร้างรูปเคารพจึงน ามาซึ่งพิธีกรรมบวงสรวงรูปเคารพท้าวคัทธนาม ซึ่งจัดร่วมกับ 

พิธีท าบุญตักบาตรในบุญซ าฮะ จนกลายมาเป็นประเพณีบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามมาจนถึง

ปัจจุบัน 
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ภาพที่ 37 ชาวบ้านเมืองสรวงใหญ่น าขันหมากเบ็งมาถวายท้าวคัทธนาม 

 

 
ภาพที่ 38 แผนผังพิธีกรรมบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม (ท้าวคัทธนาม) 

  บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามแบ่งออกเป็น 2 พิธีกรรม ได้แก่ พิธีกรรม 

ทางพุทธ นั่นคือการเจริญพระพุทธมนต์และตักบาตร เริ่มเวลาประมาณ 06.30 น. และพิธีกรรม

บวงสรวงท้าวคัทธนาม ซึ่งจะเริ่มขึ้นหลังจากพิธีกรรมทางพุทธเสร็จสิ้น ผู้วิจัยพบว่าพิธีกรรมบวงสรวง 

เจ้าปู่คัทธนามหรือพิธีกรรมบวงสรวงรูปเคารพท้าวคัทธนามมีรายละเอียดของพิธีกรรมดังต่อไปนี้ 

  เวลาประมาณ 06.00 น. ชาวบ้านเมืองสรวงใหญ่จะน าเครื่องประกอบพิธีกรรม

บวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามมาวางไว้บริเวณหน้ารูปเคารพท้าวคัทธนาม เครื่องประกอบพิธีกรรม ได้แก่  

ขันหมากเบ็งใหญ่  1 คู่และขันหมากเบ็งของแต่ละหลังคาเรือน น้ ามะพร้าว น้ าหวาน ผลไม้  

และประทัด 
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ภาพที่ 39 ผู้น าประกอบพิธีน ากลา่วบทอัญเชิญสิ่งศักดิส์ิทธ์ิ 

  เวลาประมาณ 07.30 น. ผู้น าประกอบพิธีคือ นายพรมมา กันสา น าประธานในพิธี

ซึ่งเป็นสมาชิกองค์การบริหารส่วนจังหวัดร้อยเอ็ด มเหสักข์ ขะจ้ า และนางเทียมซึ่งเป็นตัวแทน 

ของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ในชุมชน ชาวบ้านเมืองสรวง และชาวบ้านจากหมู่บ้านใกล้เคียง พร้อมกัน 

หน้ารูปเคารพท้าวคัทธนาม ผู้ร่วมพิธีแต่งกายด้วยชุดสีขาวเป็นหลัก    

  จากนั้นประธานในพิธีจุดธูป 16 ดอก ผู้น าในพิธีน ากล่าวอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ บทที่ใช้

เป็นตัวบทเดียวกันกับตัวบทที่ใช้บวงสรวงกู่เมืองสรวง โดยตัวบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์จะกล่าวถึง 

ตัวละครที่อยู่ในเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง จากนั้นประธานในพิธีคล้องมาลัยที่รูปเคารพ

ท้าวคัทธนาม เสาหลักบ้าน และรูปเคารพช้างตามล าดับ ต่อด้วยการจุดประทัด และร าบวงสรวง 

จากนักเรียนโรงเรียนเมืองสรวงวิทยา เป็นอันเสร็จพิธี 

 

 
ภาพที่ 40 การจุดประทัดถวายท้าวคัทธนาม 
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  จากประเพณีที่ข้างต้นพบว่า พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามไม่ได้สร้างขึ้นใหม่

เสียทีเดียว หากแต่ยังมี “ราก” ที่มาจากประเพณีพิธีกรรมเดิม เช่น การสรงน้ ากู่คันธนามที่จัดในวัน

ขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 เป็นฮีตเดือนห้า การน าขันธ์ห้าและขันหมากเบ็งมาไหว้กู่เมืองสรวงในวันขึ้น 15 

ค่ า เดือน 5 ในซึ่งในวันเดียวกันจะมีการสรงกู่หรือการรดน้ ากู่ การท าบุญตักบาตรบริเวณเสาหลักบ้าน 

ในวันขึ้น 1 ค่ า เดือน 7 ซึ่งเป็นบุญซ าฮะ ล้วนมาจากฮีตสิบสอง ส่วนการน าดอกไม้และอาหารคาว

หวานมาไหว้ธาตุไม้สีดาทุกวันพระ การน าดอกจ าปา ไก่ต้ม และเหล้าขาว ไปไหว้รูปเคารพ 

ท้าวคันธนามและฮ้านเจ้านายที่แต่เดิมเป็นลักษณะคล้ายศาลเพียงตา นั้นก็เป็นลักษณะของการไหว้ 

ผีอารักษ์ในชุมชนอีสาน         

  “ฮีตสิบสอง” คือจารีตหรือประเพณีส าคัญในวัฒนธรรมลาวอีสานที่ประชาชน

ร่วมกันท าบุญหรือเป็นงานเทศกาลประจ าเดือนต่าง ๆ ตลอดปี ประเพณีเหล่านี้บางอย่างก็เป็น 

ของพราหมณ์ บางอย่างก็เป็นของพุทธ (สิริวัฒน์ ค าวันสา, 2523: 7) ฮีตสิบสองประกอบด้วย  

เดือนอ้ายบุญเข้ากรรม เดือนยี่บุญคูนลาน เดือนสามบุญข้าวจี่  เดือนสี่บุญผะเหวด เดือนห้า 

บุญสงกรานต์หรือบุญฮดสรง เดือนหกบุญบั้งไฟ เดือนเจ็ดบุญซ าฮะ เดือนแปดบุญเข้าพรรษา  

เดือนเก้าบุญข้าวประดับดิน เดือนสิบบุญข้าวสาก เดือนสิบเอ็ดบุญออกพรรษา และเดือนสิบสอง 

บุญกฐิน ฮีตสิบสองยังเป็น “ทุนทางวัฒนธรรม” ที่ส าคัญในบริบทการท่องเที่ยว เนื่องจากมีการ “ชู” 

บางประเพณีให้กลายเป็นประเพณีประจ าจังหวัดในภาคอีสาน เช่น จังหวัดยโสธรชูบุญบั้งไฟ  

จังหวัดร้อยเอ็ดชูบุญผะเหวด        

  จากประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามก็พบว่ามีบางประเพณีที่เป็นฮีตสิบ

สองที่มีการสร้างสรรค์พัฒนาในปัจจุบัน ได้แก่ บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามและบุญชาวเมืองที่เป็นฮีต 

สงกรานต์ในเดือนห้า และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามที่เป็นบุญซ าฮะในเดือนเจ็ด   

  บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามและบุญชาวเมืองจัดในฮีตสงกรานต์ เป็นพิธีกรรม 

ที่เกี่ยวข้องกับ “การฮดและการสรง” ซึ่งพบได้ในชุมชนอีสานทั่วไปก็จริง ทว่าประเพณีทั้งสอง 

มีจุดร่วมกันที่พิเศษกว่าชุมชนทั่วไปคือ การสิ่งปลูกสร้างที่เรียกว่า “กู่” หรืออโรคยาศาล ซึ่งพบได้ 

ในชุมชนอีสานบางชุมชน ปัจจุบันสิ่งปลูกสร้างนี้มีบทบาทเปลี่ยนไปจากเดิม จากศาสนสถานประจ า

โรงพยาบาลกลายเป็นพุทธสถานหรือศาลผีบรรพบุรุษที่มีการฟ้ืนฟูและปรับเปลี่ยนบทบาทให้เข้ากับ

ระบบความเชื่อของคนอีสานในพ้ืนที่  (วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร และ อรศิริ ปาณินท์, 2558 : 61)  

“การสรงกู่” จึงสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อของคนในชุมชนอีสานที่มีต่อกู่ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์  

ประจ าชุมชนผ่านการสรงน้ าในบุญสงกรานต์       
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  นอกจากนี้บางประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามยังมีรากมาจากการไหว้

ผีอารักษ์ในชุมชนอีสาน ศิราพร ณ ถลาง (2555: 53) กล่าวว่า ชนชาติไทล้วนมีความเชื่อดั้งเดิม

เกี่ยวกับผีอารักษ์ คือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คุ้มครองปกป้องดูแลชีวิตต่าง ๆ ในเขตปริมณฑล ( territory)  

ที่อยู่ในความรับผิดชอบ คนไทกลุ่มต่าง ๆ มีความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีอารักษ์ ทั้งอารักษ์บ้าน

และอารักษ์เมือง มีการสร้างบ้านหรือหอให้ผีอารักษ์อยู่และเพ่ือไปเซ่นสรวงบูชา ลักษณะดังกล่าว

สอดคล้องกับการไหว้ “ฮ่านเจ้านาย” หรือศาลที่เป็นที่อยู่ของท้าวคันธนามในบ้านกู่คันธนาม 

นอกจากนี้ยังสอดคล้องกับการไหว้ “ธาตุไม้สีดา” ที่เป็นที่อยู่ของนางสีดาในบ้านด่าน ทั้งสองพิธีกรรม

มีมาก่อนการเกิดพิธีกรรมบวงสรวงในปัจจุบัน ลักษณะของพิธีกรรมดังกล่าวสะท้อนถึงการนับถือ 

ตัวละครจากเรื่องคันธนาม ทั้งตัวละครคันธนามและตัวละครนางสีดาในฐานะ “ผีอารักษ์” ที่มีบทบาท

ในการปกปักรักษาชุมชน ทั้งพ้ืนที่และผู้คน อีกทั้งบางตัวละครยังมีการผนวกความเชื่อระหว่าง 

ผีอารักษ์และผีวีรบุรุษเข้าด้วยกันดังที่ ศิราพร ณ ถลาง (2555: 57) ได้กล่าวว่า ในบางกรณีอาจมี 

การผนวกรวมผีอารักษ์ ผีบรรพบุรุษ และผีวีรบุรุษ เข้าด้วยกัน อารักษ์ที่เป็นตัวละครจากเรื่อง 

คันธนามจึงมีบทบาททั้งในตัวบทและความเชื่อที่ปรากฏในพิธีกรรมร่วมสมัย 

3.3 ลักษณะและความหมายของเรื่องคันธนามท่ีปรากฏในพิธีกรรม   
 จากประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน ผู้วิจัยพบว่าทั้ง 4 ประเพณี

พิธีกรรมหลัก น าเรื่องคันธนามไปใช้เป็นรูปเคารพในพิธีกรรม ที่มีทั้งการสร้างรูปเคารพและการใช้ 

วัตถุสัญลักษณ์แทนตัวละครและเหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับชุมชนนั้น ๆ นอกจากนี้ยังมีการน าไปใช้  

เป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมที่มีความหมายเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามและเกี่ยวข้องกับความเชื่อ 

ในชุมชน มีอนุภาคและเหตุการณ์แตกต่างกันออกไปตามส านวนที่เกี่ยวข้องกับชุมชนนั้น ๆ ดังตาราง

ต่อไปนี้ 

ตารางที่ 12 การน าอนุภาคและเหตุการณ์จากเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม 

ชุมชนอีสานที่มีภมูินาม
เกี่ยวข้องกับ 
เร่ืองคันธนาม 

เหตุการณ์ 
จากเร่ืองคันธนาม 

ประเพณีพิธีกรรม 
ที่เกี่ยวข้องกับ 
เร่ืองคันธนาม 

อนุภาคและเหตุการณ์ 
ที่ถูกน าไปใช้ประกอบ

พิธีกรรม 

บ้านด่าน  
อ. ราษีไศล  
จ.ศรีสะเกษ 

- ตอนคันธนามช่วยนางสีดา  
- ตอนคันธนามสร้างพระธาต ุ
แด่นางสีดาผู้เป็นแม ่

ประเพณีบวงสรวง 
พระธาตสุีดา 

- ตัวละครนางสีดา 
และช้าง 
- เหตุการณ์คันธนาม 
สร้างพระธาตุแด่นางสีดา 
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บ้านกู่คันธนาม  
อ าเภอโพนทราย  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

- ตอนคันธนามพบสหาย  
- ตอนคันธนามปราบจีนายโม้  
- ตอนคันธนามช่วยนางสีดา 

บุญสรงกู ่
บูชาท้าวคันธนาม 

- ตัวละครท้าวคันธนาม 
- เหตุการณ์คันธนาม
ปราบจีนายโม ้
- เหตุการณ์คันธนาม 
ปราบยักษ ์

อ าเภอเมืองสรวง  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

ตอนคันธนามปราบงูซวง 
หมาสรวง 

- บุญชาวเมือง 
- บุญเบิกบ้าน
บวงสรวง 
เจ้าปู่คัทธนาม 

- ตัวละครท้าวคันธนาม,  
หมาสรวงงูซวง,  
นางค ากอง, นางค าสิง, 
ท้าวไผ่ร้อยกอ,  
ท้าวเกวียนร้อยเล่ม 
- เหตุการณ์งูซวงให้น้ าฝน 

 ความแตกต่างของอนุภาคและเหตุการณ์ที่ ถูกน าไปใช้แสดงให้ เห็นความโดดเด่น 

และความหมายของอนุภาคนั้น ๆ ที่มีต่อชุมชนอีสาน เช่น อนุภาคตัวละครนางสีดาที่ปรากฏเฉพาะ

พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา อนุภาคตัวละครจีนายโม้ที่ปรากฏเฉพาะพิธีกรรมบวงสรวง 

ท้าวคันธนาม อนุภาคหมาสรวงงูซวงที่ปรากฏในพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวงและบวงสรวง 

เจ้าปู่คัทธนาม          

 ผู้วิจัยพบว่าอนุภาคและเหตุการณ์จากเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานที่มีพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับ

เรื่องดังกล่าว ถูกน าไปใช้ประกอบพิธีกรรม 3 ลักษณะ ได้แก่ รูปเคารพ เครื่องประกอบพิธีกรรม  

และบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 

ตารางที่ 13 ลักษณะของเรื่องคันธนามที่ปรากฏในพิธีกรรม 

ประเพณีพิธีกรรม 
ที่เกี่ยวข้องกับ 
เร่ืองคันธนาม 

รูปเคารพในพิธีกรรม 
 

เคร่ืองประกอบ
พิธีกรรม 

บทอัญเชิญ 
สิ่งศักดิ์สิทธิ ์

1. ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสดีา √ √ - 
2. บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม √ √ √ 

3. บุญชาวเมือง √ √ √ 
4. บุญเบิกบ้านบวงสรวง 
เจ้าปู่คัทธนาม 

√ √ √ 

 จากตารางจะเห็นว่าทั้ ง 4 พิธีกรรมน าเรื่องคันธนามมาใช้ เป็นรูปเคารพในพิธีกรรม  

เครื่องประกอบพิธีกรรม และบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์  มี 3 พิธีกรรมที่น าเรื่องคันธนามมาใช้ 

ทั้ง 3 ลักษณะ คือ บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม 
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ในขณะที่ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาน าเรื่องคันธนามมาใช้ 2 ลักษณะ คือน าไปใช้เป็นรูปเคารพ 

ในพิธีกรรมและน าไปใช้เป็นเครื่องประกอบพิธีกรรม ลั กษณะของการน าเรื่องคันธนามไปใช้ใน

พิธีกรรมถึงแม้จะมีลักษณะเดียวกัน แต่ก็มีความหมายและความเชื่อที่แตกต่างกันออกในแต่ละชุมชน  

 3.3.1 รูปเคารพในพิธีกรรม       

  การน ารูปเคารพที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามไปใช้ในพิธีกรรมพบทั้ง 4 พิธีกรรม 

ปรากฏในลักษณะของรูปปั้นตัวละคร และวัตถุสัญลักษณ์แทนตัวละครหรือเหตุการณ์ในเรื่อง ดังนี้ 

ตารางที่ 14 รูปเคารพและวัตถสุญัลักษณ์ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในพิธีกรรม 
ประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเร่ืองคันธนาม 

ในชุมชนอสีาน 
รูปเคารพ/วัตถุสัญลักษณ์แทนตวัละคร 

และเหตุการณ์ในเร่ืองคันธนาม 
1. ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา ธาตุไม้สีดาและพระธาตุสีดา, รูปเคารพช้าง 
2. บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม รูปเคารพท้าวคันธนาม 
3. บุญชาวเมือง กู่เมืองสรวง, รูปเคารพหมาสรวงงูซวง 
4. บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คันธนาม รูปเคารพท้าวคัทธนาม, รูปเคารพช้าง 

  3.3.1.1 รูปเคารพที่เป็นรูปปั้นตัวละครเรื่องคันธนามในพิธีกรรมปรากฏในพิธีกรรม 

บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ทั้งสามพิธีกรรม 

มีรูปเคารพที่ เป็นรูปปั้นตัวละครจากเรื่องคันธนามได้แก่ รูปเคารพคันธนาม รูปเคารพช้าง  

และรูปเคารพหมาสรวงงูซวง รูปเคารพดังกล่าวมีลักษณะและความหมายในพิธีกรรมในชุมชนอีสาน

ดังนี้           

   3.3.1.1.1 รูปเคารพคันธนามปรากฏในพิธีกรรม 2 พิธีกรรม คือ บุญสรงกู่ 

บูชาท้าวคันธนามและบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ทั้งสองพิธีกรรมมีจุดบวงสรวงหลัก 

คือรูปเคารพคันธนาม “รูปเคารพท้าวคันธนาม16” ในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม 

อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด เป็นรูปเคารพที่สร้างขึ้นเมื่อ ปี พ.ศ. 2525 ข้างศาลท้าวคันธนาม 

ที่แต่เดิมเรียกว่าฮ้านเจ้านาย รูปแบบการสร้างมาจากความฝันของนางกลม ด่านสมัคร ผู้เป็นนาง

เทียมท้าวคันธนาม รูปเคารพดังกล่าวมีลักษณะเป็นบุรุษร่างใหญ่ผิวสีด าทั้งตัว เกล้าผมไว้มวยผมกลาง

                                                           

 16 คนในชุมชนบ้านกู่คันธนามเรียกช่ือตัวละครเอกจากเรื่องคันธนามว่า “ท้าวคันธนาม” ตามส านวน 
มุขปาฐะที่รับรู้และเล่ากันในบ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด ช่ือดังกล่าวจึงเป็นช่ือของรูปเคารพ  
ช่ือของศาล ช่ือชุมชน ช่ือป่าชุมชน ช่ือของอโรคยาศาลในชุมชน และเป็นช่ือที่ปรากฏในประเพณีพิธีกรรมในชุมชน
คือบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามอีกด้วย 
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ศีรษะ สวมเสื้อแขนสั้นอย่างทหารโบราณ สะพายดาบขันชัยศรี ถือน้ าเต้าวิเศษและไม้เท้ากกชี้ตาย 

ปลายชี้เป็น สวมผ้านุ่งจับเป็นโจงกระเบน ไม่สวมรองเท้าแต่ประดับพาหุรัดและก าไรข้อเท้า  

ลักษณะของรูปเคารพท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนามแตกต่างจาก “รูปเคารพท้าวคัทธนาม17”  

ที่บริเวณหน้าวัดเมืองสรวงใหญ่ที่สร้างขึ้นเมื่อปี พ.ศ. 2557 โดยพระครูศิริธรรมประโชติ เจ้ าอาวาส 

วัดเมืองสรวงใหญ่ บุญชู ภูศรี18 (2560) วิเคราะห์ว่ารูปเคารพท้าวคัทธนามได้รับรูปแบบการปั้น 

มาจากท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม แต่มีลักษณะภายนอกที่ต่างออกไป เช่น การเกล้าผมจะเกล้า  

เล็กกว่า อาวุธวิเศษมีเท่ากันแต่รูปเคารพท้าวคัทธนามหน้าวัดเมืองสรวงจะมีพระขันชัยแก้วยาวกว่า 

และรูปเคารพท้าวคัทธนามสวมฉลองพระบาทเชิงงอนในขณะที่รูปเคารพท้าวคันธนามปั้นเท้าเปล่า 

เป็นต้น อย่างไรก็ดีการวิเคราะห์ของบุญชู ภูศรี แสดงให้เห็นว่าการสร้างรูปเคารพท้าวคัทธนามบริเวณ

วัดเมืองสรวงได้รูปแบบการสร้างมาจากรูปเคารพท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม ทั้งกายแต่งกาย 

และของวิเศษ ได้แก่ ดาบวิเศษ น้ าเต้าวิเศษ และไม้เท้าวิเศษหรือไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น  

ดังนั้นการรับรู้ลักษณะของตัวละครเอกคันธนามของทั้งสองชุมชนจึงอยู่ ในลักษณะคล้ายกัน 

ทั้งรูปลักษณ์และของวิเศษของตัวละครเอกซึ่งก็เป็นอนุภาคที่ปรากฏในส านวน เรื่องคันธนาม 

ทั้งส านวนลายลักษณ์และส านวนมุขปาฐะทั้งสิ้น ดังนั้นจะเห็นได้ว่ารูปเคารพตัวละครคันธนามสร้าง

จากความเชื่อคือความฝันของนางเทียมหรือคนทรง กลายเป็นต้นแบบของการสร้างรูปเคารพ 

ท้าวคัทธนามของอีกชุมชน มีรูปลักษณ์และอนุภาคของวิเศษติดตัวเหมือนกับเรื่องคันธนามที่ปรากฏ

ในชุมชนอีสานนั่นเอง          

   รูปเคารพท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม และรูปเคารพท้าวคัทธนาม  

บริเวณหน้าวัดเมืองสรวงใหญ่ ถือว่าเป็นจุดบวงสรวงหลักของทั้งสองประเพณีพิธีกรรม กล่าวคือ  

บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามจะเริ่มด้วยพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนามและบริวารก่อนจะไปบวงสรวงกู่ 

ทั้งพิธีกรรมอ่ืน ๆ เช่น ล าผีฟ้าและตบปั้นทายจะประกอบขึ้นบริเวณหน้าศาลท้าวคันธนามทั้งสิ้น 

นอกจากนี้ บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม บ้านเมืองสรวงใหญ่ ยังเป็นการบวงสรวงบริเวณ 

                                                           

 17 คนในอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ดเรียกช่ือตัวละครเอกจากเรื่องคันธนามว่า “ท้าวคัทธนาม”  
ตามส านวนมุขปาฐะที่เรียกว่า “ต านานหมาสรวงงูซวง” ซึ่งเป็นส านวนที่มีบางอนุภาคปรากฏในเฉพาะอ าเภอ 
เมืองสรวงเท่านั้น ช่ือท้าวคัทธนามนอกจากจะปรากฏในรูปเคารพและในประเพณีพิธีกรรมบุญเบิกบ้ านบวงสรวง 
เจ้าปู่คัทธนามบริเวณหน้าวัดเมืองสรวงใหญ่แล้ว ยังปรากฏในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในประเพณีบุญชาวเมืองซึ่งเป็น
ประเพณีส าคัญของอ าเภอเมืองสรวงอีกด้วย 
 18 ดูเพิ่มเติมในบทความเรื่อง การประกอบสร้างและพลวัตประวัติศาสตร์ท้องถิ่นจากภายใน : กรณีอ าเภอ
เมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ของ บุญชู ภูศรี (2560 หน้า 25 - 26) 
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หน้ารูปเคารพท้าวคัทธนามเพียงจุดเดียวแต่มีการผูกผ้าและคล้องมาลัย 3 จุด ได้แก่ รูปเคารพ

ท้าวคัทธนาม ศาลหลักบ้าน และช้างเผือก ตามล าดับ รูปเคารพตัวละครคันธนามที่ปรากฏ 

ในสองประเพณีพิธีกรรมสะท้อนให้เห็นความส าคัญของตัวละครคันธนามในพิธีกรรม นั่นคือการมี

พิธีกรรมบวงสรวงรูปเคารพโดยเฉพาะ ถือเป็นพิธีกรรมหลักของประเพณีพิธีกรรมดังกล่าว พิธีกรรม

บวงสรวงรูป เคารพตัวละครคันธนามโดยเฉพาะอย่างยิ่ งความเชื่ อ เกี่ ยวกับท้ าวคันธนาม  

บ้านกู่คันธนาม ยังน าพาผู้คนที่มีความเชื่อในต่างชุมชน ต่างอ าเภอ และต่างจังหวัด ให้มาเข้าร่ว ม

พิธีกรรมด้วยการน าสิ่งของหรือการน ามหรสพมาแก้บนอีกด้วย     

   3.3.1.1.2 รูปเคารพช้างปรากฏในพิธีกรรมบุญเบิกบ้านบวงสรวง 

เจ้าปู่คัทธนาม จัดขึ้นบริเวณหน้าวัดเมืองสรวงใหญ่ อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ลักษณะ 

ของรูปเคารพเป็นช้างเผือกที่สร้างขึ้นพร้อมกับรูปเคารพท้าวคัทธนาม เมื่อปี พ.ศ. 2557 เดิมมี 1 ช้าง 

ปัจจุบันพบว่ามี 3 ช้าง จากค าสัมภาษณ์ของพระครูศิริธรรมประโชติ (สัมภาษณ์, 27 มีนาคม 2564) 

พบว่าเหตุของการสร้างช้างเผือกคู่กับรูปเคารพท้าวคัทธนามเพราะว่าต้องการให้ผู้ที่สัญจรผ่านไปมา

บริเวณหน้าวัดเมืองสรวงใหญ่ทราบว่ารูปเคารพบุรุษหน้าวัดเป็นรูปเคารพท้าวคัทธนาม การสร้าง 

รูปเคารพตัวละครคันธนามคู่กับช้างเผือกดังกล่าวสัมพันธ์กับอนุภาคหลักของเรื่องคันธนาม 

คือการก าเนิดจากรอยเท้าช้างและสัมพันธ์กับใจความส าคัญของเรื่อง  คือการออกตามหาบิดา 

เพ่ือทดแทนคุณอันเป็นลักษณะของความกตัญญูของตัวละเอกคันธนาม ในประเพณีพิธีกรรมดังกล่าว

ไม่ได้มีพิธีกรรมบวงสรวงบริเวณรูปเคารพแต่มีการผูกผ้าและน าพวงมาลัยไปคล้องเป็นล าดับสุดท้าย

ก่อนจะเสร็จสิ้นพิธีกรรม รูปเคารพช้างเผือกที่ปรากฏในพิธีกรรมจึงมีหน้าที่แสดงให้เห็นที่มา 

ของรูปเคารพท้าวคัทธนามซึ่งเป็นจุดหลักของการประกอบพิธีกรรม รูปเคารพช้างเผือกยังปรากฏ 

ในพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา บ้านด่าน อ าเภอราษีไศล รูปเคารพช้างมี 2 ช้าง ตามที่มา 

ของการสร้างกล่าวว่าเป็นช้างที่ปรากฏในพุทธประวัติ คือ ช้างปาลิไลยกะและช้างเศวตกุญชร  

แต่คนในบ้านด่านเองก็มีความเชื่อว่าช้างมีความส าคัญในฐานะบิดาของคันธนาม เมื่อมีการประกอบ

พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาจึงได้น าเครื่องบวงสรวงมาตั้งไว้หน้ารูปเคารพช้างคู่นั่นเอง 

   3.4.1.1.3 รูปเคารพหมาสรวงงูซวงปรากฏในประเพณี พิธีกรรม 

บุญชาวเมือง อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด หมาสรวงงูซวงเป็นตัวละครปฏิปักษ์ที่ปรากฏในเรื่อง

คันธนามส านวนท้องถิ่น (ต านานหมาสรวงงูซวง) จากการศึกษาของบุญชู ภูศรี (2560 : 28 - 29) 

พบว่ามีการตีความตัวละครหมาสรวงงูซวงออกเป็น 2 รูปแบบ คือ 1. หมาสรวงงูและงูซวงเป็นสัตว์  

อย่างละตัว 2. หมาสรวงงูซวงเป็นสัตว์ตัวเดียวกัน เมื่อน าผลการศึกษาดังกล่าวมาวิเคราะห์ร่วมกับ 
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ค าสัมภาษณ์ของพระมหาสาคร สาคโร (สัมภาษณ์, 6 เมษายน 2564) เจ้าอาวาสวัดเมืองสรวงเก่า  

ท าให้เห็นว่าเหตุที่มีการตีความว่าตัวละครดังกล่าวเป็นสัตว์คนละตัวอาจจะเป็นเพราะแต่เดิมบริเวณ

ทางลงสระน้ าหน้ากู่เมืองสรวงมีบันไดที่ตกแต่งด้วยตัวนาคขอมและเชิงบันไดมีสิงห์ขอมยืนคู่กัน 

ชาวเมืองสรวงจึงเรียกว่านาคว่างูซวงและเรียกสิงห์ว่าหมาสรวง อีกท้ังยังมีเรื่องเล่าว่าแต่เดิมใบสระน้ า

มีรูปปั้นงูซวงลอยอยู่บนน้ าก่อนที่จะถูกขโมยไป เหลือไว้เพียงรูปปั้นสิงห์ส่วนหน้าอกลงมาเท้า 

อยู่บริเวณกู่เมืองสรวง รูปปั้นสิงห์นั้นจึงน ามาสู่การตีความว่าหมาสรวงและงูซวงเป็นสัตว์ตัวเดียวกัน

เนื่องจากรูปปั้นสิงห์มีลักษณะเป็นสิงห์ขอมที่มีการปั้นให้หัวสิงห์มีลักษณะคล้ายหัวสิงห์โต รูปลักษณ์

ของการปั้นหัวสิงโตจึงคล้ายกับงูที่แผ่พังพาน ท าให้มีผู้ตีความว่าสัตว์ทั้งสองเป็นสัตว์ตัวเดียวกัน 

ปัจจุบันรูปเคารพหมาสรวงงูซวงหรือหมาสรวงยังคงอยู่ที่บริเวณกู่เมืองสรวง เป็นรูปเคารพที่ใช้

ประกอบพิธีกรรมบวงสรวงและสรงน้ าในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี    

  3.3.1.2 วัตถุสัญลักษณ์แทนตัวละครหรือเหตุการณ์จากเรื่องคันธนามที่ปรากฏ 

ในพิธีกรรมพบว่ามี 2 พิธีกรรม คือ ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาและบุญชาวเมือง วัตถุสัญลักษณ์

ดังกล่าว ได้แก่ พระธาตุสีดา ธาตุไม้สีดา และกู่ เมืองสรวง ซึ่งมีลักษณะต่างกันทั้ งรูปลักษณ์  

และความเก่ียวข้องกับเรื่องคันธนามดังนี้       

   3.3.1.2.1 พระธาตุสีดาและธาตุไม้สีดาแทนรูปเคารพของนางสีดา 

ผู้มีบทบาทเป็นแม่ของคันธนามในเรื่องคันธนามส านวนที่เกี่ยวข้องกับบ้านด่าน อ าเภอราษีไศล  

จังหวัดศรีสะเกษ แต่เดิมองค์พระธาตุมีลักษณะเป็นธาตุไม้อยู่บริเวณป่าที่เรียกว่าโนนธาตุ ตั้งอยู่กลาง

ชุมชนบ้านด่าน มีการกราบไหว้บูชาในทุกวันพระมาแต่เดิมโดยตระกูลของนางพันธุ์ แสงหลง  

โดยมีนางวัน ทองนาค ผู้เป็นยายได้ปฏิบัติมาก่อน (สุบรรณ พงศ์จันโอ, สัมภาษณ์, 10 พฤษภาคม 

2565) ปัจจุบันมีการสร้างพระธาตุครอบบริเวณธาตุไม้องค์เดิม และน าธาตุไม้องค์เดิมมาจัดเจ็บไว้ใน

ศาลาที่สร้างขึ้นข้างพระธาตุองค์ใหม่        

   3.3.1.2.2 กู่เมืองสรวงแทนเมืองที่เกิดเหตุการณ์คันธนามปราบงูซวง- 

หมาสรวง ชาวอ าเภอเมืองสรวงเชื่อว่าบริเวณกู่ เมืองสรวงคือใจกลางเมืองขวางขันธะบุรี 

ในเรื่องคันธนามส านวนท้องถิ่น (ต านานหมาสรวงงูซวง) เป็นที่ที่คันธนามเดินทางมาปราบหมาสรวง 

งูซวงและช่วยชุบชีวิตชาวเมือง กู่ เมื องสรวงจึ งเป็ นสถานที่ ศักดิ์ สิทธิ์ของชาวเมืองสรวง 

และมีการประกอบพิธีกรรมบวงสรวง โดยใช้กู่เมืองสรวงแทนสิ่ งศักดิ์สิทธิ์ของอ าเภอซึ่งหมายรวมถึง 

ตัวละครจากเรื่องคันธนามในเหตุการณ์คันธนามปราบงูซวง ได้แก่ คันธนาม นางค ากอง (นางกองสี) 

หมาสรวงงูซวง ชายไผ่ร้อยกอ และชายเกวียนร้อยเล่ม      
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  การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมด้วยลักษณะของรูปเคารพในพิธีกรรม

แสดงให้เห็นวิธีคิดของการปรับตัวละครให้กลายเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน กลายเป็นส่วนส าคัญ 

ในการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ดังที่ได้กล่าวมา ได้แก่ รูปเคารพตัวละครคันธนาม รูปเคารพหมาสรวง

งูซวง วัตถุสัญลักษณ์แทนตัวละครนางสีดา และวัตถุสัญลักษณ์แทนตัวละครและเหตุการณ์คันธนาม

ปราบหมาสรวงงูซวง นอกจากนี้ยังมีรูปเคารพที่ช่วยเสริมให้เห็นที่มาของรูปเคารพหลักในพิธีกรรม  

คือ รูปเคารพช้าง นั่นเอง          

 3.3.2 เครื่องประกอบพิธีกรรม       

  การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในลักษณะเครื่องประกอบพิธีกรรม

ปรากฏใน 4 ประเพณีพิธีกรรม ผู้วิจัยรวบรวมเครื่องประกอบพิธีกรรมดังกล่าวแล้วพบว่า การน าเรื่อง

คันธนามไปใช้เป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมมีทั้งเหมือนและแตกต่างกันออกไปตามแต่ละพิธีกรรม  

แต่ความน่าสนใจคือถึงแม้บางพิธีกรรมจะน าไปใช้เป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมในรูปแบบเดียวกัน 

แต่กลับตีความเครื่องประกอบพิธีกรรมที่ เกี่ยวกับเรื่องคันธนามแตกต่างกันไป การวิเคราะห์  

ในประเด็นนี้ผู้วิจัยจะใช้รูปเคารพในพิธีกรรมเป็นที่ตั้งเพ่ือแยกเครื่องประกอบพิธีกรรมออกไป 

ตามรูปเคารพนั้น          

  อย่างที่ได้กล่าวไปในประเด็นก่อนหน้าว่ารูปเคารพที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

ในพิธีกรรมแบ่งออกเป็นรูปเคารพแทนตัวละครและวัตถุสัญลักษณ์และตัวละครหรือเหตุการณ์  

จากเรื่อง รูปเคารพดังกล่าวมีการใช้เครื่องประกอบพิธีกรรมที่มีความหมายเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม

และเกี่ยวข้องกับลักษณะของรูปเคารพ ความหมายของเครื่องประกอบพิธีกรรมมาจากการสัมภาษณ์

และสังเกตการณ์ในพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม นอกจากนี้ยังมาจากงานวิจัยที่วิเคราะห์

สัญลักษณ์ในพิธีกรรมในชุมชนอีสานซึ่งมีการตีความเครื่องประกอบพิธีกรรมบางอย่างไว้ ในที่นี้ผู้วิจัย

จึงได้น ามาวิเคราะห์ร่วมกัน        

  3.3.2.1 เครื่องประกอบพิธีกรรมที่ใช้กับรูปเคารพและวัตถุสัญลักษณ์ที่เกี่ยวกับ

ตัวละครคันธนาม หมาสรวงงูซวง นางค ากอง ชายไผ่ร้อยกอ และชายเกวียนร้อยเล่ม  

   ปรากฏใน 3 พิธีกรรม ได้แก่ บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง  

และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ทั้งสองพิธีกรรมมีเครื่องประกอบพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามทั้งเหมือนและแตกต่างกัน 
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ตารางที่ 15 ความหมายของเครื่องประกอบพิธีกรรมในพิธีกรรมบวงสรวงตัวละครคันธนาม 

พิธีกรรมที่มีรูปเคารพ 
และวัตถุสัญลักษณ์ตัวละคร 
คันธนาม หมาสรวงงูซวง  
นางค ากอง ชายไผ่ร้อยกอ 
และชายเกวียนร้อยเลม่ 

 

เคร่ืองประกอบพิธีกรรม 

 

ความหมายในพิธีกรรม 

 
 
พิธีกรรมบวงสรวงรูปเคารพ 
ท้าวคันธนามในบุญสรงกู่ 
บูชาท้าวคันธนาม 

ขันหมากเบ็ง คือพานพุ่มดอกไม้บูชาสิ่งศักดิ์สิทธ์ิ 
ของกลุ่มคนลาว19 

น้ าใต้ใบ (น้ ามะพร้าว) คือน้ าบริสุทธ์ิเพื่อถวายพระโพธิสัตว์ 
ดอกจ าปา แทนเมืองจ าปาขันซึ่งเป็นเมืองของท้าว

คันธนามในส านวนท้องถิ่นบ้านกู่คันธนาม 
ผลไม้ 9 อย่าง แทนอาหารที่คันธนามบริโภคในป่า 

คันธนาม 

น้ าขมิ้น แทนน้ าหอมที่ใช้สรงท้าวคันธนาม 
บั้งไฟ แทนการขอฝนและความอุดมสมบูรณ์ 

 
 
 
 
 
 
 
 
พิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง 
ในบุญชาวเมือง 

ขันหมากเบ็ง 1 คู่ คือพานพุ่มดอกไม้บูชาสิ่งศักดิ์สิทธ์ิ 
ของกลุ่มคนลาว 

ศาสตราวุธ แทนดาบวิเศษ (พระขันชัยแก้ว)  
ของคันธนาม 

น้ าใต้ใบ (น้ ามะพร้าว) น้ าบริสุทธ์ิ 

บั้งไฟ 5 บั้ง มี ที่ ม า จ า ก ต อ น ท้ า ย ข อ ง ต า น า น  
“หมาสรวงงูซวง” ที่ต้องจุดบั้งไฟขอให้
แถนส่ ง งูซวงมาให้ น้ า  เป็ นบั้ งไฟจาก  
5 ต าบล ของอ าเภอเมืองสรวง บั้ งไฟ 
แต่ละบั้งจะจุดเพื่อเสี่ยงทายเรื่องต่าง ๆ 
ตามแต่ละต าบล ได้แก่ เสี่ยงทายเรื่องข้าว
ป ล า อ า ห า ร  เสี่ ย งท า ย เรื่ อ งฟ้ า ฝ น  
เสี่ยงทายเรื่องสุขภาพ เสี่ยงทายเรื่อง 
การเดินทาง และเสี่ยงทายเรื่องความอยู่

                                                           

 19 อภิชิต แสนโคตร (2563) กล่าวว่า “หมากเบ็ง หรือขันหมากเบ็งเป็นเครื่องสักการะของวัฒนธรรม 
ล้านช้าง เดิมใช้บูชาในพระพุทธศาสนา” นอกจากนี้ วีระพงศ์ มีสถาน (2561) ยังให้ความหมายว่า ขันหมากเบ็ง 
คือพานพุ่มดอกไม้ที่ใช้เป็นพานพุ่มบูชาในพิธีกรรม บูชาพระรัตนตรัย และบูชาวิญญาณบรรพบุรุษท่ีล่วงลับไปแล้ว”  
(ส านักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบูรณ์, 2563 : 4 – 5)   
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เย็นเป็นสุข 

 
พิธีกรรมบวงสรวงรูปเคารพ
ท้าวคัทธนามในบุญเบิกบ้านบวงสรวง
เจ้าปู่คัทธนาม 

ขันห มาก เบ็ ง ใหญ่  1  คู่  
และขันหมากเบ็งของแต่
ละหลังคาเรือน 

คือพานพุ่มดอกไม้บูชาสิ่งศักดิ์สิทธ์ิของกลุ่ม
คนลาว 

น้ าใต้ใบ (น้ ามะพร้าว)  น้ าบริสุทธ์ิ 
ประทัด  ปัดเป่าสิ่งอัปมงคล 

  จากตารางการน าเรื่องเรื่องคันธนามไปใช้เป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมพบว่า 

มีเครื่องประกอบพิธีกรรมที่เหมือนกัน ได้แก่ ขันหมากเบ็งและน้ าใต้ใบ เมื่อพิจารณาจากความหมาย

ของการใช้ขันหมากเบ็งในพิธีกรรมแล้วพบว่ามีบางพิธีกรรมมีการก าหนดจ านวนขันหมากเบ็งที่ใช้

บวงสรวงคือ บุญชาวเมือง บางพิธีกรรมไม่ได้ก าหนดจ านวนเพราะต้องการให้คนในชุมชนได้ประกอบ

ขันหมากเบ็งขึ้นเองตามแต่ละหลังคาเรือนเพ่ือน ามารวมกันไว้ในพิธีกรรม คือ บุญสรงกู่บูชา 

ท้าวคันธนาม ในขณะที่บางพิธีกรรมมีทั้งขันหมากเบ็งหลักและขันหมากเบ็งที่คนในชุมชนน ามา  

คือ บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ส่วนน้ าใต้ใบหรือน้ ามะพร้าวเป็นเครื่องประกอบพิธีกรรม

ส าคัญที่ต้องใช้บวงสรวงรูปเคารพคันธนามเพราะเชื่อว่าเป็นน้ าที่บริสุท ธิ์ อีกทั้งในบุญสรงกู่บูชา 

ท้าวคันธนามยังเชื่อว่าเป็นน้ าที่ ใช้ถวายท้าวคันธนามโพธิสัตว์ ห้ ามถวายสุราโดยเด็ดขาด  

การน าขันหมากเบ็งซึ่งเป็นเครื่องบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ในวัฒนธรรมล้านช้างและน้ าใต้ใบที่แทน 

ความบริสุทธิ์มาใช้ประกอบพิธีกรรมแสดงให้เห็นการยกระดับตัวละครคันธนามให้มีความศักดิ์สิทธิ์ 

ในชุมชนที่นับถือและมีพิธีกรรมดังกล่าว แต่ยังมีบางชุมชนที่เชื่อว่าตัวละครคันธนามเป็นพระโพธิสัตว์

ซึ่งสัมพันธ์กับความเป็นชาดกพ้ืนบ้านของเรื่องคันธนามด้วย     

  นอกจากขันหมากเบ็งและน้ าใต้ใบแล้ว ยังมีเครื่องประกอบพิธีกรรมอ่ืนที่เกี่ ยวข้อง

กับเรื่องคันธนามในเหตุการณ์และอนุภาคที่สัมพันธ์กับชุมชนนั้น ๆ เช่น ผลไม้ 9 อย่างสัมพันธ์กับ

เหตุการณ์คันธนามปราบจีนายโม้ที่คนในชุมชนบ้านกู่คันธนามเชื่อว่าเกิดขึ้นที่ป่าคันธนาม  

โดยเป็นเหตุการณ์ที่คันธนามและสหายทั้งสองคือชายไผ่ร้อยกอและชายเกวียนร้อยเล่มเดินทาง 

และพักแรมในป่า ผลไม้จึงเป็นอาหารที่คันธนามและสหายบริโภคในช่วงเวลาดังกล่าว ดอกจ าปา 

ในพิธีบวงสรวงท้าวคันธนามยังแทนความเป็นเมืองจ าปาขันซึ่งเป็นเมืองในเหตุการณ์คันธนาม 

ช่วยนางสีดาจากยักษ์ เป็นส านวนท้องถิ่นของบ้านกู่คันธนาม นอกจากนี้ศาสตราวุธซึ่งเป็น 

เครื่องประกอบพิธีกรรมส าคัญของบุญชาวเมืองสัมพันธ์กับอนุภาคของวิเศษของคันธนาม คือพระขัน-

ชัยทิพย์ที่คันธนามใช้ปราบหมาสรวงงูซวงในบริเวณกู่เมืองสรวง เครื่องประกอบพิธีกรรมทั้งสอง

สัมพันธ์กับเรื่องคันธนามท้ังเหตุการณ์และอนุภาคของวิเศษนั่นเอง    
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  เครื่องประกอบพิธีกรรมที่ใช้ในพิธีกรรมบวงสรวงรูปเคารพและวัตถุสัญลักษณ์ 

แทนตัวละครและเหตุการณ์ จากเรื่องคันธนามกลุ่มสุดท้ายคือ น้ าขมิ้น บั้ งไฟ  และประทัด  

เครื่องประกอบพิธีกรรมกลุ่มดังกล่าวมีความหมายในพิธีกรรมทั้งในการเปลี่ยนผ่านที่เห็นได้จากการจุด

ประทัดในบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามเพ่ือให้อานุภาพของคันธนามปราบศัตรูและขจัด 

สิ่งชั่วร้ายออกไปในฮีตเดือนเจ็ดคือบุญซ าฮะที่หมายถึงการช าระสิ่งที่ไม่ดีออกจากชุมชนก่อนที่จะเริ่ม

เข้าสู่ช่วงครึ่งหลังของรอบปี หรือการสรงน้ าขมิ้นรูปเคารพท้าวคันธนามในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม 

ในวันสงกรานต์ที่เป็นวันปีใหม่ เพ่ือช าระร่างกายให้สะอาดก่อนเข้าสู่ปีใหม่ และความอุดมสมบูรณ์ 

ที่สะท้อนได้จากการจุดบั้งไฟของทั้งสองพิธีกรรมคือ บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม และบุญชาวเมือง 

เพ่ือขอฝนก่อนจะเริ่มฤดูกาลไถหว่าน โดยเฉพาะอย่างยิ่งการจุดบั้งไฟในบุญชาวเมืองที่มีจ านวน 5 บั้ ง 

ตามจ านวนต าบลของอ าเภอเมืองสรวงเพ่ือเสี่ยงทายความอุดมสมบูรณ์ในด้านต่าง ๆ ได้แก่ ด้านฟ้าฝน 

ด้านข้าวปลาอหาร ด้านสุขภาพ ด้านการเดินทาง และด้านความอยู่เย็นเป็นสุขของชาวเมืองสรวง 

 3.3.2.2 เครื่องประกอบพิธีกรรมที่ใช้กับรูปเคารพช้าง  
   พบว่ามี กล้วย อ้อย และขันหมากเบ็ง ปรากฏในพิธีกรรมบวงสรวง 

พระธาตุสีดาเพราะเชื่อว่ารูปเคารพช้างคู่บริเวณทางเข้าพระธาตุสีดาเป็นช้างที่อยู่ในเรื่องคันธนาม 

ซึ่งเป็นบิดาของคันธนาม การใช้กล้วยและอ้อยเป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมสัมพันธ์กับอาหารที่ใช้เลี้ยง

ช้างทั่วไป แต่ทว่าการใช้ขันหมากเบ็งมาเป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมส าหรับช้าง แสดงให้เห็นว่า 

รูปเคารพช้างดังกล่าวมีความส าคัญเนื่องจากอยู่ในบริเวณพระธาตุสีดาที่ถือว่าเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์คู่

บ้านด่านด้วยเช่นกัน    

  3.3.2.3 เครื่องประกอบพิ ธีกรรมที่ ใช้กับ วัตถุสัญลักษณ์ พระธาตุสีดา 

และธาตุไม้สีดา          

   ปรากฏในพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา ประกอบด้วยขันหมากเบ็ง  

ปลาหนุ่มปลาสาว และต้นดอกไม้เงินซึ่งมีความหมายทั้งในทางพิธีกรรมและความหมายที่สัมพันธ์กับ

วิถีชีวิตของคนในชุมชนบ้านด่าน กล่าวคือการน าขันหมากเบ็งมาเป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมท าให้

เห็นถึงการยกระดับตัวละครนางสีดาที่เชื่อว่าเป็นแม่ของคันธนามในส านวนท้องถิ่นบ้านด่าน ให้เป็น  

สิ่งศักดิ์สิทธิ์คู่บ้านด่านมาตั้งแต่ก่อนที่จะสร้างพระธาตุสีดาองค์ปัจจุบัน อีกทั้ งต้นดอกไม้เงิน 

ยังแทนเครื่องบรรณาการที่มาจากบ้านกู่คันธนามที่ถือว่าเป็น “เมืองลูก” น ามาถวายธาตุสีดา 

ที่เป็น “เมืองแม่” การน าต้นดอกไม้เงินมาถวายแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ของบ้านด่านที่เชื่อว่า 

เป็นเมืองนางสีดาผู้เป็นแม่ของคันธนาม และบ้านกู่คันธนามที่เชื่อว่าเป็นจ าปานครซึ่งเป็นเมือง 
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ของคันธนาม ทั้งยังสัมพันธ์กับเรื่องเล่าการอพยพของคนในบ้านกู่คันธนามที่มาจากบ้านด่าน 

นอกจากนี้ปลาหนุ่มปลาสาวยังเป็นอาหารในพิธีกรรมที่เชื่อว่าเป็นที่โปรดปรานของนางสีดา โดยการ

ใช้ปลามาประกอบพิธีกรรมสัมพันธ์กับวิถีชีวิตของคนในบ้านด่านที่อาปลาตามแม่น้ ามูลและห้วยเสียว

เป็นอาหาร เนื่องจากเป็นชุมชนที่อยู่ติดกับแหล่งน้ าหลักถึง 2 แห่ง 

 3.3.3 บทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม      

  บทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมที่กล่าวถึงตัวละครหรือเหตุการณ์จากเรื่อง 

คันธนามพบว่ามี 3 พิธีกรรม ได้แก่ บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง และบุญเบิกบ้าน

บวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม เมื่อผู้วิจัยพิจารณาตัวบทแล้วพบว่า บุญชาวเมืองและบุญเบิกบ้านบวงสรวง

เจ้าปู่คัทธนาม อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ใช้ตัวบทเดียวกัน โดยผู้ที่แต่งคือ นายพรมมา กันสา 

ปราชญ์ชาวบ้าน ปัจจุบันมีอายุ 90 ปี เริ่มใช้มาตั้งแต่ประมาณปี พ.ศ. 2545   

  บทอัญเชิญมิ่งศักดิ์สิทธิ์ของอ าเภอเมืองสรวงเริ่มต้นด้วยการตั้งนะโม 3 จบ ต่อด้วย

การอัญเชิญเทวดา และอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นตัวละครจากเรื่องคันธนามดังนี้  

  

ทั้ ง พ่ อปู่ คั ท ธน ามผู้ มี อิ ท ธิ ฤท ธิ์ เด ช านุ ภ าพ  ผู้ ก อบ กู้ เมื อ งส รวงขึ้ น ม า  

เป็นบรรพบุรุษอันแกล้วกล้าทุกประการ ตลอดทั้งนางค าสิง ท้าวไผ่ร้อยกอ  

ท้าวเกวียนร้อยเล่ม และหมาสรวงงูซวงผู้มีอิทธิฤทธิ์ที่คนเมืองสรวงบูชาปฏิบัติ

สักการะในวันเพ็ญเดือนห้ามาตลอดกาล ขอให้ปกปักรักษาชาวเมืองสรวง 

ให้อยู่เย็นเป็นสุขทุกทิวาราตรีกาล      

    

  จากตัวบทแสดงให้เห็นว่าตัวละครที่กล่าวถึงต่างก็เป็นตัวละครที่ปรากฏในเหตุการณ์

คันธนามปราบหมาสรวงงูซวงซึ่งเป็นเหตุการณ์ส าคัญเกี่ยวข้องกับภูมินามและสถานที่ส าคัญ 

ของอ าเภอเมืองสรวง          

  นอกจากนี้ยังมีบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่กล่าวถึงเรื่องคันธนามในพิธีกรรมบวงสรวง

รูปเคารพท้าวคันธนามในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม บทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์  

ในพิธีกรรมนี้แต่งขึ้นโดยนายเข็มชาติ พวงจันทร์ (สัมภาษณ์, 13 สิงหาคม 2565) เริ่มใช้ตัวบทดังกล่าว

ในพิธีกรรมเมื่อประมาณ ปี พ.ศ. 2551       

  บทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดังกล่าวเริ่มต้นด้วยการตั้งนะโม 3 จบ ต่อด้วยบทอัญเชิญ
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เทวดา แล้วจึงเป็นบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของบ้านกู่คันธนามนั่นคือท้าวคันธนาม ดังตัวบทต่อไปนี้

  

 ขอถือโอกาสนี้ สักการบูชาท่านท้าวคันธนามผู้ทรงฤทธิ์ อตีเต กาเล อะถะ

โข เทพบุตรผู้มาถือก าเนิดเกิดแต่หญิงหม้ายดื่มน้ ารอยเท้าช้างพระอินทาธิราช 

พร้อมติดดาบศรีคันชัย ปราบจินายโม้ยักษ์มาร ทั่วสารทิศ ผู้สถิตสเถียร  

ณ ภูมิบ้านภูมิเมืองแห่งนี้ ด้วยจิตที่บูชาและศรัทธาด้วยวิญญาณ  

 ข้าพเจ้าทั้งหลาย ขออัญเชิญท่านท้าวคันธนามผู้ทรงฤทธิ์จงเสด็จมารับ 

เครื่องสักการบูชาที่ปวงข้าทั้งหลายได้น ามาถวาย อันประกอบด้วย อาหารหวาน

คาว พวงมาลัยดอกไม้หอม ขันหมากเบ็ง เมรัยบริสุทธิ์ เหล่าบริวารช้างม้า  

เหล่าทหารกล้าผู้เกรียงไกรในวันนี้     

 แม้นหากในอาณาเขตประเทศนี้ ที่เหล่าพวกข้าพเจ้าทั้งหลาย ได้กระท า

การใดอันเป็นที่ท าให้ระคายเคือง ด้วยอาจเพราะความโง่เขลาเบาปัญญา  

ขอจงได้โปรดอโหสิให้เหล่าข้าพเจ้าทั้งหลายในบัดดล  

  

  จากตัวบทพบว่านอกจากจะกล่าวถึงตัวละครคันธนามแล้ว ยังกล่าวถึงเหตุการณ์ 

ที่สัมพันธ์กับชุมชนบ้านกูทคันธนามนั่นคือ เหตุการณ์คันธนามปราบจินายโม้และเหตุการณ์คันธนาม

ปราบยักษ์อีกด้วย 

  จากการศึกษาการน าเรื่องคันธนามไปใช้เป็นบทอัญเชิญสิ่ งศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม

พบว่า เรื่องคันธนามปรากฏในตัวบท ได้แก่ อนุภาคตัวละครและเหตุการณ์ในรูปแบบตัวบทอัญเชิญ

เทวดา แสดงให้เห็นความส าคัญของตัวละครและเรื่องดังกล่าวว่ามีความส าคัญในฐานะที่สถิตอยู่ใน

สถานที่ส าคัญของชุมชน ทั้งยังสะท้อนความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครเอกคันธนามว่าเป็นผู้กอบกู้ชุมชน 

บรรพบุรุษของชุมชน และเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกป้องคุ้มครองคนในชุมชนนั่นเอง 

 จากการศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามพบว่า ความเชื่อ

เกี่ยวกับเรื่องคันธนามพบใน 4 ชุมชน ขณะที่ประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามพบใน  

3 ชุมชน ประเพณีพิธีกรรมดังกล่าวมีรากมาจากประเพณีพิ ธีกรรมที่สืบทอดในท้องถิ่นอีสาน 

คือฮีตสิบสองและการไหว้ผีอารักษ์ นอกจากนี้ชุมชนอีสานยังน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม

ในลักษณะรูปเคารพที่สัมพันธ์กับเครื่องประกอบพิธีกรรมและบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ สะท้อนให้เห็น
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ความเชื่อการนับถือตัวละครจากเรื่องคันธนามในพิธีกรรมร่วมสมัย ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีลักษณะ 

เป็นผีอารักษ์ของชุมชน 
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บทที่ 4 
วิธีคิดและบทบาทของการน าเร่ืองคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสาน 

 เรื่องคันธนามที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน มีความส าคัญต่อชุมชนทั้งตัวเหตุการณ์ 

ที่ไปสัมพันธ์กับชุมชน ตลอดจนความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่สะท้อนถึงการน าเรื่องดังกล่าว 

ไปใช้ในลักษณะต่าง ๆ นั่นจึงเป็นสิ่งที่แสดงว่าเรื่องคันธนามยังคงด ารงอยู่ ทั้งในลักษณะเรื่องเล่า

อธิบายภูมินามและในพิธีกรรมร่วมสมัย มีบทบาทส าคัญเกี่ยวกับวัฒนธรรมข้าว ภายใต้บริบท 

การท่องเที่ยวในกระแสโลกาภิวัตน์ แสดงให้เห็นพลวัตของเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานในปัจจุบัน 

4.1 วิธีคิดในการน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสาน 
 การน าเรื่องคันธนามมาใช้ประกอบพิธีกรรมที่ผู้วิจัยได้กล่าวถึงในบทที่ผ่านมา ได้แก่ ประเพณี

บวงสรวงพระธาตุสีดา บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง และบุญเบิกบ้านบวงสรวง 

เจ้าปู่คัทธนาม พบว่าเป็นลักษณะของการ “สืบทอด” และ “สร้าง” พิธีกรรม โดยมีรากฐานมาจาก

ความเชื่อและพิธีกรรมที่ปฏิบัติมาก่อนคือความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องคันธนามในชุมชนในฐานะอารักษ์ 

ผนวกกับความเชื่อและพิธีกรรมในท้องถิ่น โดยเฉพาะอย่างยิ่งประเพณีที่สืบทอดกันในท้องถิ่นชุมชน

อีสานมาแต่เดิมคือฮีตสิบสอง ที่เปรียบเสมือนเส้นเลือดทางวัฒนธรรมของคนลาวอีสานคู่กับคองสิบสี่

ซึ่งเป็นวิถีปฏิบัติมาตั้งแต่อดีต         

 ก ารสื บ ท อด พิ ธี ก รรม ที่ เกี่ ย ว ข้ อ งกั บ เรื่ อ งคั น ธน าม ดั งกล่ า ว จึ งส อด ค ล้ อ งกั บ  

“ประเพณีสร้างสรรค์” ซึ่งครอบคลุมทั้ง “ประเพณีดั้งเดิม ที่มีการประยุกต์เพ่ือน าเสนอใหม่ในบริบท

สังคมไทยปัจจุบัน หรือประเพณีที่สร้างใหม่ที่มีรูปแบบ เนื้อหา หรือวัตถุประสงค์ใหม่ ที่มักเป็น 

การสร้างจากฐานความเชื่อเดิมที่มีในวัฒนธรรมนั้นแล้วน ามาสร้างความหมายใหม่เพ่ือน าเสนอ 

ในบริบทสังคมไทยปัจจุบัน ไม่ว่าจะเป็นบริบทเศรษฐกิจสร้างสรรค์ บริบทการท่องเที่ยวหรือบริบท 

ข้ามพรมแดน” (ศิราพร ณ ถลาง, 2562: 25)     

 ผู้วิจัยพบว่า ทั้ง 4 ประเพณี ได้แก่ ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา บุญสรงกู่บูชาท้าว 

คันธนาม บุญชาวเมือง และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม เกี่ยวข้องกับประเพณีที่สืบทอด 

ในท้องถิ่นแต่เดิม นั่นคือ ประเพณีฮีตสิบสอง สัมพันธ์กับช่วงเวลาทั้ง 3 เดือน ได้แก่ ฮีตเดือนสาม  

ฮีตเดือนห้า และฮีตเดือนเจ็ด ดังนั้นแล้วในบางประเพณีจึงจะเห็นพิธีกรรมที่มีการสืบทอดกันในชุมชน

มาแต่เดิม ได้แก่ การสรงน้ าในฮีตเดือนห้า และการท าบุญตักบาตรเสาหลักบ้านในฮีตเดือนเจ็ด  

ทว่าประเพณีทั้ง 4 ยังมีการประกอบพิธีกรรมขึ้นเพ่ือแสดงความเชื่อของชุมชนที่เกี่ยวข้องกับ 
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เรื่องคันธนามในลักษณะของพิธีกรรมบวงสรวงตัวละครจากเรื่องดังกล่าว    

 ในประเพณีที่สืบทอดนั้นพบว่า มีการประกอบพิธีกรรมขึ้นเพ่ือบวงสรวงบูชาตัวละคร 

จากเรื่องคันธนาม ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่สร้างขึ้นใหม่ อาศัยความเชื่อจากการรับรู้เรื่องราวในฐานะ  

เรื่องเล่าที่อธิบายภูมินาม และน ามาใช้ประกอบพิธีกรรมบวงสรวงในฐานะ “ตัวละครศักดิ์สิทธิ์” 

สะท้อนให้เห็นวิธีคิดในการน าไปใช้ 2 วิธีคิด ได้แก่ สืบทอดความเชื่อที่มีมาแต่เดิมเกี่ยวกับเรื่อง 

คันธนามในพิธีกรรมร่วมสมัย และเลือกบทบาทของตัวละครที่มีในเรื่องมาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ 

ในพิธีกรรม  

 4.1.1 การสืบทอดความเชื่อที่มีมาแต่เดิมเกี่ยวกับเรื่องคันธนามในพิธีกรรมร่วมสมัย 

  จากการเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชนที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม  

ด้วยวิธีการสัมภาษณ์และสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วม เกี่ยวกับเรื่องเล่า ความเชื่อ และพิธีกรรม 

ที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องดั งกล่าวในชุมชน พบว่าชุมชนดังกล่าวมีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องคันธนาม  

ทั้งความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องราวศักดิ์สิทธิ์ที่ไปสัมพันธ์กับภูมินามในชุมชน และความเชื่อเกี่ยวกับตัวละคร

ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นที่พ่ึงทางใจแก่คนในชุมชน       

  ความเชื่อดังกล่าวมีมาก่อนการเกิดขึ้นของพิธีกรรมบวงสรวงในลักษณะที่ปรากฏ 

ในปัจจุบัน ร่องรอยของความเชื่อปรากฏจากการสร้างรูปเคารพตัวละครดังกล่าว ดังรูปเคารพ 

ท้าวคันธนาม บริเวณศาลท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม ที่สร้างขึ้นเมื่อปี  พ.ศ. 2525 พบว่า 

เป็นรูป เคารพท้าวคันธนามที่ เก่าแก่ที่สุด ต่อมารูป เคารพ ดังกล่าวกลายเป็น “จุดส าคัญ”  

ของการสร้างพิธีกรรมบวงสรวง อันมีที่มาจากการน าดอกไม้มาบูชาโดยชาวบ้านอยู่เป็นประจ า  

การเกิดพิธีกรรมบวงสรวงจึงท าให้รูปแบบพิธีกรรมเปลี่ยนไปจากเดิม สะท้อนถึงการสืบทอดความเชื่อ

เกี่ยวกับตัวละครจากเรื่องคันธนามในพิธีกรรมร่วมสมัย      

  4.1.1.1 การสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครคันธนาม   

   “คันธนาม” เป็นตัวละครที่มีการสร้างรูปปั้นมากที่สุดในชุมชนอีสาน 

ที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม โดยเฉพาะอย่างยิ่งรูปปั้นที่เป็นรูปเคารพ อันมีที่มาจาก 

ความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับตัวละครดังกล่าว ทั้งรูปเคารพท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย  

จังหวัดร้อยเอ็ด และบ้านเมืองสรวงใหญ่ อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด จากการเก็บข้อมูล

ภาคสนามพบว่า ความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครคันธนามใน 2 ชุมชนนี้ มีความเกี่ยวข้องกับภูมินาม 

ในชุมชนที่เป็นเหตุการณ์จากเรื่องคันธนาม นอกจากการสร้างรูปเคารพแล้ว ยังปรากฏสถานที่  

คือ “กู่เมืองสรวง” ที่ผูกกับต านานหมาสรวงงูซวงและถือว่าเป็นเรื่องศักดิ์สิทธิ์ของอ าเภอเมืองสรวง 
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ท าให้มีความเชื่อว่าคันธนามซึ่งเป็นตัวละครเอกในเหตุการณ์นั้นศักดิ์สิทธิ์ ด้วย เช่นเดียวกับ 

บ้ านกู่ คั นธนามที่ ป รากฏ เหตุ การณ์ คั น ธนามช่ วยนางสีดาและคัน ธนามปราบจีน ายโม้  

สัมพันธ์กับลักษณะภูมิประเทศที่เป็นหลุมทรายที่เชื่อว่าเป็นหลุมของจีนายโม้ และกู่คันธนามที่เชื่อว่า

เป็นหอผี คือหอที่คันธนามช่วยนางสีดาจากยักษ์ คันธนามจึงถือเป็นหนึ่งในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนบ้าน

กู่คันธนามและอ าเภอเมืองสรวงมาตั้งแต่อดีต การสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครคันธนามปรากฏ 

ใน 3 ประเพณีพิธีกรรม ได้แก่ บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง และบุญเบิกบ้านบวงสรวง 

เจ้าปู่คัทธนาม ดังนี้         

   บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามเป็นประเพณีส าคัญของบ้านกู่คันธนาม ปัจจุบัน

เป็นประเพณีส าคัญของอ าเภอโพนทราย แต่เดิมประเพณีดังกล่าวเป็นการสืบทอดพิธีกรรมสรงกู่ 

ในวันสงกรานต์ซึ่งเป็นฮีตเดือนห้า ต่อมาสภาวัฒนธรรมอ าเภอโพนทรายริเริ่มความคิดในการสืบทอด

ประเพณีท้องถิ่น เพ่ือแสดงอัตลักษณ์และตอบสนองต่อบริบทการท่องเที่ยว จึงได้สร้างพิธีกรรม

บวงสรวงขึ้น โดยเป็นการบวงสรวงสถานที่ส าคัญของชุมชนคือ “กู่คันธนาม” และบวงสรวง 

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนคือ “ท้าวคันธนาม” ที่แต่เดิมอยู่ในลักษณะของ “ฮ้านเจ้านาย” และมีการสร้าง

รูปปั้นท้าวคันธนาม เดิมมีการน าดอกไม้มาบูชาและเข้าทรงบริเวณรูปปั้นดังกล่าว การสร้างพิธีกรรม

บวงสรวงท้าวคันธนามในปัจจุบันจึงแสดงให้เห็นถึงการสืบทอดความเชื่อเรื่องคันธนามที่มีแต่เดิม  

   บุญชาวเมืองเป็นประเพณีฮีตเดือนห้าหรือบุญสงกรานต์ของคนเมืองสรวง

มาตั้งแต่อดีต มี “กู่เมืองสรวง” เป็นสถานที่ส าคัญที่เชื่อว่าเป็นใจเมืองขวางขันธะบุรีมาแต่เดิม  

บริเวณดังกล่าวเกี่ยวข้องกับเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง คนเมืองสรวงจึงมีความเชื่อว่า 

ตัวละครที่อยู่ ในเหตุการณ์นี้  โดยเฉพาะอย่างยิ่งตัวละครท้าวคัทธนาม หมาสรวง และงูซวง  

เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่บริเวณกู่เมืองสรวง กระทั่งต่อมาสภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวงและปราชญ์

ท้องถิ่น ได้จัดพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวงในบุญชาวเมืองขึ้น  โดยเปลี่ยนจากการไหว้บูชา 

ด้วยขันธ์ห้าและขันหมากเบ็ง ในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ให้เป็นพิธีกรรมบวงสรวงที่มีเครื่องประกอบ

พิธีกรรมเพ่ิมเข้ามา เช่น ศาสตราวุธที่แทนอาวุธของคันธนาม บทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และเครื่อง

บวงสรวงอ่ืน ๆ รวมถึงการจุดบั้งไฟเพ่ือเสี่ยงทายความเป็นอยู่ของคนเมืองสรวง ลักษณะดังกล่าว 

จึงเป็นการสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครในเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง คือตัวละคร

ท้าวคัทธนาม รวมถึงตัวละครอ่ืนได้แก่ หมาสรวง งูซวง นางค ากอง ท้าวไผ่ร้อยกอ และท้าวเกวียน 

ร้อยเล่ม ต่างก็มีชื่อปรากฏในตัวบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมปัจจุบัน   

   พิธีกรรมบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามจัดขึ้นในบุญซ าฮะ บ้านเมืองสรวงใหญ่ 
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อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด เป็นพิธีที่แสดงให้เห็นความชัดเจนในการสืบทอดความเชื่อ 

จากเรื่องคันธนาม ตั้งแต่การหล่อรูปเคารพท้าวคันธนามด้วยพิธีกรรมเทวาภิเษก จนถึงการประกอบ

พิธีกรรมบวงสรวงประจ าปีในปัจจุบัน พิธีกรรมดังกล่าวสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครคันธนาม 

ที่มีอยู่เดิม ประกอบกับการไหว้กู่เมืองสรวงในบุญชาวเมืองของคนเมืองสรวงมาแต่อดีต จึงได้น า 

ความเชื่ อ เกี่ ยวกับตั วละครท้ าวคัทธนาม ซึ่ งเป็ นหนึ่ งในสิ่ งศั กดิ์ สิทธิ์บ ริ เวณ กู่ เมื องสรวง  

มาสร้างพิธีกรรมบวงสรวงและสร้างความหมายใหม่  ให้สอดคล้องกับนัยยะของประเพณีบุญซ าฮะ 

ดังที่ผู้วิจัยจะได้กล่าวในประเด็นการสร้างความหมายและความศักดิ์สิทธิ์ของตัวละครในพิธีกรรม 

ในหัวข้อ 4.1.2           

  4.1.1.2 การสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครนางสีดา   

   “นางสีดา” เป็นตัวละครส าคัญในเหตุการณ์จากเรื่องคันธนามที่เกี่ยวข้อง

กับบ้านด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ คนบ้านด่านเชื่อว่า “ธาตุสีดา” เป็นที่อยู่ของนางสีดา 

ผู้เป็นแม่ของคันธนาม มีการไหว้ในทุกวันพระและมีผู้ดูแลบริเวณธาตุสีดามาแต่เดิม ต่อมามีการสร้าง

พระธาตุองค์ปัจจุบันขึ้นครอบบริเวณพระธาตุองค์เดิม เพ่ือบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ และได้น าธาตุ  

สีดาองค์เก่าไปจัดเก็บไว้ในศาลาที่สร้างขึ้น คู่กับพระธาตุสีดาองค์ปัจจุบัน หลังจากสร้างเสร็จจึงเกิด

พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาขึ้น โดยบวงสรวงพระบรมสารีริกธาตุ และบวงสรวงองค์ธาตุสีดา 

สะท้อนถึงการสืบทอดความเชื่อและวิถีปฏิบัติมาจากการไหว้ธาตุสีดาในวันพระ มาเป็นพิธีกรรม

บวงสรวงในเดือนสาม มีการจัดเตรียมเครื่องประกอบพิธีกรรมมากขึ้นกว่าเดิม เช่น ต้นดอกไม้เงิน  

ที่สะท้อนถึงเรื่องราวความเป็นแม่ – ลูก ระหว่างนางสีดากับคันธนาม และสะท้อนความสัมพันธ์

ระหว่างชุมชนบ้านด่านกับชุมชนบ้านกู่คันธนามอีกด้วย     

 4.1.2 การเลือกบทบาทของตัวละครที่มีในเรื่องมาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม 

  เรื่องคันธนามเป็นเรื่องขนาดยาว ประกอบด้วยอนุภาคต่าง ๆ หลายอนุภาค  

“ตัวละครต่าง ๆ” เป็นกลุ่มอนุภาคหนึ่งที่มีความน่าสนใจในชุมชนอีสานเป็นอย่างยิ่ง เนื่องจาก 

มีบทบาท (role) ทั้งในเรื่อง และมีบทบาทต่อคนในชุมชนผ่านความเชื่อและพิธีกรรมในปัจจุบัน  

จากพิธีการบวงสรวงตัวละครจากเรื่องคันธนามจะเห็นถึงวิธีคิดในการสืบทอดความเชื่อของตัวละคร

จากเรื่องดังกล่าว ในพิธีกรรมร่วมสมัย ทว่าการสืบทอดนั้นก็มีการ “เลือก” บทบาทของตัวละครที่มี 

ในเรื่องมาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม          
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  4.1.2.1 บทบาทและความศักดิ์สิทธิ์ของตัวละคร “คันธนาม” ในพิธีกรรม 

   “คันธนาม” เป็นตัวละครเอกของเรื่องราวการออกเดินทางตามหาบิดา  

ต้องผจญกับอุปสรรคและปราบทุกข์เข็ญในเมืองต่าง ๆ กว่าจะได้พบกับบิดาที่เป็นช้าง ดังที่ได้กล่าวไป

ในบทที่  2 แล้ วว่าชุมชน อีสานทั้ ง 4 ชุมชนน าเหตุการณ์ จากเรื่องคันธนามมาผูกโยงกับ 

สภาพภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ อาชีพ และเรื่องเล่าท้องถิ่นในชุมชน  เหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับ  

4 ชุมชน ล้วนแต่ เป็น เหตุการณ์ที่คันธนามมีบทบาทเป็น “พระเอก” ที่ คอยปราบอธรรม  

ดังนั้น บทบาทของตัวละครคันธนามคือการปราบศัตรูและช่วยเหลือผู้คนในเรื่อง ด้วยพละก าลังที่มาก 

และของวิเศษคู่กาย          

   หากพินิจถึงเนื้อเรื่องคันธนามจะพบว่า การปราบทุกข์เข็ญและช่วยเหลือ

ผู้คนหรือแม้กระทั่งไว้ชีวิตศัตรู เป็นบทบาทของตัวละครเอกที่ปรากฏอยู่ตลอดทั้งเรื่อง มีเหตุการณ์ 

ที่กล่าวถึงบทบาทนี้ซ้ ากัน 2 เหตุการณ์ ได้แก่ เหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง และเหตุการณ์

คันธนามปราบเหยี่ยวฮุ้ง ซึ่งเป็นโครงเรื่องลักษณะเดียวกัน คือ ตัวละครเอกเดินทางไปถึงเมืองร้าง 

แล้วทราบว่ามีสัตว์ประหลาดมากินคน ตัวละครเอกจึงปราบสั ตว์ประหลาด ได้ลูกสาวเจ้าเมือง 

และครองเมือง จบด้วยการออกเดินทางตามหาบิดาต่อไป นอกจากเหตุการณ์ที่กล่าวมาแล้วยังมี

เหตุการณ์ที่แสดงให้เห็นบทบาทการปราบทุกข์เข็ญของคันธนาม เช่น คันธนามปราบจีนายโม้  

หรือแม้กระทั่งคันธนามปราบยักษ์  บทบาทและเหตุการณ์ดังกล่าวสะท้อนให้เห็นความเป็น “วีรบุรุษ”  

ซึ่งถูกเล่าและฝังลึกจนกลายเป็นความเชื่อในชุมชนอีสานบางชุมชน     

   พิธีกรรมที่เป็นการบวงสรวงตัวละครคันธนามจึงสะท้อนให้เห็นการนับถือ

คันธนามในฐานะ “วีรบุรุษ” ผู้ปราบอธรรม ดังพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนามที่สะท้อนถึงการนับถือ

คันธนามในฐานะ “อารักษ์” มีบทบาทในการปกป้องพ้ืนที่ในชุมชน ทั้งพ้ืนที่ป่าชุมชน สถานที่ส าคัญ

ของชุมชน คือกู่คันธนาม และปกป้องคนในชุมชน นอกจากนี้ยังสะท้อนโลกทัศน์ของคนในชุมชนที่มี

ต่อคันธนามในฐานะบรรพบุรุษที่มีความใกล้ชิดโดยการใช้ค าเรียกตัวละครว่า “พ่อใหญ่ ”  

ในขณะเดียวกันก็เชื่อว่าตัวละครคันธนามเป็น “พระโพธิสัตว์” ที่มีความบริสุทธิ์ผ่านการถวาย 

เครื่องบวงสรวงที่แสดงถึงความบริสุทธิ์คือ “น้ าใต้ใบหรือน้ ามะพร้าว” จะไม่ถวายเหล้าหรือของมึนเมา

แก่ท้าวคันธนามโดยเด็ดขาด ส่วนพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวงที่สะท้อนถึงบทบาทของตัวละคร 

คันธนามในด้านของ “การเป็นผู้น า” ที่ปราบอธรรมและบันดาลความอุดมสมบูรณ์ให้แก่ชาวเมือง

สรวง ดังนั้นในพิธีบวงสรวงจึงมีศาสตราวุธที่เป็นสัญลักษณ์แทนพระคันไชยทิพย์ (บางส านวนเรียก 

คันชัยศรี) ซึ่ งเป็นอาวุธที่คันธนามใช้ปราบงูซวง รวมถึงการจุดบั้ งไฟบวงสรวงเพ่ือเสี่ยงทาย 
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ความอุดมสมบูรณ์ บทบาทของคันธนามที่ปรากฏในพิธีกรรมสุดท้ายคือ “ผู้ขจัดปัดเป่าสิ่งชั่วร้าย”  

ในพิธีกรรมบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ซึ่งเป็นการสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับท้าวคันธนามในอ าเภอ 

เมืองสรวง และสร้างความหมายใหม่ ให้ สอดคล้องกับช่วงเวลาในการประกอบพิธีกรรม  

คือ ฮีตเดือนเจ็ดหรือบุญซ าฮะ ที่มีจุดประสงค์ในการขจัดปัดเป่าสิ่งที่ไม่ดีออกจากชุมชนนั่นเอง   

  4.1.2.2 บทบาทและความศักดิ์สิทธิ์ของตัวละคร “นางสีดา” ในพิธีกรรม 

   บ ท บ าท ของน างสี ด าใน เรื่ อ งคั น ธน าม ที่ เกี่ ย วข้ อ งกั บ บ้ าน ด่ าน 

พบ 2 บทบาท คือบทบาทของ “แม่” และบทบาทของ “เมีย” ตามส านวนของผู้เล่าที่เกิดการตั้งชื่อ 

ตัวละครทั้งสองตัวเหมือนกัน แต่ต่างกันที่ เหตุการณ์ที่ เกิดขึ้นกับตัวละคร นางสีดาที่ เป็นแม่  

ของคันธนามเกี่ยวข้องกับส านวนตอนคันธนามสร้างพระธาตุให้แก่แม่ ส่วนนางสีดาที่เป็นเมียเกี่ยวข้อง

กับส านวนคันธนามช่วยนางสีดาจากยักษ์ ถึงแม้นางสีดาจะเป็นตัวละครที่มี 2 บทบาท แต่ก็มีจุดร่วม

คือ “ความเป็นผู้หญิง”         

   ในพิธีกรรมการบวงสรวงพระธาตุสีดาเองจะมีการเรียกองค์พระธาตุว่า  

“แม่ใหญ่ธาตุสีดา” แสดงให้เห็นการเคารพนับถือในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปกป้องและคุ้มครอง 

คน ในชุ มชน  นอกจากนี้ ยั ง เป็ น ที่ พ่ึ งท างใจ ใน เรื่ อ งของความ อุดมสมบู รณ์ อั นน าม าสู่  

ความอยู่เย็นเป็นสุข การสร้างความหมายเรื่องการปกป้องและความอุดมสมบูรณ์ของนางสีดา 

ในพิธีกรรม จึงสัมพันธ์กับความเป็นหญิงซึ่งเป็นสัญลักษณ์แห่งความอุดมสมบูรณ์และสัญลักษณ์ 

แห่งการปกป้องคุ้มครองอีกด้วย          

  4.1.2.3 บทบาทและความศักดิ์สิทธิ์ของตัวละคร “หมาสรวงงูซวง” ในพิธีกรรม 

   เมื่อพิจารณาเรื่องคันธนามส านวนต่าง ๆ โดยเฉพาะส านวนลายลักษณ์ 

ที่มีความสมบูรณ์จะพบว่า งูซวงในเรื่องคันธนามเป็นสัตว์ร้าย มีบทบาทเป็นตัวละครปฏิปักษ์ 

ของตัวละครเอกคันธนาม เช่นเดียวกับต านาน “หมาสรวงงูซวง” น าเภอเมืองสรวงที่กล่าวว่า “งูซวง”  

และ “หมาสรวง” เป็นสัตว์ร้ายที่มากัดกินชาวเมืองจนหมดสิ้น ทว่าเมื่อศึกษาพิธีกรรมในอ าเภอเมือง

สรวงโดยเฉพาะบุญชาวเมือง กลับพบว่าหมาสรวงและงูซวงถูกสร้างความหมายและสร้าง 

ความศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมการบวงสรวงใหม่เพ่ือสอดคล้องกับการน าเสนอตัวละครดังกล่าวให้เป็น

สัญลักษณ์ของอ าเภอเมืองสรวง        

   ต านานหมาสรวงงูซวงที่ได้เปลี่ยนบทบาทของหมาสรวงงูซวงคือส านวน 

ในหนังสือประวัติหมู่บ้าน อ าเภอเมืองสรวง ที่จัดท าขึ้นโดยอ าเภอเมืองสรวงร่วมกับสภาวัฒนธรรม
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อ าเภอ ได้กล่าวถึงตอนท้ายของเหตุการณ์ดังกล่าวว่า งูซวงตัวละครปฏิปักษ์กลายเป็นตัวละคร 

ที่แถนส่งมาให้น้ าฝนแก่ชาวเมือง ความดังกล่าวท าให้บทบาทของตัวละครงูซวงรวมทั้งหมาสรวง

กลายเป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง ที่สามารถให้คุณและให้โทษแก่ชาวเมือง

ได้ เป็นวิธีคิดในการสร้างสรรค์ประเพณีด้วยการสร้างความหมายและความศักดิ์สิทธิ์ให้ตัวละคร 

เพ่ือตอบสนองต่อบริบทการท่องเที่ยว ที่ต้องมีการแสดงอัตลักษณ์ของการเป็นเมืองสรวง อันมีชื่อที่มา

จากสัตว์ทั้งสองนี้เอง 

  วิธีคิดในการน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมดังกล่าวจึงแสดงให้ เห็น

กระบวนการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่ตัวละครโดยการสืบทอดความเชื่อที่มีอยู่เดิมในชุมชนในฐานะ 

ผีอารักษ์ ผนวกเข้ากับบทบาทของตัวละครที่มีในเรื่อง กลายเป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นทั้งผีอารักษ์  

ในระดับชุมชนและระดับเมือง และเป็นทั้งผีวีรบุรุษผู้ปราบล้างอธรรมตามอุดมคติของตัวละครเอก 

ในชาดกพ้ืนบ้าน 

4.2 บทบาทของการน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสาน   

 การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสานทั้ง 4 พิธีกรรม นอกจาก 

จะสะท้อนให้เห็นวิธีคิดในการน าเรื่องราวดังกล่าวไปใช้แล้ว ยังพบว่าพิธีกรรมดังกล่าวมีบทบาท 

ทั้งต่อพิธีกรรมและบทบาทต่อชุมชนอีสานในบริบทการท่องเที่ยวในปัจจุบัน   

 “Four Functions of Folklore” คือบทความที่วิลเลียม บาสคอม (William Bascom)  

ได้จ าแนกบทบาทของคติชนออกเป็น 4 ประการ ได้แก่ บทบาทในการอธิบายที่มาและเหตุผล 

ในการท าพิธีกรรม บทบาทในการท าหน้าที่ให้การศึกษาในสังคมที่ใช้ประเพณีบอกเล่า บทบาท 

ในการรักษามาตรฐานทางพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสังคม และบทบาทในการให้ความเพลิดเพลิน

และเป็นทางออกให้กับความคับข้องใจของบุคคล (ศิราพร ณ ถลาง, 2557: 361 – 363)  บทบาทของ

คติชนดังที่กล่าวมานั้นอาจนับได้ว่าสามารถพบได้ในคติชนประเภทต่าง ๆ ทั่วไป โดยเฉพาะคติชน

ประเภทประเพณี พิธีกรรม เช่นเดียวกับพิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามทั้ง 4 พิธีกรรม  

ใน 4 ประเพณี ได้แก่ ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง  

และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ทั้ง 4 พิธีกรรมยังมีบทบาทส าคัญที่นอกเหนือไปจากบทบาท

ของคติชนตามแนวคิดของบาสคอม คือ บทบาทในการอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน 

ในรอบปีที่สัมพันธ์กับพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ บทบาทในการสร้างสรรค์พิธีกรรมในบริบท 

การท่องเทีย่ว และบทบาทด้านอ่ืน ๆ ดังที่ผู้วิจัยจะได้กล่าวต่อไปนี้ 
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 4.2.1 บทบาทในการอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปีและพิธีกรรม 

เพื่อความอุดมสมบูรณ์         

  พิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามสะท้อนถึงบทบาทส าคัญคือ บทบาท 

ในการอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปีและพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์  

ผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรม สัมพันธ์กับวิธีคิดในการน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม 

ทั้ง 4 พิธีกรรม ดังนี้         

  4.2.1.1 การอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปี   

   อาร์ โนลด์  แวน เก็น เน็ป  (Arnold van Gennep) กล่ าวถึงพิธีกรรม 

เปลี่ยนผ่าน (Rite of Passage) ว่าเป็นพิธีกรรมเปลี่ยนแปลงของสภาวะ สถานที่ วัฏจักร และสถานะ

ของบุ คคล มี โครงสร้างตามกระบวนการของพิธี  3 ขั้ นตอน คือขั้ นแยกตั ว ( separation  

หรือ preliminal) ขั้นแห่งช่วงชายขอบ (margin หรือ liminal period หรือ limen) และขั้นกลับคืน

สู่ปกติ (aggregation) (พิเชฐ สายพันธ์, 2539: 15 – 16)     

   การหมุนเวียนวัฏจักรเป็นหนึ่ งในพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านที่ต่างออกไป 

จากพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านอ่ืน ๆ20 เนื่องจากผูกติดอยู่กับการเปลี่ยนแปลงของฤดูกาล เช่น พิธีกรรม 

ในวันอายัน ของฤดูหนาวกับฤดูร้อน และวันวิษุวัตแห่งฤดูใบไม้ผลิและฤดูใบไม้ร่วง ซึ่งควบคู่ไปกับชีวิต

ก า ร เก ษ ต รข อ งม นุ ษ ย์  (Gennep, 1960: 1 7 9 ) ใน สั ง ค ม ไท ย โด ย เฉ พ าะสั งค ม อี ส าน  

เป็นสังคมที่ท านาข้าวมาตั้งแต่บรรพชน วัฒนธรรมและความเชื่อจึงเกี่ยวข้องกับการหมุนเวียน 

ของฤดูกาลเพ่ือให้ผลผลิตงอกงาม “ฤดูกาล” จึงเป็นปัจจัยที่ส าคัญต่อการปลูกข้าว เพราะส่งผลต่อ 

การเจริญเติบโตของข้าว เริ่มตั้งแต่การเพราะปลูกข้าวในฤดูฝน หลังจากนั้นในช่วงปลายฝนต้นหนาว 

ข้าวที่ปลูกจะออกรวง พอใกล้ปลายปีทุ่งนาสีเขียวสดก็จะเปลี่ยนเป็นสีทองส่งกลิ่งหอม พร้อมส าหรับ

การเก็บเกี่ยวในที่สุด (ธารริณ อดุลยานนท์, 2562)      

   การท าน า (น าปี ) ของคนลาว อีสานแบ่ งออก เป็ น  3  ช่ ว ง ได้ แก่  

ช่วงเตรียมดิน เริ่มตั้งแต่ปลายเดือนเมษายน – เดือนมิถุนายน  ช่วงหว่านกล้าด านา เริ่มตั้งแต่ 
                                                           

 20 อาร์โนลร์ แวน เก็นเน็ป กล่าวถึงพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านวัฏจักรในรอบปีไว้ว่า “Those rites which 
accompany and bring about the change of the year, the season, or the month, should also  
be included in ceremonies of passage. These cycles have been examined by various authors, 
especially by Mannhardt and Frazer, but their studies have been made from a special point of 
view, and they seem not to have related the essential significance of the ceremonies to that of 
other rites of passage.” (Gennep, 1960: 178) 
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เดือนมิถุนายน – เดือนสิงหาคม และช่วงเก็บเกี่ยวข้าว เริ่มตั้งแต่เดือนพฤศจิกายน – เดือนธันวาคม 

จากนั้นจะเป็นการตากข้าวเอาข้าวขึ้นเล้า (ยุ้งฉาง) ช่วงที่ว่างจากการท านาคือกลางเดือนมกราคม

จนถึงเดือนเมษายน เหตุที่ต้องกล่าวถึงการท านาของคนอีสาน เนื่องจากว่าการเปลี่ยนแปลง 

ของฤดูกาลต่างก็สัมพันธ์กับการท านา ทั้งการเพาะปลูก การเก็บเกี่ยว และเวลาว่างก่อนจะเริ่มท านา

ในปีต่อ ๆ ไป           

   หากย้อนกลับไปพินิจประเพณี พิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

ทั้ง 4 ประเพณี จะเห็นว่า ทั้ง 4 ประเพณีจัดขึ้นตรงกับช่วงเวลาที่มีการประกอบพิธีกรรมในท้องถิ่น

อีสานของกลุ่มคนลาวมาแต่เดิม นั่นคือ ฮีตสิบสอง หมายถึง จารีตสิบสองเดือนหรือประเพณี 

ในสิบสองเดือนที่ปฏิบัติสืบทอดกันในวัฒนธรรมลาวอีสาน โดยพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม

จัดตรงกับ 3 ประเพณีในฮีตสิบสอง ได้แก่ ฮีตเดือนสาม ฮีตเดือนห้า และฮีตเดือนเจ็ด  ซึ่งช่วงเวลา 

ทั้ง 3 ฮีต เกี่ยวข้องกับการท านาดังนี้ 

ตารางที่ 16 พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามท่ีสมัพันธ์กับฮีตสิบสองและช่วงเวลา 
ของการท านาในวัฒนธรรมอีสาน 

ฮีตสิบสอง พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับ 
เร่ืองคันธนาม 

ช่วงเวลาของการท านา 
ในวัฒนธรรมอีสาน 

ความสัมพันธ์
ระหว่างพิธีกรรม 
ที่เกี่ยวข้องกับ 
เร่ืองคันธนาม 
กับฮีตสิบสอง 

ฮีตเดือนสาม (บุญข้าวจี่) 
วันข้ึน 15 ค่ า เดือน 3 

ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา 
(พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา) 

หลังจากการเก็บเกี่ยว
ผ ล ผ ลิ ต ใน ป ล าย ฤ ดู
หนาว 

จัดแยกกัน 

ฮี ต เ ดื อ น ห้ า  ( บุ ญ
สงกรานต์) วันขึ้น 15 ค่ า 
เดือน 5 (ขึ้นปีใหม่) 

- บุญ สรงกู่ บู ชาท้ าวคันธนาม 
(พิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม)  
- บุญชาวเมือง (พิธีกรรมบวงสรวง 
กู่เมืองสรวง) 

ว่างเว้นจากการท านา 
ในฤดูร้อน 

จัดตรงกัน 

ฮีตเดือนเจ็ด (บุญซ าฮะ)  
วันข้างขึ้นของเดือน 7 

บุ ญ เบิ ก บ้ า น บ ว ง ส ร ว ง เจ้ า
ปู่คัทธนาม (พิธีกรรมบวงสรวง
ท้าวคัทธนาม) 

เตรียมตัวท านาในฤดูฝน จัดตรงกัน 

   จากตารางพบว่าประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามจัดตรงกับ 

ฮีตสิบสองทั้ง 3 เดือน แต่ละฮีตสัมพันธ์กับช่วงของการเปลี่ยนผ่านในรอบปีคือเดือนห้าที่อยู่ในฤดูร้อน

และเป็นช่วงว่างเว้นจากการท านา และการเปลี่ยนผ่านของฤดูกาลในวัฒนธรรมการท านาของคนลาว
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อีสานในฮีตเดือนสามที่อยู่ในช่วงเก็บเกี่ยวผลผลิตและช่วงเปลี่ยนผ่านจากฤดูหนาวสู่ฤดูร้อน อีกทั้งยัง

สัมพันธ์กับฮีตเดือนเจ็ดที่อยู่ในช่วงเตรียมตัวท านาและช่วงเปลี่ยนผ่านจากฤดูร้อนสู่ฤดูฝน ดังนี้ 

 4.2.1.1.1 การอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปี 

    การเปลี่ยนผ่านในรอบปี หรือ การขึ้นปีใหม่ คือการก้าวเข้าสู่

ศักราชใหม่ ปีใหม่ของสากลคือวันที่ 1 เดือนมกราคม ในขณะที่วัฒนธรรมไทยยึดเอา “วันสงกรานต์” 

เป็นวันปีใหม่ไทย และสงกรานต์ยังเป็นฮีตส าคัญในฮีตสิบสองของคนลาวอีสานด้วยเช่นกัน 

    ฮีต เดื อนห้ าหรือบุญ สงกรานต์ของคนลาวอีสาน  ตรงกับ 

วันขึ้น  15 ค่ า เดือน 5 จัดขึ้น ในบริ เวณวัดของชุมชน ในวันดั งกล่าวจะมีกิจกรรมต่าง ๆ  

เช่น การท าบุญตักบาตร การสรงน้ าพระพุทธรูป (มีการอัญเชิญพระพุทธรูปลงมาก่อนแล้ว) การก่อ

กองทราย การสรงน้ าพระสงฆ์และผู้สูงอายุ นอกจากนี้ยังมีการสรงน้ าสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ  

เช่น วัดที่มีวิหารเก่า วัดที่มี “กู่” หรืออโรคยาศาล ก็จะมีการสรงน้ ากู่ในวันดังกล่าวด้วยเช่นกัน ดังนั้น

แล้วสิ่งที่ส าคัญและเป็นจุดร่วมในวันดังกล่าวคือ “การสรงน้ า” ซึ่งผู้วิจัยจะได้กล่าวถึงความส าคัญใน

ฐานะสัญลักษณ์ของการเปลี่ยนผ่านในรอบปีกับพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับเรื่องคันธนามดังต่อไปนี้ 

    “น้ า” เป็นหนึ่งในเครื่องประกอบพิธีกรรมที่ส าคัญของวัฒนธรรม

อุษาคเนย์มาตั้งแต่โบราณ เพราะถือว่าเป็นสัญลักษณ์แทนความบริสุทธิ์ เช่น น้ าในพระราชพิธี 

ถือน้ าพระพิพัฒน์สัตยา นอกจากนี้น้ ายังมีความส าคัญในพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน เช่น น้ าพระมูรธาภิเษก 

ในพระราชพิธีบรมราชภิเษกของพระมหากษัตริย์ อันมีความเชื่อมาจากอินเดียโบราณ และเป็นหนึ่ง  

ในกระบวนการเปลี่ยนผ่านสถานภาพให้กลายเป็นพระมหากษัตริย์ หรือแม้กระทั่งน้ าในพิธีอุปสมบท 

ที่ใช้ช าระล้างเศษผมจากชายธรรมดาให้กลายนาค พร้อมที่จะเข้าสู่การอุปสมบทเพ่ือเป็นพระสงฆ์

ต่อไป           

    หากพินิจลงไปในเรื่องคันธนาม พบว่า “น้ า” เป็นสิ่งที่สะท้อน 

ให้เห็นถึงการเปลี่ยนสถานะในเหตุการณ์ส าคัญ 2 เหตุการณ์ ได้แก่ 1. เหตุการณ์ตอนมารดาคันธนาม

กินน้ าในรอยเท้าช้างแล้วตั้งครรภ์ สะท้อนให้ เห็นการเปลี่ยนสถานะจากหญิงชรา หญิงม่าย  

(ม่ ายผั วตาย) หรือหญิ งทึนทึ ก  ให้ กลาย เป็ นหญิ งที่ ตั้ งครรภ์ พร้อมที่ จะกลายเป็ นแม่คน  

และ 2. คือเหตุการณ์ที่ เกี่ยวข้องกับกู่เมืองสรวง คือ เหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง  

พบว่า ในเหตุการณ์ตอนนี้คันธนามได้ใช้ “น้ าเต้าที่บรรจุน้ าวิเศษ” รดบนกองกระดูกเพ่ือชุบชีวิต

ชาวเมืองให้เกิดใหม่ขึ้นอีกครั้ง สะท้อนถึงการเปลี่ยนสถานะจากคนตายให้กลับมามีชีวิตด้วยน้ าวิเศษ 

ในขณะที่พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 2 พิธีกรรม คือ พิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม 
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ในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม และพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวงในบุญชาวเมือง น้ ากลับเป็นสิ่งที่

สะท้อนให้เห็นถึงการเปลี่ยนผ่านในรอบปีที่เก่ียวข้องกับฤดูกาล    

    พิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนามปรากฏน้ าในพิธีกรรม 2 ประเภท 

คือ 1. น้ าที่ใช้ในการถวายท้าวคันธนาม ประกอบด้วย น้ ามะพร้าว น้ าเปล่า น้ าหวาน (เหล้าขาวจะใช้

ถวายบริวาร) และ 2. น้ าขมิ้นหอมที่ใช้ส าหรับสรงรูปเคารพท้าวคันธนาม ส่วนพิธีกรรมบวงสรวงกู่

เมืองสรวง มีการใช้น้ าประกอบพิธีอยู่  2 ประเภท เช่นกัน คือ 1. น้ าที่ ใช้ถวายสิ่ งศักดิ์สิ ทธิ์  

ได้แก่ น้ ามะพร้าวแทนความบริสุทธิ์ น้ าเปล่า น้ าหวาน เหล้าขาว และ 2. น้ าขมิ้นที่ใช้ส าหรับ 

สรงกู่เมืองสรวงผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์ “การสรงน้ าขมิ้นหอม” ในพิธีกรรมบวงสรวงดังนี้  

    น้ าขมิ้นหอม คือ การน าน้ าสะอาดมาผสมกับขมิ้นที่ตากแห้งแล้ว

น ามาบดให้กลายเป็นผง น้ าขมิ้นนี้จะส่งกลิ่นหอมและนิยมใช้ในพิธีกรรมต่าง ๆ เช่น การสรงน้ าในวัน

สงกรานต์ หรือใช้ส าหรับแช่ “ฝ้าย” ในพิธีกรรมบายศรีสู่ขวัญ พิธีกรรมเลี้ยงปู่ตา พิธีกรรมล าผีฟ้า  

เป็นต้น สิ่งที่ พิ เศษของน้ าขมิ้นหอมในพิธีกรรมบวงสรวงเกี่ยวกับเรื่องคันธนาม คือ การโรย  

“ดอกจ าปาลาว” ลงในน้ าขมิ้นเพ่ือเพ่ิมกลิ่นหอม ซึ่งจ าปาลาวสัมพันธ์กับชื่อเมืองจ าปาที่เชื่อว่า 

เป็นเมืองเดิมของบ้านกู่คันธนาม อีกทั้งดอกจ าปาลาวยังสะท้อนถึงอัตลักษณ์ของความเป็นคนลาว 

ในพิธีกรรมอีกด้วย          

    ตามความหมายของค าว่า “สงกรานต์” หรือ “วิศุวสงกรานต์”  

ก็จะพบว่า ในวันดังกล่าวมีความเชื่อว่าเป็นวันที่ดวงอาทิตย์ขึ้นนานที่สุด กลางวันกับกลางคืน 

มีระยะเวลาเท่ากัน และเป็นวันที่มีอากาศร้อนมากที่สุด การช าระล้างร่างกายด้วยการอาบน้ า  

หรือการ “สรงน้ า” ในวันดังกล่าวก็เปรียบเสมือนการใช้น้ าเปลี่ยนความร้อนในร่างกายให้กลายเป็น

เย็นได้ การสรงน้ าขมิ้นในพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนามและบวงสรวงกู่เมืองสรวงจึงเป็นการสรงน้ า

เพ่ือให้เกิดความร่มเย็นทั้งแก่สิ่งศักดิ์สิทธิ์และชาวเมือง เสมือนการสรงน้ าพระพุทธรูป พระสงฆ์  

และผู้สูงอายุ ในวันสงกรานต์ซึ่งตรงกับฮีตเดือนห้าของคนลาวอีสาน สะท้อนให้เห็นการเปลี่ยนผ่าน

จากปีเก่าเข้าสู่ปีใหม่ในฤดูกาลที่เป็นฤดูร้อน       

    ดังนั้นแล้วพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามทั้ง 2 พิธี ก็ยังคง 

สืบทอดพิธีสรงน้ าซึ่งเป็นพิธีส าคัญในฮีตเดือนห้าไว้ โดยการประกอบพิธีดังกล่าวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์หลัก  

ในพิธีกรรมนั้น คือ ท้าวคันธนามที่เป็นรูปเคารพ และสิ่งศักสิทธิ์ในบริเวณกู่เมืองสรวงที่รวมถึง 

ท้าวคันธนามและตัวละครในตอนคันธนามปราบหมาสรวงงูซวง อันเป็นเหตุการณ์ที่เกิดในบริเวณ

ดังกล่าวด้วย  
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   4.2.1.1.2 การอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านฤดูกาล 

    ดังที่ ได้กล่าวไปแล้วว่าในวัฒนธรรมการท านาของคนอีสาน 

ผูกกับการเปลี่ยนแปลงของฤดูกาล มีพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับการเปลี่ยนผ่าน เช่นเดียวกับช่วงเวลา 

ที่เปลี่ยนจากฤดูหนาวสู่ฤดูร้อน และการเปลี่ยนผ่านจากฤดุร้อนสู่ฤดูฝน ดังนี้    

    1) ช่วงเวลาเปลี่ยนผ่านจากฤดูหนาวเข้าสู่ฤดูร้อน  

    ช่วงเวลาที่เกี่ยวข้องกับการเปลี่ยนผ่านจากฤดูร้อนเป็นฤดูหนาว 

ตามปฏิทินจันทรคติที่คนโบราณนิยมนับวันตามการขึ้นของดวงจันทร์ พบว่าคือเดือนสาม (ประมาณ

เดือนมกราคม – กุมภาพันธ์) ช่วงเวลาดังกล่าวเป็นเวลาที่ชาวนาเก็บเกี่ยวข้าวแล้วน าเข้าเล้าข้าว  

(ยุ้งฉาง) เสร็จแล้ว หลังจากนั้นจะเป็นการว่างเว้นจากการท านาจนเข้าสู่ฤดูฝน เดือนสามจึงเป็นเดือน 

ที่มีพิธีกรรมเกี่ยวกับการไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชนอีสาน เพ่ือเฉลิมฉลองให้แก่ผลผลิตที่ได้เก็บเกี่ยวมา 

เสมือนกับการแก้บนที่ได้ขอไว้ในครั้งก่อนจะลงนา ผู้วิจัยแบ่งพิธีกรรมในเดือนสามของคนอีสาน

ออกเป็น 2 ส่วน คือ พิธีกรรมในพุทธศาสนาและพิธีกรรมเก่ียวกับการเลี้ยงผี ดังนี้  

    พิธีกรรมเกี่ยวกับพุทธศาสนาที่ส าคัญของคนลาวอีสานในเดือน

สาม คือ บุญเดือนสาม หรือบุญข้าวจี่ ซึ่งเป็นฮีตส าคัญหนึ่งในสิบสองฮีตของคนลาวอีสานมาตั้งแต่

โบราณ “ข้าวจี่” คือข้าวเหนียวที่นึ่งสุกแล้ว น ามาปั้นขนาดประมาณก ามือ บางครั้งจะมีการใส่ไส้

น้ าอ้อย (น้ าตาลแดง) หรือทาเกลือให้ทั่วก่อน น าไปปิ้งไฟให้สุกด้วยวิธีวางบนถ่านไฟ  (การจี่ )  

จนสุกเหลือง ทาด้วยไข่จนทั่ว แล้วปิ้งไฟต่อให้สุกทั่ว มีกลิ่นหอม  ในบุญเดือนสาม ชาวอีสานจะน า

ข้าวจี่ไปถวายพระที่วัด เมื่อพระสงฆ์และชาวบ้านมาพร้อมกันที่ศาลาโรงธรรมแล้ว ก็จะเริ่มพิธีอารธนา

ศีล ว่าค าถวายข้าวจี่ แล้วน าข้าวจี่ไปใส่บาตร พระเจริญพระพุทธมนต์จบแล้วจึงถวายอาหารคาวหวาน

แก่พระสงฆ์ ฉันเสร็จแล้วจึงกล่าวค าอนุโมทนา เป็นอันเสร็จพิธี (ส านักงานศึกษาธิการจังหวัด 

ขอนแก่น, 2540: 31) คนลาวอีสานมีความเชื่อว่าการถวายข้าวจี่แก่พระสงฆ์จะมีอานิสงส์ให้ไปเกิด 

ในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ ดังเรื่องเล่าอันเป็นที่มาของการประกอบพิธีกรรมบุญข้าวจี่มีอยู่ว่า 

 มีหญิงคนหนึ่งชื่อนางปุณณทาสี เป็นคนยากจนต้องไปเป็นทาสีรับใช้ 

ของเศรษฐีคนหนึ่งในกรุงราชคฤห์ วันหนึ่งเศรษฐีให้นางไปซ้อมข้าว นางซ้อมตลอด

วันก็ไม่หมด ตกตอนเย็น นางก็จุดไฟซ้อมต่อไป ได้รับความเหน็ดเหนื่อยเป็นอันมาก 

พอถึงตอนเช้า นางก็เอาร าท าเป็นแป้งจี่ เผาไฟให้สุกแล้วใส่ไว้ในผ้าของตนเดินไป

ตักน้ าปรารถนาจะบริโภคด้วยตนเอง ครั้นถึงกลางทางได้พบพระสัมมาสัมพุทธเจ้า

และพระอานนท์เถระ เกิดความเลื่อมใส คิดว่าเราเป็นคนยากจนในชาตินี้ ก็เพราะ
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มิได้ท าบุญไว้แต่ปางก่อนและชาตินี้เราก็ยังไม่เคยท าบุญเลย เมื่อคิดเช่นนั้นแล้วนาง

ก็น้อมเอาข้าวแป้งจี่นั้นเข้าไปถวายแด่พระศาสดา พระองค์ทรงรับแล้ว และนางคิด

อีกว่าพระศาสดาคงไม่เสวย และอาจเอาทิ้งให้สุนัขหรือกากิน เพราะอาหารที่นาง

ถวายไม่ประณีตน่ารับประทาน เมื่อพระศาสดาทรงทราบวาระจิตของนางเช่นนั้น 

พระองค์จึงรับสั่งให้พระอานนท์ ปูลาดอาสนะแล้วทรงประทับนั่งฉัน ณ ที่นางถวาย

นั้น ครั้นเสวยเสร็จแล้วก็ตรัสอนุโมทนากถาโปรดนางจนส าเร็จโสดาปัตติผล  

เป็นอริยบุคคลในพระพุทธศาสนา ครั้นนางท ากาลกิริยาแล้วก็ได้ไปเกิดบนดาวดึงส์

สวรรค์เสวยทิพย์สมบัติ อยู่ ในวิมานทองอันผุดผ่องโสภา มีนางฟ้าแวดล้อม 

เป็นยศบริวาร         

      (กรมส่งเสริมวัฒนธรรม, 2563) 

    ส่วนที่สองคือพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับการไหว้ผี นั่นคือ การเลี้ยง 

ผีปู่ตา โดยปกติคนในชุมชนอีสานจะมีพิธีกรรมเลี้ยงปู่ตาในรอบปี 2 ครั้ง คือเลี้ยงในช่วงเดือน 3 

หลังจากน าข้าวขึ้นเล้า และช่วงเดือน 6 ก่อนจะเริ่มท านา (สุทัศน์ ประทุมแก้ว และคณะ, 2563: 651) 

นอกจากนี้ในเดอืนสามยังมีพิธีกรรมที่เก่ียวกับข้าว เช่น การสู่ขวัญข้าวหลังจากเก็บเกี่ยว เป็นต้น 

    พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในช่วงเวลานี้ คือ ประเพณี

บวงสรวงพระธาตุสีดา แต่เดิมเม่ือเริ่มพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาจะจัดในวันขึ้น 7 – 8 ค่ า เดือน 3  

ปัจจุบันเปลี่ยนเป็นวันขึ้น 14 – 15 ค่ า เดือน 3 ตามประเพณีนมัสการพระธาตุพนม เพราะใน 

การสร้างพระธาตุสีดาองค์ใหม่ ได้น ารูปแบบสถาปัตยกรรมมาจากพระธาตุพนม ดังนั้นคนในชุมชน 

จึงเชื่อว่าการจัดพิธีกรรมบวงสรวงก็ต้องจัดให้ตรงกันกับงานนมัสการพระธาตุพนมด้วย   

    จากการศึกษาพิธีกรรมดังกล่าว ผู้วิจัยพบว่าพิธีกรรมบวงสรวง 

พระธาตุสีดาแยกจากบุญข้าวจี่หรือบุญเดือนสามอย่างชัดเจน พิธีกรรมการบวงสรวงพระธาตุสีดา 

มีจุดประสงค์ที่จะบวงสรวงพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งเชื่อว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในทางพุทธศาสนาก็จริง 

หากแต่ช่วงเวลาและเครื่องประกอบพิธีกรรม กลับเป็นการบวงสรวงที่เกี่ยวข้องกับการนับถือผี 

ซึ่งมีลักษณะเป็นการไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นบุคคล ในที่นี้คือยึดเอาการไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในธาตุไม้สีดา  

เป็นหลัก โดยมีจุดประสงค์ของพิธีกรรมคือเพ่ือให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์บันดาลความสุขสมหวัง และความอุดม

สมบูรณ์ทางด้านผลผลิตแก่ชาวบ้านด่าน ลักษณะดังกล่าวสอดคล้องกับการไหว้ผีของคนอีสาน 

ในเดือนสามเพ่ือการเฉลิมฉลองให้แก่ผลผลิต หลังจากการเก็บเกี่ยว ดังนั้นในพิธีกรรมบวงสรวง 

พระธาตุสีดาจึงพบว่ามีเครื่องประกอบพิธีที่สะท้อนให้เห็นถึงการฉลองให้แก่ผลผลิต มีทั้งข้าวสวย  
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ข้าวเหนียว ข้าวต้มมัด มีปลา หมู และไก่ ตลอดจนพืชและธัญญาหารต่าง ๆ เป็นเครื่องยืนยันว่า 

อาหารเหล่ านี้ จะสามารถหล่อ เลี้ ย งผู้ คน ในชุ มชน  ในช่ วงเวลาที่ ว่ างเว้น จากการท าน า 

ในฤดูร้อนได้อย่างไม่ขัดสน        

    2) ช่วงเวลาเปลี่ยนผ่านจากฤดูร้อนสู่ฤดูฝน  

    ช่วงเวลาเปลี่ยนผ่านที่เกี่ยวข้องกับการท านาของคนลาวอีสาน

ต่อมาคือ ช่วงเวลาเปลี่ยนจากจากฤดูร้อนซึ่งเป็นช่วงว้างเว้นจากการท านา สู่ฤดูฝนที่เป็นการเริ่มต้น  

ท านา ตรงกับเดือกหกถึงเดือนเจ็ด ตามปฏิทินจันทรคติ ช่วงเวลานี้ปรากฏประเพณีส าคัญในชุมชน

อีสานคือบุญบั้งไฟในเดือนหก และบุญซ าฮะในเดือนเจ็ด นอกจากนี้ในช่วงเดือนหกยังมีประเพณี 

เลี้ยงปู่ตาในชุมชนอีสานก่อนลงนาอีกด้วย ช่วงเวลาดังกล่าวจึงมีความส าคัญต่อวิถีเกษตรกรรม 

ในชุมชนอีสาน พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามที่ประกอบขึ้นในช่วงเวลาดังกล่าวคือ พิธีกรรม

บวงสรวงท้าวคัทธนาม (เจ้าปู่คัทธนาม) ในบุญเบิกบ้านของบ้านเมืองสรวงใหญ่ อ าเภอเมืองสรวง 

จังหวัดร้อยเอ็ด           

    บุญ เบิกบ้าน บุญเดือนเจ็ด บุญซ าฮะ หรือบุญซ าฮะบะเบิก 

หมายถึง “ช าระ” ให้สะอาด ปราศจากมลทินและความสกปรก มีความสกปรกภายนอก  

ได้แก่ ร่างกาย เสื้อผ้า อาหารการกิน ที่อยู่อาศัย และความสกปรกภายใน ได้แก่ จิตใจที่เกิดความโลภ 

โกรธ หลง เป็นต้น การท าบุญซ าฮะ คือการท าบุญตักบาตรหมู่บ้าน บริเวณใจบ้าน จะมีการนิมนต์ 

ให้พระสงฆ์สวดพระปริตรและประพรมน้ าพระพุทธมนต์ นอกจากนั้นจะมีการบูชาอารักษ์ หลักบ้าน

หลักเมือง และศาลมเหศักดิ์ (ส านักงานศึกษาธิการจังหวัดขอนแก่น, 2540: 42 – 43) พิธีกรรม

ดังกล่าวเชื่อว่ามาจากเรื่องเล่าทางพุทธศาสนาที่เป็นเหตุท าให้เกิดการช าระ ดังนี้ 

  ครั้งหนึ่งเมืองไพสาลีเกิดทุพภิกขภัย ข้าวยาก หมากแพง เพราะเกิดฝนแล้ง 

สัตว์เลี้ยงต่าง ๆ ล้มตายเพราะอดอยาก เกิดโรคห่าระบาด (โรคอหิวาตกโรค) ท าให้

ผู้คนล้มตายและสิ้นหวัง ชาวเมืองกลุ่มหนึ่งจึงพากันไปนิมนต์พระพุทธเจ้าให้ 

มาปัดเป่าเภทภัย พระพุทธองค์พร้อมด้วยพระสงฆ์ 500 รูป ได้เดินทางมาทางเรือ

ใช้เวลาเดินทาง 7 วัน จึงถึงเมืองไพสาลี เมื่อเสด็จมาถึงก็เกิดฝน"ห่าแก้ว”ตกลงมา

อย่างหนัก จนน้ าฝนท่วมแผ่นดินสูงถึงหัวเข่า และน้ านี้ได้พัดพาเอาซากศพของผู้คน

และสัตว์ต่าง ๆ ไหลลอยลงแม่น้ าไปจนหมดสิ้น พระพุทธเจ้าท าน้ ามนต์ใส่บาตร 

ให้พระอานนท์ น าน้ ามนต์ไปสาดทั่วพระนคร โรคร้าย ไข้เจ็บ ก็สูญสิ้นไปด้วย

อานุภาพของพระพุทธเจ้าและน้ าพระพุทธมนต์     
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      (กรมส่งเสริมวัฒนธรรม, 2564)

  

    บ้านเมืองสรวงใหญ่และบางชุมชนอีสานเรียกบุญซ าฮะว่า  

“บุญเบิกบ้าน” คือการท าบุญเพ่ือเตรียมการไถนาในฤดูฝนของปีนั้น (ธีระวัฒน์ แสนค า, 2560)  

ดังนั้นจะเห็นว่านัยยะดั้งเดิมของประเพณีนี้คือการเตรียมความพร้อมส าหรับท าการผลิต ชาวอีสาน 

ถือว่าส าคัญมาก การช าระจึงเป็นการท าความสะอาดซ่อมแซมเครื่องมือการผลิต ด้วยการเซ่นไหว้ 

ผีบรรพบุรุษและขอพรให้การผลิตอุดมสมบูรณ์ (กอง บ.ก., 2559: 31 – 36)   

    บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ที่จัดในวันขึ้น 1 ค่ า เดือน 7 

บริเวณหน้าวัดบ้านเมืองสรวงใหญ่ อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด มีพิธีกรรมส าคัญคือพิธีกรรม

บวงสรวงท้ าวคัทธนามหรือเจ้ าปู่ คัทธนาม ซึ่ งเป็นตัวละครเอกในต านานหมาสรวงงูซวง  

เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ส าคัญของบ้านเมืองสรวงใหญ่ มีสถานะเหนือกว่ามเหศักดิ์ประจ าชุมชน การประกอบ

พิธีกรรมบวงสรวงตัวละครดังกล่าวขึ้นในบุญซ าฮะ สะท้อนถึงความสัมพันธ์ระหว่างบทบาท 

ของตัวละครในต านาน ที่เป็นผู้กอบกู้เมืองสรวงและปราบเหล่าศัตรูร้าย คือหมาสรวงงูซวง บทบาทนี้

สัมพันธ์กับนัยยะของการช าระ คือขจัดปัดเป่าสิ่งอัปมงคลออกจากชุมชน ดังนั้นในพิธีกรรมนี้จึงมี 

การสืบทอดพิธีกรรมการช าระ โดยอาศัยความศักดิ์สิทธิ์ของคัทธนามให้ขจัดสิ่งชั่วร้ายออกจากชุมชน 

อีกนัยหนึ่งคือการบวงสรวงเพ่ือขอพรให้อยู่เย็นเป็นสุขในช่วงเวลาของการเปลี่ยนผ่านจากฤดูร้อน 

สู่ฤดูฝน ที่คนในชุมชนจะต้องลงนาเพื่อไถหว่านตามวัฏจักรของการท านานั่นเอง 

    จากการศึกษาพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม พบว่า ทั้ง 4 

พิธีกรรม มีช่วงเวลาในการประกอบพิธีกรรมตรงกับเดือนสาม เดือนห้า และเดือนเจ็ด  ตามปฏิทิน

จันทรคติ มีบางพิธีกรรมที่จัดพร้อมกับฮีตสิบสองของคนลาวอีสาน ได้แก่ พิธีกรรมบวงสรวง 

ท้าวคันธนามจัดตรงกับบุญสรงกู่คันธนาม และพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวงตรงกับบุญสรงกู่  

เมืองสรวงซึ่งตรงกับฮีตเดือนห้าหรือบุญสงกรานต์ของคนลาวอีสาน คือวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 

นอกจากนี้ยังมีพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคัทธนามของบ้านเมืองสรวงใหญ่ที่จัดพร้อมกับบุญซ าฮะ  

ในวันขึ้น 1 ค่ า เดือน 7 ส่วนพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา เป็นพิธีกรรมที่สร้างขึ้นใหม่หลังจาก 

ที่สร้างพระธาตุสีดาองค์ปัจจุบันครอบบริเวณพระธาตุองค์เดิม จึงก าหนดให้มีการบวงสรวงพระธาตุ 

ในวันขึ้น 14 - 15 ค่ า เดือน 3 (เดิม 7 – 8 ค่ า เดือน 3 ) ตามวันนมัสการพระธาตุพนม ดังนั้นแล้ว

ช่วงเวลาในการประกอบพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามจึงอยู่ในช่วง เดือนสาม เดือนห้า  

และเดือนเจ็ด ตามปฏิทินจันทรคติ ช่วงเวลาดังกล่าวต่างก็เป็นช่วงเวลาของการเปลี่ยนผ่าน  
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ทั้งการเปลี่ยนผ่านจากปีเก่าเข้าสู่ปีใหม่ในเดือนห้า การเปลี่ยนผ่านจากฤดูเก็บเกี่ยวเข้าสู่ฤดูว่างเว้น  

จากการท านาในเดือนสาม และการเปลี่ยนผ่านจากฤดูว่างเว้นจากการท านาเข้าสู่ฤดูลงนาในเดือนเจ็ด  

แต่ละพิธีกรรมต่างก็มีสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นถึงการเปลี่ยนผ่าน ได้แก่  การสรงน้ าที่สะท้อน 

การเปลี่ยนแปลงของปี เครื่องประกอบพิธีกรรมที่สะท้อนการไหว้ผีเพ่ือเฉลิมฉลองหลังจากฤดูกาล 

เก็บเกี่ยว หรือแม้กระทั่งการท าบุญตักบาตร การสวดมนต์ และการไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์เพ่ือช าระล้าง  

สิ่งสกปรกก่อนจะเริ่มลงนา         

    การป รากฏสัญ ลั กษณ์ เห ล่ านี้ ใน พิ ธี ก รรมที่ เกี่ ย วข้ อ งกั บ 

เรื่องคันธนามจึงสะท้อนถึงลักษณะของพิธีกรรมดังกล่าวในปัจจุบัน ที่ยังคงสืบทอดพิธีกรรม 

เปลี่ยนผ่านในรอบปีและเปลี่ยนผ่านฤดูกาล ที่ความเชื่อส่วนใหญ่เกี่ยวข้องกับการไหว้ผีที่มีมาตั้งแต่

บรรพกาล ประกอบกับการรับรู้เรื่องคันธนามในฐานะต านานท้องถิ่นที่สัมพันธ์กับภูมินามในชุมชน 

กลายเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่นับถือในปัจจุบัน นั่นคือ ตัวละครจากเรื่องคันธนาม 

  4.2.1.2 การอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณ์  

   ในห้วงเวลาเวลาแห่งการเปลี่ยนผ่านเองย่อมสัมพันธ์กับวิถีชีวิตของคน

อีสาน นั่นคือ วิถีชีวิตของคนในวัฒนธรรมข้าว อันมีพิธีกรรมที่จะน าไปสู่การได้มาซึ่งผลผลิต 

หรือพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ (Fertility Rites) ปรากฏอยู่ในทั้ง 4 พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่อง

คันธนาม ดังที่ผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์ดังต่อไปนี้      

   ประเทศไทยเป็นประเทศเกษตรกรรม คนส่วนใหญ่มีอาชีพท านา ต้องพ่ึงพา

ดินฟ้าอากาศ เพราะหากเกิดความแห้งแล้ง ชาวนาก็จะได้รับความเดือดร้อน จึงพากันประกอบ

พิธีกรรมขอให้ฝนตก เพราะฝนคือแหล่งก าเนิดของข้าว พิธีขอฝนจึงเกิดขึ้นตามภาคต่าง ๆ มาตั้งแต่

สมัยโบราณ (สุวรรณา ตรีมาศ, 2538: 26 - 27) คนไทย – ไท จึงให้ความส าคัญกับการขอฝน ซึ่งเป็น

พิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ (fertility rite) มุ่งเอาใจสิ่งศักดิ์สิทธิ์และหวังผลแห่งความสงบสุข 

พิธีกรรมขอฝนมีทั้งที่เป็นประเพณีประจ าปี และพิธีกรรมเฉพาะกิจจัดขึ้นเฉพาะโอกาสที่ฝนแล้ง  

เป็นเวลานาน (สุกัญญา สุจฉายา, 2558: 29) เช่นเดียวกันกับวัฒนธรรมของคนลาวอีสานที่มีพิธีกรรม

ขอฝน ปรากฏในฮีตสิบสองคือฮีตเดือนหกหรือบุญบั้งไฟ อันเกี่ยวข้องกับวรรณกรรมท้องถิ่น 

เรื่องพญาคันคาก ที่พญาคันคาก (พระโพธิสัตว์) น าเหล่าสรรพสัตว์ขึ้นไปบนฟ้าเพ่ือท าสงคราม 

กับพญาแถน พญาคันคากเป็นฝ่ายชนะ พญาแถนจึงได้บันดาลฝนให้ตกลงมายังโลก แต่ทว่าจะต้อง  

จุดบั้งไฟเพ่ือบูชาและส่งสัญญาณให้แถนทราบทุกปี การจุดบั้งไฟในฮีตเดือนหกจึงเป็นประเพณีขอฝน

ประจ าปีของคนลาวอีสานที่ปฏิบัติกันมามิได้ขาด นอกจากพิธีกรรมการจุดบั้งไฟแล้ว ยังมีสัญลักษณ์ 
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ในขบวนแห่บั้งไฟที่สะท้อนถึงความอุดมสมบูรณ์ เช่น ปลัดขิก (ไม้แกะสลักรูปอวัยวะเพศชาย)  

กาบเซิ้งบั้งไฟที่มีเนื้อหาหยาบโลนเกี่ยวกับการร่วมเพศ เป็นต้น    

   พิธีกรรมขอฝนเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ ในวัฒนธรรมอีสานยังปรากฏ 

อยู่ในช่วงเวลาก่อนจะเริ่มการลงนา เช่น การตบปั้นทายหรือการก่อกองทรายในเดือนห้าหรือเดือนหก 

ที่มีนัยยะเก่ียวกับการขอฝนเนื่องจากมีการปั้นทรายเป็นรูปสัตว์ต่าง ๆ ได้แก่ เต่า จระเข้ และปลาช่อน 

ซึ่งเป็นสัตว์ที่สื่อถึงน้ าและการขอฝนเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ (ธีระวัฒน์ แสนค า, 2560) บางชุมชน

อี ส าน มี พิ ธี เข้ าท ร งสิ่ ง ศั ก ดิ์ สิ ท ธิ์ เ พ่ื อ ข อ ฝ น อี ก ด้ ว ย  พิ ธี ก ร รม ข อ ฝ น จึ ง เป็ น พิ ธี ก ร รม 

เพ่ือความอุดมสมบูรณ์ มี “น้ า” เป็นปัจจัยส าคัญของการก่อเกิดและการเจริญงอกงามของพืชพรรณ

ธัญญาหาร ทั้งยังเป็นสัญลักษณ์ของความชุ่มเย็น ความอุดมสมบูรณ์เป็นรูปธรรมที่เกี่ยวเนื่องกับ

พิธีกรรมขอฝน (สุกัญญา สุจฉายา, 2558: 53)       

   น อ ก จ าก พิ ธี ก ร ร ม ข อ ฝ น แ ล้ ว  ใน ชุ ม ช น อี ส าน ยั ง มี พิ ธี ก ร ร ม 

เพ่ือความอุดมสมบูรณ์ อันเกี่ยวการท านา นั่นคือ “ประเพณีหลังการเก็บเกี่ยวในฤดูกาลเก่า”  

ซึ่งเกี่ยวข้องกับการนับถือผี เพราะโดยเฉลี่ยแล้วชาวนาจะเก็บเกี่ยวข้าวได้ผลผลิตสมบูรณ์ในเดือนสอง

ถึงเดือนสาม จึงมีข้าวที่เก็บเกี่ยวกักตุนไว้แล้ว ต่อจากนี้ไปเป็นช่วงว่างจากการท านา ประมาณเดือนสี่

ถึงเดือนห้า ชาวนาส่วนมากจะมีกิจกรรมที่ท าขึ้นทั้งส่วนตัวและส่วนรวม เช่น การเลี้ยงผีบรรพชน  

สุจิตต์ วงษ์เทศ (2559: 31) ดังนั้นในชุมชนอีสานโดยเฉพาะในปัจจุบันยังคงสืบทอดการเลี้ยงผี 

บรรพชนหรือที่เรียกว่าการเลี้ยงผีปู่ตาในเดือนสามอยู่ โดยมีนัยยะแสดงให้เห็นถึงความอุดมสมบูรณ์

ของผลผลิตที่เก็บเกี่ยวได้ บางชุมชน เช่น ชาวภูไท ต าบลนายูง จังหวัดอุดรธานี ยังมีพิธีกรรม 

ไขประตูเล้าสู่ขวัญข้าวในวันขึ้น 3 ค่ า เดือน 3 และมีการแยกเมล็ดพันธุ์ข้าวเพ่ือใช้เพาะปลูกในฤดูฝน

ซึ่งตรงกับเดือนหกต่อไป         

   พิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ของคนในชุมชนอีสานจึงเกี่ยวข้องกับ 

ความเชื่อเรื่องแถนและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชนนั่นคือ การนับถือผีซึ่งเป็นอ านาจเหนือธรรมชาติ  

ที่คอยดลบันดาลให้เกิดความผาสุกแต่ผู้คน ในชุมชนอีสานที่มีพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

ต่างก็มีความเชื่อว่าตัวละครจากเรื่องดังกล่าว เป็นอีกหนึ่งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชนของตน ดังนั้นพิธีกรรม 

ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามทั้ง 4 พิธีกรรม จึงปรากฏสัญลักษณ์ที่สะท้อนถึงการเป็นพิธีกรรม 

เพ่ือความอุดมสมบูรณ์ โดยหวังให้อานุภาพแห่งความศักดิ์สิทธิ์ของตัวละครที่นับถือ บันดาลความสุข

ให้ แก่ คน ในชุ มชน  ทั้ งนี้ ผู้ วิ จั ย ได้ วิ เคราะห์ แล้ วพ บว่า  ทั้ ง  4  พิ ธี กรรมสื บทอดพิ ธี กรรม 
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เพ่ือความอุดมสมบูรณ์ แบ่งออกเป็นพิธีกรรมการขอฝนและพิธีกรรมการไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชน 

ดังนี้ 

   4.2.1.2.1 การสืบทอดพิธีกรรมการขอฝน    

    พิ ธีกรรมการขอฝนปรากฏ ใน  2 พิ ธีกรรมที่ เกี่ ยวข้ องกับ 

เรื่องคันธนาม คือ พิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนามในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม และพิธีกรรม

บวงสรวงกู่ เมืองสรวงในบุญชาวเมือง ทั้ งสองพิธีกรรมจัดพิธีกรรมตรงกันกับ ฮีตเดือนห้ า 

คือบุญสงกรานต์ คือจัดในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ที่เปรียบเสมือนกับวันเปลี่ยนจักรราศีและเปลี่ยนจาก

ปีเก่าเข้าสู่ปีใหม่ มีการสรงน้ าเป็นสัญญะที่สะท้อนถึงการช าระเพ่ือเปลี่ยนวัฏจักรของสรรพสิ่ง 

ที่อยู่ในพิธีกรรม ทว่าทั้งสองพิธีกรรมการบวงสรวงยังปรากฏพิธีกรรมย่อย คือ พิธีกรรมตบปั้นทาย 

รวมถึงสัญลักษณ์ที่แสดงถึงการขอฝนเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ คือ การจุดบั้งไฟ ที่พบในสองพิธีกรรม

    พิธีกรรมย่อยที่สะท้อนถึงการขอฝนในพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่อง

คันธนาม คือ พิธีกรรมตบปั้นทาย ปรากฏในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม ประกอบพิธีกรรมหลังจาก

บวงสรวงรูปเคารพท้าวคันธนามเสร็จสิ้น เริ่มพิธีด้วยการน าธูปเทียนและดอกไม้มาวางไว้ตรงบริเวณ 

ที่จะท าการปั้นทราย ลักษณะของทรายที่ปั้นในพิธีกรรมนี้ มีรูปร่างคล้ายกับเต่า ซึ่งเป็นหนึ่งในสัตว์ 

ทั้งสาม ได้แก่ เต่า จระเข้ และปลาช่อน ที่สะท้อนถึงการขอฝนนั่นเอง    

    นอกจากนี้สัญลักษณ์ส าคัญที่สะท้อนถึงการขอฝนในพิธีกรรม 

คือ “การจุดบั้งไฟ” ปรากฏในพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม และพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง 

    การจุดบั้งไฟในพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนามมีจุดประสงค์ 

เพ่ือบูชาท้าวคันธนาม ดังนั้นบั้งไฟในพิธีกรรมนี้จึงมีสถานภาพเป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมการ

บวงสรวง และมองว่าท้าวคันธนามเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถบันดาลความอุดมสมบูรณ์ให้แก่ชุมชน 

บ้านกู่คันธนามได้  การจุดบั้ งไฟดังกล่าวจะเริ่มจุดในขณะที่มีการตบปั้นทายโดยผู้ที่ น ามา 

คือคนในชุมชน ขนาดของบั้ งไฟจะเป็นบั้ งไฟขนาดเล็กและหาซื้อได้ทั่วไปตามร้านขายบั้ งไฟ  

เพราะในพิธีกรรมไม่ได้มี “ฮ้านบั้งไฟ” หรือที่ส าหรับน าบั้งไฟใหญ่ขึ้นไปจุดได้    

    ในขณะที่การจุดบั้งไฟในพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง มีมูลเหตุ 

มาจากต านานหมาสรวงงูซวง ส านวนสภาวัฒนธรรรมอ าเภอเมืองสรวง ที่ว่า  

  คนเมืองสรวงยุคต่อมาในระหว่างที่พระพุทธศาสนาแพร่เข้ามา คนที่มี 

ความเชื่อเรื่องผีสางนางไม้ จึงเชื่อว่า สัตว์ทั้งสองนี้มาจากสวรรค์ พระยาแถนส่งมา

เพ่ือล้างผลาญคนที่เป็น “อธรรม” จะเห็นจากตอนงูซวงลงมากินคน ต้องพ่นพิษ 
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มีไอเป็นฝนตกตลอด 7 วัน 7 คืน คนสมัยนั้น จึงมีความเชื่อว่า ถ้าปีใดฝนไม่ดี 

เพราะพญาแถนไม่ได้ส่งงูซวงลงมาพ่นพิษ คนชาวเมืองจึงเก็บดอกไม้ธูปเทียนบูชา

พระยาแถนเพ่ือขอฝน แต่การที่จะเอาดอกไม้ธูปเทียนไปจุดบูชาพระยาแถนนั้น 

กลิ่นธูปเทียนคงจะไปไม่ถึงพระยาแถนแน่ จึงมีการคิดท าบั้งไฟจุดบูชาพระยาแถน 

จนเป็นประเพณีของชาวเมืองสรวงมาจนถึงทุกวันนี้  เมื่อถึงวันเพ็ญเดือนห้า  

หมู่บ้านชาวอ าเภอเมืองสรวง โดยเฉพาะต าบลในเขตเทศบาลเมืองสรวง จะต้องท า

บั้งไฟและน าไปจุดบูชาเป็นประเพณีทุกปี     

      (ประวัติหมู่บ้าน, 2549) 

    จากต านานหมาสรวงงูซวงจะเห็นว่า ที่มาของการจุดบั้ งไฟ 

ในบุญชาวเมืองหรือในพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง เกี่ยวกับการขอฝนจากแถนเช่นเดียวกับ 

เรื่องพญาคันคาก แต่สิ่งที่น่าสนใจคือ แถนในต านานหมาสรวงงูซวงไม่ได้เป็นผู้บันดาลฝนได้เอง  

แต่กลับสั่ง “งูซวง” ให้บันดาลน้ าฝน ซึ่งเป็นการสร้างความหมายและการสร้างตัวละครศักดิ์สิทธิ์  

ในพิธีกรรมดังที่ผู้วิจัยได้กล่าวในประเด็นวิธีคิดในการสร้างพิธีกรรมมาก่อนแล้ว ความน่าสนใจอีกอย่าง

คือ บั้งไฟในพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง เป็นบั้งไฟที่มาจาก 5 ต าบล ของอ าเภอเมืองสรวง ได้แก่ 

ต าบลหนองผือ ต าบลคูเมือง ต าบลหนองหิน ต าบลกกกุง และต าบลเมืองสรวง ขนาดบั้งไฟเป็นบั้งไฟ

ขนาดกลางที่สามารถจุดได้โดยการท าฮ้านบั้งไฟหรือที่จุดบั้งไฟขนาดเล็กได้ การจุดบั้งไฟจะเริ่มขึ้น

หลังจากพิธีกรรมบวงสรวง บริเวณสระหมาสรวงงูซวง ล าดับการจุดจะสัมพันธ์กับเรื่องที่ต้องการ 

เสี่ยงทาย ทั้งหมด 5 เรื่อง ได้แก่ บั้งที่ 1 เสี่ยงทายเรื่องข้าวปลาอาหาร บั้งที่ 2 เสี่ยงทายเรื่องฟ้าฝน  

บั้ งที่  3 เสี่ ยงทายเรื่องสุขภาพ บั้ งที่  4 เสี่ ยงทายเรื่องการเดินทาง และบั้ งที่  5 เสี่ ยงทาย 

เรื่องความอยู่เย็นเป็นสุข หากบั้งไฟจุดแล้วขึ้นไปบนฟ้าอย่างปกติก็จะเป็นเรื่องดี แต่หากบั้งไฟแตก 

ทั้งที่ยังไม่ขึ้นก็จะเกิดอาเพศ การจุดบั้งไฟในพิธีกรรมนี้จึงสื่อถึงการขอฝนและความอุดมสมบูรณ์  

ของอ าเภอเมืองสรวงอย่างชัดเจน ทั้งยังเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามส านวนท้องถิ่นของอ าเภอเมือง

สรวง นั่นคือต านานหมาสรวงงูซวงนั่นเอง       

    การศึกษาดังกล่าวจึงแสดงให้เห็นว่า พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่อง

คัน ธนามที่ จั ดตรงกับ ฮีต เดื อนห้ าหรือ ฮีตสงกรานต์ ได้ สื บทอดพิธี กรรมและสัญ ลั กษณ์ 

ของการขอฝน โดยมีการประยุกต์ ให้ เกี่ยวข้องกับ สิ่ งศักดิ์สิทธิ์ ในพิธีกรรม นั่นคือ ตัวละคร 

จากเรื่องคันธนาม ทั้งท้าวคันธนาม รวมทั้งตัวละครส าคัญของชุมชนคือหมาสรวงงูซวง   
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   4.2.1.2.2 การสืบทอดพิธีกรรมการไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชน 

    ตามที่ผู้วิจัยได้วิเคราะห์ถึงช่วงเวลาเปลี่ยนเปลี่ยนผ่านของฤดูกาล

ของการท านาในชุมชนอีสาน 2 ช่วงเวลา คือการเปลี่ยนผ่านจากฤดูเก็บเกี่ยวสู่ฤดูร้อนที่ว่างเว้น 

จากการท านา (ประมาณเดือนสาม) และการเปลี่ยนผ่านจากฤดูร้อนสู่ฤดูฝน (ประมาณเดือนหก 

ถึงเดือนเจ็ด) ทั้งสองช่วงเวลาต่างก็มีพิธีกรรมที่สืบทอดกันมาในท้องถิ่น ได้แก่ พิธีกรรมการไหว้ปู่ตา 

ในเดือนสามและเดือนหก และพิธีกรรมการไหว้เสาหลักบ้านในฮีตเดือนเจ็ด พิธีกรรมที่กล่าวมานี้  

ต่างก็มีนัยยะที่สะท้อนถึงการเป็นพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ คือการเฉลิมฉลองผลผลิตในเดือน

สาม และการเตรียมการเพ่ือท านาในเดือนเจ็ด นอกจากนี้ยังมีการเข้าทรงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม 

อีกด้วย           

    พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามมีบทบาทในการสืบทอด

พิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ ที่ชัดเจนคือพิธีกรรมและสัญลักษณ์เกี่ยวกับการขอฝน แต่ยังมีอีกส่วน

ของพิธีกรรมที่สืบทอดพิธีกรรมไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชนเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ ได้แก่ พิธีกรรม

บวงสรวงพระธาตุสีดา พิธีกรรมล าผีฟ้าและเข้าทรงท้าวคันธนามในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม  

และพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคัทธนามในบุญเบิกบ้าน ดังนี้      

    พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาสืบทอดความเชื่อมาจากการไหว้

ธาตุสีดา (องค์เก่า) มาแต่เดิม ประกอบกับพระบรมสารีกธาตุที่ถูกบรรจุเมื่อครั้งสร้างพระธาตุ 

องค์ปัจจุบันเสร็จสิ้น ความเชื่อทั้งสองทางมีลักษณะคู่ขนานระหว่างการนับถือผี (ความเชื่อจาก 

ธาตุสีดาองค์เก่า) และการนับถือพุทธ (พระบรมสารีริกธาตุ) ทว่าในพิธีกรรมบวงสรวงกลับพบลักษณะ

ของการไหว้ผีประจ าชุมชนที่มีการสืบทอดมาตั้งแต่อดีต ได้แก่ การไหว้เสาหลักบ้านก่อนเริ่มพิธีกรรม

บวงสรวง ในขณะที่เครื่องประกอบพิธีกรรมบวงสรวง ประกอบด้วยอาหารที่มาจากดิน ได้แก่ ข้าว 

ผลไม้ และอาหารที่มาจากน้ า คือ ปลา (อุดมสมบูรณ์) สะท้อนถึงความอุดมสมบูรณ์ที่มาจากทั้งดิน

และน้ า สัมพันธ์กับวิถีชีวิตของคนบ้านด่าน คือการท านาและหาปลาในภูมิประเทศอยู่ใกล้แหล่งน้ า

ขนาดใหญ่ คือแม่น้ ามูลและห้วยเสียว นอกจากนี้ผู้วิจัยยังพบว่ามีเครื่องประกอบพิธีกรรมที่ใช้ไหว้ผี

ของชุมชนอีสาน คือ เหล้าขาวและไก่ต้ม21 หรือที่คนลาวอีสานมักเรียกว่า “เหล้าไห ไก่โต” เป็นเครื่อง

ประกอบพิธีกรรมที่ส าคัญในพิธีกรรมการเลี้ยงปู่ตาในชุมชนอีสาน    
                                                           

 21 การไหว้สิ่งศักดิ์สิทธ์ิประจ าชุมชน (ผีปู่ตา) ในชุมชนอีสาน จะต้องมีไก่ต้มในการประกอบพิธีกรรมทุกครั้ง 
ดังเช่น การไหว้ปู่ตาในเดือนสามและเดอืนหก ทุกหลังคาเรือนจะต้องเตรียมไก่ต้ม 1 ตัว ดอกไม้ และเทียน เพ่ือน าไป
ถวายปู่ตา เมื่อเสร็จพิธีไหว้จะมีการเสี่ยงทายโดยใช้ “คางไก่” เพื่อท านายดวงชะตาของสมาชิกในครอบครัว 
นั้น ๆ 
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    พิธีกรรมล าผีฟ้าเป็นพิธีกรรมในชุมชนอีสาน ที่นิยมประกอบ

พิธีกรรมข้ึนเพื่อรักษาโรค พิธีกรรมล าผีฟ้าปรากฏในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม ที่บ้านกู่คันธนาม  

พิธีล าผีฟ้าจะเริ่มหลังจากพิธีถวายเพลพระสงฆ์ ตรงกับช่วงเวลาบ่ายโมง ผู้ประกอบพิธีคือผู้สูงอายุ 

ในชุมชน ที่ขาดไม่ได้คือ “นางเทียม”22 หรือผู้ที่เป็นร่างทรงของท้าวคันธนาม พิธีกรรมจะเริ่มขึ้นด้วย

การน าดอกไม้ ขันธ์ห้า เทียน และผ้าไหม วางไว้เพ่ือกล่าวอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้มาอยู่ในพิธีกรรม  

ในระหว่างการกล่าวอัญเชิญจะมี “หมอแคน” เป่าแคนคลอไปด้วย หลังจากนั้นจะเป็นการ “ล า”  

และ “ฟ้อน” ตามจังหวะของแคน โดยผู้หญิงจะสวมมาลัยดอกจ าปาไว้บนศีรษะ หลังจากล าผีฟ้าเสร็จ

แล้วจะเป็นการเข้าทรงท้าวคันธนาม เพ่ือถามถึงความอยู่ดีมีสุขของคนในชุมชนและถามถึงน้ าฝน 

ในฤดูกาลท านา การเข้าทรงในพิธีกรรมล าผีฟ้าจึงเป็นสัญลักษณ์ที่สะท้อนถึงการเปิดโอกาสให้คน 

ในชุมชน สามารถไต่ถามเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ของชุมชนจากสิ่ งศักดิ์สิทธิ์ ในพิธีกรรม  

คือ “ตัวละครคันธนาม”           

    ก า ร สื บ ท อ ด พิ ธี ก ร ร ม ไห ว้ สิ่ ง ศั ก ดิ์ สิ ท ธิ์ ป ร ะ จ า ชุ ม ช น 

เพ่ือความอุดมสมบูรณ์ในพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ยังปรากฏในพิธีกรรมบวงสรวง

ท้าวคัทธนาม (เจ้าปู่คัทธนาม) ในบุญเบิกบ้าน บ้านเมืองสรวงใหญ่ ในพิธีกรรมนี้ไม่ได้มีพิธีไหว้เสาหลัก

บ้านชัดเจน (ปกติการไหว้เสาหลักบ้านในชุมชนอีสานจะมีดอกไม้ ธูป และเทียนในการไหว้) เนื่องจาก

จุดหลักของพิธีกรรมคือบริเวณรูปเคารพท้าวคัทธนาม แต่สิ่งที่สะท้อนให้เห็นถึงการสืบทอด 

เรื่องการไหว้เสาหลักบ้านในเดือนเจ็ดซึ่งเป็นบุญซ าฮะ มีนัยยะของการเตรียมตัวเพ่ือท านาในฤดูฝน 

(ช าระล้างอุปกรณ์การเกษตรและขอให้ไม่มีอุปสรรคในการท านา คือการคล้องมาลัยเสาหลักบ้าน 

เมืองสรวงใหญ่ อันเป็นล าดับการคล้องพวงมาลัยหลักจากคล้องที่รูปเคารพท้าวคัทธนาม ลักษณะ

ดังกล่าวจึงสะท้อนถึงล าดับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชนของบ้านเมืองสรวงใหญ่  คือการนับถือ

ท้าวคัทธนามซึ่งเชื่อว่าเป็นผู้กอบกู้บ้านเมืองให้อยู่ในล าดับสูงกว่าเสาหลักบ้าน   

    จากการสืบทอดพิธีกรรมไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชนในพิธีกรรม 

ที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามจึงสะท้อนให้เห็นการผสมผสานระหว่างความเชื่อเรื่องคันธนาม 

และพิธีกรรมไหว้ผี โดยมีตัวละครจากเรื่องคันธนามเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ าชุมชน ที่ต้องท าพิธี

บวงสรวงและเข้าทรงเพ่ือความอุดมสมบูรณ์เช่นเดียวกับการไหว้ปู่ตาหรือเสาหลักบ้านในชุมชนอีสาน 

                                                           

 22  จากการสัมภาษณ์พบว่า นางเทียมหรือร่างทรงของท้าวคันธนาม คือ นางกลม ด่านสมัคร ปัจจุบัน  
อายุ 88 ปี นางกลม ด่านสมัคร เล่าว่า ตนได้รับขันธ์และบูชาท้าวคันธนามต่อมาจากมารดาที่เคยเทียมอยู่ก่อนแล้ว 
อีกทั้งยังเคยเทียม “นางสีดา” ที่เช่ือว่าเป็นแม่ของคันธนามอีกด้วย  
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    การศึกษาบทบาทของพิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 

ในการอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ จึงสะท้อนถึงการผสมผสานพิธีกรรม 

ที่สืบทอดในท้องถิ่น กับความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครดังกล่าวในแง่ของการบันดาลสิ่งต่าง ๆ เช่นเดียวกับ 

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ อ่ืน ๆ เช่น บันดาลฝนแทนแถน บันดาลความอุดมสมบูรณ์และเป็นศูนย์รวมใจ

เช่นเดียวกับผีปู่ตา หากพิเคราะห์จากข้อมูลภาคสนามแล้วพบว่า ในปัจจุบันความอุดมสมบูรณ์ไม่ได้

จ ากัดเพียงแค่การเกษตรเท่านั้น หากแต่เป็นเรื่องของทุนนิยมที่เข้ามาเกี่ยวข้อง การบวงสรวง 

จึงประกอบขึ้นเพ่ือความร่ ารวยและเงินทองด้วยเช่นกัน ในอีกทางหนึ่งที่เป็นความหวังของปัจเจกชน

คือการไหว้เพ่ือบนบานในเรื่องหน้าที่การงาน การสอบแข่งขัน หรือการขอเลขเบอร์เพ่ือเสี่ยงโชค

นั่นเอง 

 4.2.2 บทบาทในการสร้างสรรค์ประเพณีในบริบทการท่องเที่ยว   

  ปัจจุบันชุมชนอีสานทั้ง 4 ชุมชน ได้แก่ บ้านขุมค า อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัด

อุบลราชธานี บ้านด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ บ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย จังหวัด

ร้อยเอ็ด และอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด เป็นชุมชนที่เกี่ยวข้องกับโครงการท่องเที่ยว อันเป็นผล

มาจากกระแสโลกาภิวัตน์และนโยบายรัฐ ท าให้มีการน าเรื่องคันธนามในฐานะเรื่องเล่าประจ าถิ่น  

มาใช้ในบริบทดังกล่าวด้วยรูปแบบต่าง ๆ โดยเฉพาะการน ามาใช้สร้างสรรค์ประเพณีดังต่อไปนี้ 

 4.2.2.1 บริบทท่ีเกี่ยวข้องกับการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนอีสาน 

   การรับรู้เรื่องคันธนามในบริบทสังคมปัจจุบัน ส่วนหนึ่งคงมาจากการอ่าน

และฟังเนื้อเรื่องจากสื่อต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นหนังสือนิทานพื้นบ้านหรือช่องทางออนไลน์ที่มักมีการเขียน

เรื่องราวลงบนเพจสาธารณะและเกิดการแชร์เนื้อหานั้น ท าให้เรื่องคันธนามมีการเผยแพร่ออกไปด้วย 

ในขณะเดียวกันช่องทางเหล่านี้ ไม่ เพียงแต่ เล่าเรื่องหรือเผยแพร่บางอนุภาคที่ เกี่ยวข้องกับ 

เรื่อง เช่น อนุภาคงูซวง หรืออนุภาคการก าเนิดจากรอยเท้าช้างเท่านั้น แต่ยังเผยแพร่เรื่องคันธนาม

ออกไปในรูปแบบต่าง ๆ สัมพันธ์กับบริบทของสังคมโลกาภิวัตน์และการท่องเที่ยวที่มาจากนโยบายรัฐ  

การเผยแพร่ดังกล่าวมีทั้งการเผยแพร่โดยชุมชนเอง และการเผยแพร่โดยหน่วยงานอื่นแต่อ้างถึงชุมชน 

ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว ผ่านการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนรูปแบบต่าง ๆ โดยเฉพาะการน า

เรื่องดังล่าวไปใช้ประกอบพิธีกรรม จนกลายเป็นประเพณีประจ าชุมชนและประจ าอ าเภอในปัจจุบัน

   ศิราพร ณ ถลาง (2562: 129) ได้สังเคราะห์วิธีคิดของคนไทยในการน า

นิทานพ้ืนบ้านมาใช้ในบริบททุนนิยมและการท่องเที่ยว จากชุดโครงการวิจัย “คติชนสร้างสรรค์”  

และข้อมูลการสร้างสรรค์คติชนใหม่ ๆ ท าให้เห็นว่า  
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วิธีคิดของคนไทยในการน าคติชนประเภทนิทานพ้ืนบ้าน/เรื่องเล่าพ้ืนบ้าน

มาปรับใช้นั้น คือ ใช้ทั้งชื่อเรื่องนิทาน ชื่อตัวละคร พฤติกรรมตัวละคร ใช้อนุภาค 

ในนิทานและยังมีการ “ต่อยอด” จากนิทานโดยสร้างความเชื่อและพิธีกรรม 

ในการบูชาตัวละครและของวิเศษในนิทาน ใช้บางตอนในนิทาน และ ใช้นิทาน 

ทั้งเรื่อง 

 

   การสังเคราะห์วิธีคิดของคนไทยในการน าคติชนมาใช้ในบริบททุนนิยม 

และบริบทการท่องเที่ยวซึ่งเป็นบริบทส าคัญในสังคมโลกปัจจุบัน ท าให้เห็นการน าคติชน โดยเฉพาะ

การน าเรื่องเล่ามาปรับใช้ ทั้งชื่อเรื่อง ชื่อตัวละคร พฤติกรรมตัวละคร หรือแม้กระทั่งอนุภาคในเรื่อง  

มากไปกว่านั้นยังมีการต่อยอดด้วยการสร้างความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับนิทานเรื่องนั้น  

วิธีคิดดังกล่าวสอดคล้องกับการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนอีสานในบริบทสังคมปัจจุบัน สัมพันธ์

กับการท่องเที่ยวที่มาจากนโยบายของรัฐนั่นคือ ชุมชนท่องเที่ยว OTOP นวัตวิถี  

   “ชุมชนท่องเที่ยว OTOP นวัตวิถี” เป็นโครงการที่ต่อยอดจากโครงการ 

“หนึ่ งต าบลหนึ่ งผลิ ตภัณ ฑ์  (OTOP)” ที่ เริ่ มตั้ งแต่ปี  พ .ศ . 2544 ในภู มิ ภ าคทั่ วป ระเทศ  

มีกรมการพัฒนาชุมชนเป็นผู้รับผิดชอบหลักในการส่งเสริมและด าเนินงาน OTOP ร่วมกับหน่วยงาน

ต่าง ๆ ในการยกระดับผลิตภัณฑ์และพัฒนาช่องทางการตลาดที่หลากหลายเพ่ือให้ขายสินค้าได้  

    ทว่าการด าเนินโครงการไม่สัมฤทธิ์ผลเท่าที่ควร เนื่องจากผลิตภัณฑ์ของคน 

ในชุมชนส่วนใหญ่ไม่สามารถแข่งขันและส่งออกได้ จึงท าให้เกิดการตกค้างและต้องน าออกไปขาย

ตามที่ต่าง ๆ นอกจากนี้รายได้ยังตกแก่ผู้ประกอบการเพียงคนเดียวหรือตกอยู่เพียงแค่บางกลุ่ม  

ไม่ได้กระจายไปสู่ประชาชนกลุ่มใหญ่ในชุมชนได้อย่างแท้จริง (กรมการพัฒนาชุมชน กองแผนงาน, 

2561) รัฐบาลปัจจุบันที่มีนโยบายมุ่งแก้ปัญหาความเหลื่อมล้ าของคนในสังคม จึงจ าเป็นต้องเปลี่ยน

การขายผลิตภัณฑ์ OTOP ออกนอกชุมชน สู่การสร้างรายได้ตามความต้องการ (Deman Driven 

Local Econumy) ด้วยการขายผลิตภัณฑ์ในชุมชนที่มาจากการท่องเที่ยว ใช้เสน่ห์ ภูมิปัญญา วิถีชีวิต 

วัฒนธรรม และความคิดสร้างสรรค์ แปลงเป็นรายได้ (กรมการพัฒนาชุมชน กองแผนงาน, 2561) 

   ชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ทั้ง 4 ชุมชน โดยเฉพาะ 

บ้านด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ บ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด  

และอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ที่เป็นชุมชนในโครงการ “หมู่บ้าน OTOP นวัตวิถี” น าเรื่อง 
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คันธนามไปใช้ในชุมชนเพ่ือตอบสนองต่อบริบทการท่องเที่ยว ด้วยการประยุกต์และสร้างสรรค์  

เรื่องดังกล่าวในรูปแบบต่าง ๆ ซึ่งผู้วิจัยแบ่งออกเป็น 5 ประเภท ดังนี้    

   1. ประเภทวรรณกรรม ได้แก่ การน าไปใช้ค าขวัญ การน าไปใช้แต่งกลอน

ล า และการน าไปใช้แต่งเพลง         

   2. ประเภทรูปปั้นและวัตถุมงคล ได้แก่ การน าไปสร้างรูปปั้น รูปเคารพ 

พระพุทธรูป และเหรียญบูชา        

   3. ประเภทการแสดง ได้แก่ การแสดงแสงสีเสียงและกิจกรรมการแสดง 

ในงานประเพณ ี          

   4. ประเภทตราสัญลักษณ์ซึ่งเป็นตราสัญลักษณ์ของชุมชนหรือหน่วยงาน

ท้องถิ่นท่ีเกี่ยวข้องกับชุมชน        

   5. ประเภทสถานที่ท่องเที่ยวชุมชนและสินค้าชุมชน ได้แก่ สถานที่

ท่องเที่ยวชุมชนและสินค้าชุมชน        

   จากการรวบรวมการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนอีสาน 4 ชุมชนพบว่า  

แต่ละชุมชนมีการน าเรื่องดังกล่าวไปใช้ ดังตารางนี้ 

ตารางที่ 17 การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนอีสาน 

ชุมชนอีสาน 
ที่น าเรื่องคันธนาม

ไปใช้ในชุมชน 

ประเภทของการน าไปใช้ 
 

วรรณกรรม รูปปั้นและ 
วัตถุมงคล 

 
การแสดง ตราสัญลักษณ ์

สถานที่
ท่องเท่ียวและ
สินค้าชมุชน 

1. บ้านขุมค า  √   √ 
2. บ้านด่าน √  √ √  
3. บ้านกู่คันธนาม √ √ √ √ √ 
4. อ าเภอเมืองสรวง √ √ √ √ √ 

   การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในแต่ละชุมชนมีแตกต่างกัน ขึ้นอยู่กับแนวคิด 

ในการน าเรื่องดังกล่าวไปใช้ ประกอบด้วย การน าชื่อในเรื่องไปใช้ การน าบางอนุภาคในเรื่องไปใช้  

การน าบางเหตุการณ์ในเรื่องไปใช้ และการน าไปใช้ทั้งเรื่อง ดังต่อไปนี้     

   4.2.2.1.1 การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบ้านขุมค า   

    จากที่ได้วิเคราะห์ไปก่อนหน้านี้ว่าเรื่องคันธนามที่เกี่ยวข้องกับ 

บ้านขุมค าคือ เหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า เหตุการณ์ดังกล่าวสัมพันธ์กับการน า 
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เรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชน ประกอบไปด้วย 2 ประเภท ได้แก่ รูปปั้น และสถานที่ท่องเที่ยวชุมชน 

อันมีวิธีคิดท่ีเกี่ยวข้องกับเหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค าดังนี้    

    บ้ าน ขุ ม ค าน า เรื่ อ งคั น ธน าม ไป ใช้ ใน ชุ ม ชน  2  ป ระ เภ ท  

คือ การน าไปสร้างรูปปั้นตัวละคร ประกอบด้วย รูปปั้นท้าวคัฒนาม นางอัมรา และนางยักษ์ขิณี  

รูปปั้นดังกล่าวสร้างขึ้นประมาณ ปี พ.ศ. 2518 หลังจากสร้างพระเจ้าใหญ่ขุมค าขึ้นในปี พ.ศ. 2507  

ผู้ที่สร้างคือช่างศรี บ้านไร่ทุ่ง อ าเภอตระการพืชผล ลักษณะของรูปปั้นท้าวคัฒนามมีลักษณะ 

เป็นรูปเด็กใส่เครื่องทรงอย่างกษัตริย์ มีดาบติดกาย ส่วนนางอัมราเป็นหญิงสาว และนางยักษ์ขิณี  

มีรูปร่างใหญ่กว่ารูปปั้นสองแม่ลูก ก าลังชี้นิ้วมือไปทางขุมทองค า 

 
ภาพที่ 41 รูปปั้นคัฒนาม นางอัมรา และนางยักษ์ขณิ ี

    นอกจากนี้ยังมีการสร้างพระเจ้าใหญ่ขุมค า (พระมหิทธาดล)  

ซึ่งเป็นพระพุทธรูปศักสิทธิ์และเป็นศูนย์รวมจิตใจของคนในชุมชน พระเจ้าใหญ่ขุมค าสร้างขึ้นเมื่อ

ประมาณปี พ.ศ. 2500 หลังจากมีการปรับพ้ืนที่บริเวณขุมค าให้กลายเป็นส านักสงฆ์และยกฐานะ 

เป็นขุมค า หลังจากสร้างพระเจ้าใหญ่ขุมค าแล้วจึงมีการไหว้ประจ าปีในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 3 

กลายเป็นประเพณีส าคัญของชุมชนจนถึงปัจจุบัน ประเพณีดังกล่าวเป็นอีกหนึ่งช่องทางที่สร้างรายได้

แก่ทางวัดขุมค าและชุมชนบ้านขุมค า เนื่องจากมีการจัดให้ออกร้านจากคนในชุมชน รวมถึงการเก็บ

ค่าที่ส าหรับผู้ที่ต้องการค้าขายในงาน ซึ่งก่อนเกิดโรคระบาดโควิด 19 ทางวัดและชุมชน ได้จัดงาน 

โดยใช้ระยะเวลาทั้งสิ้น 7 วัน 7 คืน มีมหรสพตลอด 7 คืน ถือเป็นเทศกาลท่องเที่ยวส าคัญของทางวัด

และชุมชนบ้านขุมค ารวมถึงชุมชนใกล้เคียงอีกด้วย 
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ภาพที่ 42 พระพุทธมหิทธาดล (พระเจ้าใหญ่ขุมค า) 

  นอกจากการน าเรื่องคันธนามไปใช้สร้างรูปปั้นแล้วยังมีการน าไปใช้

ในการจัดการท่องเที่ยวชุมชน “ตามรอยประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ต านานท้าวคัฒนาม” ที่จัดขึ้นเมื่อปี 

พ.ศ. 2555 มีพระครูอาทร ชัยกิจ เจ้าอาวาสวัดขุมค า คนในชุมชนบ้านขุมค า องค์การบริหารส่วน

ต าบลแก่งเค็ง โรงเรียนบ้านขุมค าดงตาหวาน และโรงเรียนขุมค าวิทยาคาร ช่วยกันปรับปรุงสถานที่

บริเวณลานหินวัดขุมค าเพ่ือรองรับนักท่องเที่ยว บริเวณลานหินดังกล่าวมีความโดดเด่นคือมีหินรูปร่าง

ต่าง ๆ ที่มีที่มาเดียวกับเรื่องคันธนามอันเชื่อว่าเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของชุมชน เช่น รอยเข่ายักษ์ 

รอยเท้าช้าง ขุมค า ขุมมันแซง กระดูกงูซวง รองเท้ายักษ์ เป็นต้น การจัดการท่องเที่ยวดังกล่าว  

สร้างรายได้ให้แก่ทางวัดขุมค ารองจากงานนมัสการพระเจ้าใหญ่ขุมค าที่มีการจัดอย่างยิ่งใหญ่ทุกปี 

    การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบ้านขุมค ามีวิธีคิดคือการน าชื่อ 

จากเรื่องไปใช้ คือ การน าชื่อ “ขุมค า” ไปใช้เป็นชื่อของพระพุทธรูปที่สร้างในบริเวณวัดขุมค า อีกทั้ง

ยังมีการน าอนุภาคตัวละครไปสร้างเป็นรูปปั้น ได้แก่ ตัวละครคันธนาม แม่ และยักษ์ขิณี และการน า

เหตุการณ์ตอนคันธนามปราบยักษ์ขุมค าไปใช้อธิบายลักษณะของหินบริเวณวัดเพ่ือการท่องเที่ยว  

จะเห็นว่าวิธีคิดของการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบ้านขุมค าโดยจะมีการใช้เพียงแค่ในบริเวณวัดขุมค า

และใช้เฉพาะเหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับชุมชนของตนเท่านั้น แสดงให้เห็นความส าคัญของเหตุการณ์

และอนุภาคในเหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค าที่มีต่อชุมชนในบริบทการท่องเที่ยวนั่นเอง 
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4.2.2.1.2 การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบ้านด่าน   

    เรื่องคันธนามมีเหตุการณ์ เกี่ยวข้องกับบ้านด่าน 2 เหตุการณ์ 

คือ เหตุการณ์คันธนามสร้างพระธาตุแด่นางสีดาผู้เป็นแม่ และเหตุการณ์คันธนามช่วยนางสีดา 

เหตุการณ์ดังกล่าวมีการน าไปใช้ในชุมชน 2 ประเภท ได้แก่ ประเภทวรรณกรรมและประเภท 

การแสดง มีวิธีคิดและจุดประสงค์ของการน าไปใช้ดังนี้     

    การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบ้านด่านประเภทวรรณกรรม 

คือ การน าเรื่องคันธนามไปใช้เป็นค าขวัญของต าบลด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ ที่ว่า  

 

ธาตุพระธาตุสีดาคู่บ้าน แหล่งอาหารแม่น้ ามูล อุดมสมบูรณ์ป่าดงแดง  

แหล่งผลิตข้าวหอมมะลิ ไหมมัดหมี่สุดสวย มากด้วยอาหารป่า   

 

  จากค าขวัญจะเห็นว่ามีการน าชื่อพระธาตุสีดาซึ่งเกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามส านวนบ้านด่านไปอยู่ ในค าขวัญต าบลด่าน ค าขวัญดังกล่าวสะท้อนให้ เห็นถึง  

สภาพภูมิประเทศท่ีอยู่ใกล้แม่น้ ามูล เป็นแหล่งอาหารของคนในชุมชน ทั้งอาหารตามล าน้ าและอาหาร

ตามป่า นอกจากนี้ยังแสดงให้เห็นอาชีพหลักของคนต าบลด่านคือการผลิตข้าวหอมมะลิและการทอ 

ผ้าไหม ที่ส าคัญคือมีพระธาตุสีดาคู่บ้าน นอกจากนี้ยังมีการน าไปแต่งเพลงชื่อว่า “เพลงพระธาตุสีดา” 

แต่งโดยสยาม สันโสภา เรียบเรียงโดย ติงลี่ อ่อนศิลา และขับร้องโดย ฝน วรรวรางค์ ยางน้อย  

มีเนื้อเพลงดังต่อไปนี้ 

สองมือพนมกราบลงองค์พระธาตุสีดา สูงส่งสุดฟา้ศรัทธาส่องน า 

 ท้าวคันธนามที่กล่าวขาน   ต านานผู้ทรงพลัง  

 สร้างเมืองสีดาจ าปาขัน   บิดานั้นนายคันธเนก 

 มารดานี้นางสีดา       

 ให้ก าเนิดเกิดเด็กตัวน้อยวันนั้น  บากบั่นเลี้ยงดูฝึกฝนสีดา 

 เก่งกล้าองค์อาจเกินคนธรรมดา  ดั่งมีเทวาดลคันพระนาม 

 เมื่อสิ้นชีพวายสร้างถวายในผู้มีพระคุณ ถึงผู้ดับสูญเกื้อกูลพระศาสนา

 พร้อมเพรียงสักกาปัตยาฟ้าสร้างมาทวี บัดนั้นจนบัดนี้สดุดีสักการ 
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    จากเนื้ อเพลงจะเห็นว่าเป็นการกล่าวถึงตัวละครคันธนาม  

เน้นเหตุการณ์คันธนามสร้างพระธาตุแด่นางสีดาผู้เป็นแม่ สะท้อนให้เห็นถึงความกตัญญู สอดคล้อง

กับการน าเรื่องคันธนามไปใช้แสดงแสงสีเสียงที่พระธาตุสีดา     

    นอกจากการน า เรื่ อ งคั น ธน าม ไป ใช้ ใน วรรณ กรรมแล้ ว  

ยังมีการน าไปใช้ในการแสดงแสงสีเสียง “ตามรอยท้าวคันธนาม สืบสานต านานพระธาตีดา” ในงาน

เปิดหมู่บ้าน OTOP นวัตวิถี เมื่อปี พ.ศ. 2561 ได้รับการจัดสรรงบประมาณมาจากส านักงานพัฒนา

ชุมชน จังหวัดศรีสะเกษ ในโครงการส่งเสริมการท่องเที่ยวหมู่บ้าน OTOP นวัตวิถี อ านวยการแสดง

โดยผู้อ านวยการโรงเรียนด่านอุดมศึกษาและนายสุบรรณ พงศ์จันโอ ประธานกรรมการสถานศึกษา

โรงเรียนด่านอุดมศึกษา เขียนบทการแสดงโดยนายสุรรณ พงศ์จันโอ การแสดงใช้เวลา 1 ชั่วโมง 15 

นาที นักแสดงคือนักเรียนโรงเรียนด่านอุดมศึกษา       

    การแสดงดังกล่าวได้แสดงตั้งแต่เหตุการณ์ก าเนิดคันธนามจนถึง

เหตุการณ์คันธนามช่วยนางสีดาที่เป็นเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับบ้านด่าน แบ่งออกเป็น 10 ฉาก  

ได้แก่ ฉากที่ 1 พระอินทร์ส่งเทพบุตรลงไปเกิด ฉากที่ 2 วิถีชีวิตของคนลาวอีสาน (คนบ้านด่าน)  

ฉากที่ 3 นางสีดากินน้ าในรอยเท้าช้าง ฉากที่ 4 คันธนามนตามหาบิดา ต่อสู้กับยักษ์แล้วได้รับ 

น้ าเต้าแก้วกับไม่เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น ฉากที่ 5 คันธนามพบสหายและปราบจีนายโม้ ฉากที่ 6  

คันธนามปราบงูซวงที่เมืองสรวง (ขวางขันธบุรี) ฉากที่ 7 คันธนามมาอยู่กับย่าจ าสวนที่เมืองจ าปา  

ฉากที่ 8 นางสีดาชมสวน ฉากที่ 9 พญาจ าปาออกล่าสัตว์แล้วเจอยักษ์ ฉากที่ 10 นางสีดาออกไปให้

ยักษ์กินแทนบิดา          

    ในการแสดงแสงสีเสียงนี้สะท้อนให้เห็นวิถีชีวิตของคนในบ้านด่าน

และคน ในต าบลด่ านที่ มี อาชีพท านา เลี้ ย งควาย  และหาปลา อีกทั้ ง เนื้ อห ายั งสะท้ อน 

ให้เห็นคุณธรรมและความกตัญญูของตัวละครนางสีดาในการขอให้ยักษ์กินตนแทนบิดาซึ่งเป็น 

ใจความส าคัญที่สรุปไว้ตอนท้ายของการแสดง 
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ภาพที่ 43 การแสดงแสงสเีสียง “ตามรอยเท้าคันธนาม สืบสานต านานพระธาตสุีดา” 

    ในประเภทตราสัญลักษณ์ องค์การบริหารส่วนต าบลด่าน ยังได้น า

พระธาตุสีดาไปใช้เป็นสัญลักษณ์ประจ าต าบลดังภาพ จะเห็นว่ามีพระธาตุสีดาที่เป็นสถานที่ส าคัญ 

คู่บ้านอยู่บนน้ าที่หมายถึงสภาพภูมิประเทศใกล้แหล่งน้ านั่นเอง 

    
ภาพที่ 44 ตราสัญลักษณ์ประจ าต าบลด่าน 

    การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบ้านด่านท าให้เห็นวิธีคิดของการน า

เรื่องดังกล่าวไปใช้ทั้งการน าชื่อที่ปรากฏในเรื่องไปใช้คือพระธาตุสีดาซึ่งเป็นชื่อที่เกี่ยวข้องกับอนุภาค

ตัวละครนางสีดาที่เป็นแม่และนางสีดาที่เป็นเมียของคันธนาม และการน าบางเหตุการณ์ไปใช้ซึ่งเป็น

เหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับบ้านด่านทั้งสองเหตุการณ์คือเหตุการณ์คันธนามสร้างพระธาตุแด่นางสีดา 

ผู้เป็นแม่และคันธนามช่วยนางสีดา จุดประสงค์ของการน าไปใช้ส่วนใหญ่สอดคล้องกับบริบท 

การท่องเที่ยวที่เกี่ยวข้องกับนโยบายรัฐนั่นคือการท่องเที่ยวหมู่บ้าน OTOP นวัติวิถีที่ต าบลด่าน 

อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ นั่นเอง        
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   4.2.2.1.3 การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบ้านกู่คันธนาม  

    บ้านกู่คันธนามมีการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชน 5 ประเภท 

ได้แก่ วรรณกรรม รูปปั้นและรูปเคารพ การแสดง ตราสัญลักษณ์ชุมชน สถานที่ท่องเที่ยวและสินค้า

ชุมชน มีวิธีคิดที่สัมพันธ์กับเหตุการณ์และอนุภาคที่ เกี่ยวข้องกับชุมชน อีกทั้งยังมีจุดประสงค์

สอดคล้องกับบริบทการท่องเที่ยวดังนี้       

    การน าเรื่องคันธนามไปใช้ ในวรรณ กรรม บ้ านกู่คันธนาม 

โดยนางสุจิน สังข์เสน ผู้ใหญ่บ้านคนปัจจุบัน ได้น าเรื่องคันธนามไปใช้แต่งเพลงชุด “ประวัติ 

ท้าวคันธนาม” ประกอบด้วยเนื้อหาเรื่องคันธนาม 5 ตอน ได้แก่ ตอนก าเนิดคันธนาม ตอนคันธนาม

พบสหาย ตอนคันธนามปราบงูซวง และตอนคันธนามช่วยนางสีดา 2 ช่วง  เพลงชุดประวัติ 

ท้าวคันธนามแต่งขึ้นเพ่ือเปิดให้คนบ้านกู่คันธนามฟังทุกเช้าเวลาประมาณ 07.30 น. ก่อนเคารพ 

ธงชาติ ผ่านหอกระจายข่าวของหมู่บ้านเพ่ือสร้างส านึกถึงประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่เชื่อว่าเป็นประวัติ

ของชุมชน          

    นอกจากนี้ยังมีการน าไปสร้างรูปเคารพท้าวคันธนาม บริเวณศาล

ท้าวคันธนาม รูปเคารพท้าวคันธนามบ้านกู่คันธนามสร้างเมื่อปี พ.ศ. 2525 โดยช่างที่มาจากอ า เภอ

สุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด สร้างจากความฝันของนางกลม ด่านสมัคร ผู้ เป็นร่างทรงท้าวคันธนาม  

รูปเคารพดังกล่าวเป็นลักษณะของตัวละครคันธนามแต่งกายคล้ายนักรบ ไว้มวยผม ถือน้ าเต้า 

และไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น ด้านหลังสะพายดาบ แต่เดิมเป็นรูปปั้นสีขาวแต่เวลาผ่านไปจึงทาสีด า

ภายหลัง รูปเคารพท้าวคันธนามมีการบูชาและกราบไหว้โดยคนบ้านกู่คันธนามและผู้ศรัทธาที่มาจาก

ถิ่นอ่ืนและมีพิธีกรรมไหว้ท้าวคันธนามในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปีพร้อมกับบุญสรงกู่คันธนาม 
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ภาพที่ 45 รูปเคารพท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม 

      อีกทั้งยังมีการปั้นรูปปั้นตัวละครภายในบริเวณวัดบ้านกู่คันธนาม  

ประกอบไปด้วย คันธนาม แม่ ช้าง ชายไผ่ร้อยกอ ชายเกวียนร้อยเล่ม และจีนายโม้ รูปปั้นดังกล่าว

สร้างข้ึนเมื่อประมาณปี พ.ศ. 2545 เพ่ือเป็นแหล่งท่องเที่ยวชุมชนคู่กับกู่คันธนาม 
 

 
ภาพที่ 46 รูปปั้นตัวละครในเรื่องคันธนามในวัดบ้านกู่คันธนาม 

  นอกจากนี้ยังมีการน าไปใช้ในการแสดง คือ การแสดง “ตีกลองตุ้ม 

อุ้มนางกลองศรี” ในประเพณีบวงสรวงกู่บูชาท้าวคันธนามเมื่อปี พ.ศ. 2564 โดยนักเรียนโรงเรียน 

บ้านกู่คันธนามหนองฝั่งแดง การแสดงดังกล่าวเป็นเหตุการณ์คันธนามช่วยนางกลองศรีออกจาก 

กลองเพล          

    บ้ านกู่คันธนามยังใช้ตัวละครท้าวคันธนามและกู่คันธนาม 

เป็นตราสัญลักษณ์ของชุมชน เป็นภาพท้าวคันธนามแต่งกายด้วยเสื้อสีทองและนุ่ งผ้าเตี่ยว  

(โจงพระเบน) ถือไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น และสะพายดาบวิเศษไว้ด้านหลัง 
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ภาพที่ 47 ตราสัญลักษณ์ประจ าหมู่บ้านกู่คันธนาม 

    บริเวณข้างวัดบ้านกู่คันธนามยังมีการน าเรื่องคันธนามไปใช้ 

สร้างสถานที่ท่องเที่ยวชุมชนคือ “สวนย่าจ าสวน” โดยใช้เหตุการณ์ตอนคันธนามเข้าเมืองจ าปา 

และอาศัยอยู่กับย่าจ าสวนก่อนจะถึงเหตุการณ์ช่วยนางสีดาจากยักษ์ สวนย่าจ าสวนเป็นสวนผัก 

สวนครัว มีผักต่าง ๆ ที่สามารถน ามาใช้ท าอาหาร ถือว่าเป็นการสร้างแหล่งอาหารให้แก่คนในชุมชน 

สวนถูกสร้างขึ้นเมื่อปี พ.ศ. 2563 น าโดยผู้ใหญ่บ้านกู่คันธนาม มีคนในชุมชนโด ยเฉพาะเด็ก 

และเยาวชนบ้านกู่คันธนามเป็นผู้ดูแลสถานที่ดังกล่าว     

    บ้านกู่คันธนามมีสินค้าโอทอปตั้งร้ายขายอยู่หน้าวัดบ้านกู่คันธนาม

พร้อมกับร้านค้าของคนในชุมชน สินค้าที่มีชื่อเสียงของชุมชนนี้คือ ผ้าไหม โดยเฉพาะผ้าค่าแสนค า  

ที่ เป็นลายผ้าเฉพาะของชุมชน ออกแบบด้ วยการน าอนุภาคตัวละครจากเรื่องคันธนามมาใช้  

คือ ช้างและแม่ของคันธนาม พร้อมทั้งใส่ราละเอียดรวงข้าวเพ่ือท าให้รู้ว่าเป็นเรื่องคันธนาม 

   
   ภาพที่ 48 สวนผักย่าจ าสวน (ซ้าย) และภาพที่ 49 ผ้าค่าแสนค า (ขวา)  
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    การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในบ้านกู่คันธนามมีวิธีคิดในการน าเรื่อง

ดังกล่าวไปใช้ ทั้งการน าบางอนุภาคไปใช้และการน าบางเหตุการณ์ไปใช้โดยเป็นเหตุการณ์และอนุภาค

ที่เกี่ยวข้องกับชุมชน การน าไปใช้ส่วนใหญ่สอดคล้องกับบริบทการท่องเที่ยวโดยเฉพาะการท่องเที่ยว

ชุมชน OTOP นวัตวิถีท่ีบ้านกู่คันธนามเป็นหนึ่งในหมู่บ้านโครงการดังกล่าว 

4.2.2.1.4 การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในอ าเภอเมืองสรวง  

    การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในอ าเภอเมืองสรวง ประกอบด้วย 

การน าไปใช้แต่งวรรณกรรม สร้างรูปปั้น รูปเคารพ วัตถุมงคล ตราสัญลักษณ์ ป้ายชุมชน และสถานที่

ท่องเที่ยว มีวิธีคิดในการน าไปใช้สอดคล้องกับเหตุการณ์และอนุภาคที่เกี่ยวข้องกับอ าเภอเมืองสรวง 

คือเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง มีจุดประสงค์ของการน าไปใช้สอดคล้องกับบริบท 

การท่องเที่ยวดังนี้         

    การน าไปใช้ในประเภทวรรณกรรม ประกอบไปด้วย การน าไปใช้

ในค าขวัญของอ าเภอเมืองสรวง ที่ว่า “เทพนครเรืองนาม เขตคามธูปหอม งามพร้อมวัฒนธรรม ค่าล้ า

ไหมชั้นดี มากมีเกลือสินเธาว์ ต ำนำนเก่ำหมำสรวงงูซวง ทุ่งกว้างวังอีผุย” ในค าขวัญของอ าเภอเมือง

สรวงเป็นการน าเอาของดีของเด่นในอ าเภอมาน าเสนอผ่านการแต่งค าขวัญ ไม่ว่าจะเป็นการผลิต 

ธูปหอม การผลิตผ้าไหม การผลิตเกลือสินเธาว์ หรือแม้กระทั่งสถานที่ท่องเที่ยววังอีผุย และการน า

อนุภาคตัวละครไปอยู่ในค าขวัญของอ าเภอคือ ตัวละครหมาสรวงงูซวงที่เชื่อว่าเป็นที่มาของชื่อ  

เมืองสรวง นอกจากอนุภาคตั วละครจากเรื่องคันธนามจะปรากฏในค าขวัญอ าเภอแล้ ว  

อนุภาคตัวละครคันธนามยังปรากฏในค าขวัญของบ้านเมืองสรวงใหญ่ที่ว่า “ยางสามต้นอายุร้อยปี 

อนุสำวรีย์ท้ำวคัทธนำม อารามงามโดดเด่น เจดีย์ศรีเมืองสรวงเห็นเป็นสง่า” จากค าขวัญแสดงถึง

สถานที่ส าคัญของชุมชนได้แก่ ต้นยางร้อยปีและวัดเมืองสรวงใหญ่ที่มีอารามและเจดีย์อันงดงาม อีก

ทั้งยังมีอนุสาวรีย์ท้าวคันธนามที่อยู่บริเวณหน้าวัดเมืองสรวงใหญ่ซึ่งถือเป็นสถานที่ส าคัญของชุมชน 

อีกด้วย           

    การน าไปในประเภทวรรณกรรมยังพบว่ามีการน าเรื่องคันธนาม 

ไปแต่งเป็นค ากลอนพ่อพรหมา กันสา ที่ได้น าเรื่องคันธนามมาเรียบเรียงและแต่งเป็นกลอนอ่าน  

เมื่อปี พ.ศ. 2543 ชื่อว่า “ต านานนิทานพ้ืนบ้านอีสาน เรื่อง คัทธนาม” จัดพิมพ์โดยวัดเมืองสรวงใหญ่  

กลอนอ่านเรื่องคัทธนามของพ่อพรหมา กันสา เป็นการน าเรื่องคันธนามมาใช้แต่งตั้งแต่ต้นเรื่องจนถึง 

ตอนจบเรื่องคือตอนคันธจันทน์ครองเมืองจ าปานคร มีจุดประสงค์ในการแต่งเพ่ือให้คนในอ าเภอ 

เมืองสรวงได้ใช้อ่านดังตัวอย่างค ากลอนขึ้นต้นที่กล่าวถึงจุดประสงค์ของผู้แต่งที่ว่า 
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เมื่อนี่ เฮียมจัดคิดใคร่แต้มตกแต่งค ากลอน อยากให้ฝูงประชากรฮ่ าเพิงคุณ

แก้ว เฮียมของยอยังแก้วนิทานธรรมเขียนขีด ตามโบราณฮีตเค้ามาแต้มแต่งกลอน 

เป็นค าสอนของเจ้าองค์พุทโธแต่ปางก่อน ไว้เป็นกลอนอ่านเล่นสานสร้อยยอดพญา 

      (พรหมา กันสา, 2543: ค าน า) 

 

    อีกหนึ่ งการน าเรื่ องคันธนามไปใช้ ในการแต่ งวรรณ กรรม 

คือการน าไปใช้แต่งเพลง “สาวเมืองสรวง” แต่งโดยชาติ ฤาใน ขับร้องโดย ณัฏ ณัฏฐกานต์ ซึ่งเป็นคน

ในอ าเภอเมืองสรวง มีเนื้อเพลงดังนี้ 

 

 เมืองแก้วมงคล   ขุนบรมคนล้านช้างจ าปาสัก 

 เทพนครเรืองนาม  เมืองเขตคามดินแดนธูปหอม 

 วัฒนธรรมงามพร้อม  ผ้าม่อฮ่อมซิ่นไหมดีเป็นศรีเมือง 

 ฮีต 12 คอง 14 จารีตเรา เมืองบ่เศร้าเฮาเมืองสรวงเมืองส าราญ 

 200 กว่าปีก่อนพุทธกาล  เมืองต านาน เมืองขวางขันธะบุรี 

 ให้มาเบิกบาน   เมืองขวางขันธะบุรี  

 น้องเป็นสาวเมืองสรวง บ่เคยลวงดอกสาวร้อยเอ็ด บ่เฮ็ด บ่เฮ็ด 

 อ้ายผู้บ่าวบ้านไกลมาจากไส อยากฮู้อยู่เด๊ อยู่เด้ อยู่เด้ 

 คงย้อนบุญและบุพเพ  จั่งได้เทพาอ้ายเซมาพ้อน้อง 

 น้องเป็นสาวใหม่ๆ ในหัวใจยังว่างอยู่เด้ อยู่เด้ อยู่เด้ 

 อ้ายผู้หล่อผู้เท่ห์  ผู้คนไคหัวใจยังว่างบ่เนาะ บ่เนาะ บ่เนาะ 

 ย่านแต่อ้ายมาตั๋วล้อ ให้น้องรอ คอยอ้ายอยู่เมืองสรวง 

 * วันเพ็ญเดือน 5   อยากให้อ้ายมาเบิ่งบั้งไฟแสน 

 สืบทอดหลาย100ปี  ประเพณีบูชาพญาแถน  

 สิพาไปเบิ่งบึงน้ า   วังย่าผุยและวัดสิมบ้านข่อย 

 ไหว้ขอพรจักหน่อย  ซอยหยู้ใจผู่บ่าวบ้านไกล  

 ** วัดเมืองสรวงเมืองเก่า แหล่งธรรมะเมืองคองเมืองคอย เมืองคอยๆ 
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 อย่าให้น้องต้องเฝ้าคอย  นั่งใจลอยอยู่เมืองสรวงเด้ออ้าย 

 ถ้าบ่ซั่นหมาสวงงูซวง  สิไปกัดเจ้าเด   

 

    เพลงสาวเมืองสรวงมีเนื้อหาเกี่ยวกับประวัติของอ าเภอเมืองสรวง

คือเมืองขวางขันธะบุรี และเกี่ยวข้องกับเจ้าแก้วมงคลผู้เป็นเจ้าเมืองสุวรรณภูมิคนแรกที่มาจาก 

เมืองจ าปาศักดิ์ นอกจากนี้ยังกล่าวถึงอาชีพคือการผลิตธูปหอม ยึดปฏิบัติตามฮีตสิบสองคองสิบสี่  

มีประเพณีและสถานที่ส าคัญ อีกทั้งยังมีการกล่าวถึงตัวละครหมาสรวงงูซวงจากเรื่องคันธนาม 

ที่เกี่ยวข้องกับอ าเภอเมืองสรวง เพลงสาวเมืองสรวงนอกจากจะเป็นการน าเรื่องคันธนามไปใช้  

ในประเภทวรรณกรรม ยังถือว่าเป็นการน าไปใช้ในประเภทการแสดงด้วยเนื่องจากมีการน าเพลง

ดังกล่าวไปแสดงในประเพณีบุญชาวเมือง โดยมีนางร ามาจาก 5 ต าบลของอ าเภอเมืองสรวง  

จ านวน 101 คน แต่งกายด้วยชุดนางร าลาวอีสาน คือใส่เสื้อแขนกระบอกและสวมผ้าถุงถึงเข่า  

และสวมเครื่องประดบัเงิน  
 

 
ภาพที่ 50 การแสดงร าประกอบเพลงสาวเมืองสรวงในประเพณีบุญชาวเมือง ปี พ.ศ. 2565 

    นอกจากการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในประเภทวรรณกรรมแล้ว  

ยังมีการน าเรื่องดังกล่าวไปใช้สร้างวัตถุมงคลคือ “เหรียญหมาสวงงูทรวง” โดยพระปลัดอารยเดช 

จารุวณฺโณ วัดบ้านกกกุง ต าบลกกกุง อ าเภอเมืองสรวง เมื่อปี พ.ศ. 2516 โดยเป็นเหรียญบูชา 

ที่มีตัวละครหมาสรวงและงูซวงอยู่คู่กัน อีกทั้งยังมีการปั้นรูปเคารพคือ “อนุสาวรีย์ท้าวคัทธนาม”  

เป็นรูปหล่อโลหะผสมทองเหลือง มีขนาดความสูง 2.5 เมตร ทรงเครื่องคล้ายกษัตริย์ มือขวาถือไม้เท้า

กกชี้ตายปลายชี้เป็น มือซ้ายถือน้ าเต้าแก้ววิเศษ สะพายดาบพระขันชัยศรีแก้วซึ่งเป็นอาวุธวิเศษ 

ที่ติดตัวมาตั้งแต่เกิด ประกอบพิธีเททองหล่อ เมื่อวันที่ 5 ตุลาคม พ.ศ. 2555 ประกอบพิธีเทวาภิเษก
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เมื่อวันที่ 11 เมษายน พ.ศ. 2556 และประกอบพิธีอัญเชิญประดิษฐานบนแท่นเมื่อวันที่ 12 เมษายน 

พ.ศ. 2556 โดยพระมหาวชิระ ชุติปญฺโญ ประธานฝ่ายสงฆ์ และ ส.จ. ทรรศยุ ไชยรัตน์ ปัจจุบัน

อนุสาวรีย์ท้าวคัทธนามเป็นที่เคารพบูชาของคนในบ้านเมืองสรวงใหญ่ตลอดจนคนในอ าเภอเมืองสรวง 

มีการประกอบพิธีกรรมบวงสรวงในวันขึ้น 1 ค่ า เดือน 7 เป็นประจ าทุกปี รูปเคารพคันธนามดังกล่าว

ปั้นคู่กันกับรูปปั้นช้างเผือกเพ่ือแสดงให้เห็นว่าตัวละครคันธนามเป็นลูกท่ีเกิดจากช้างอีกด้วย 
 

 
ภาพที่ 51 บริเวณอนุสาวรีย์ท้าวคทัธนาม หน้าวัดเมืองสรวงใหญ ่

    ในอ า เภ อ เมื อ งส รวงยั งมี ก ารน า เรื่ อ งคั น ธน าม ไป ใช้ เป็ น 

ตราสัญลักษณ์ชุมชนคือต าบลหนองหินและเทศบาลต าบลเมืองสรวง ต าบลหนองหินมีสถานที่

ท่องเที่ยวส าคัญคือก าแพงเมืองโบราณชื่อว่าเมืองคอย ตั้งอยู่ที่บ้านข่อย ต าบลหนองหิน อ าเภอ 

เมืองสรวง พ้ืนที่บ้านข่อยมีการขุดพบชิ้นส่วนของไห เครื่องใช้ และเครื่องประดับโบราณ ปัจจุบัน 

มีการจัดแสดงไว้ที่บ้านข่อย ท าให้ต าบลหนองหินใช้ไหโบราณมาเป็นสัญลักษณ์ร่วมกับ “งูซวง”  

ที่มาจากเรื่องคันธนาม และช้างสามเศียรที่ เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ของคนลาว นอกจากนี้ยังมี  

ตราสัญลักษณ์ของเทศบาลต าบลเมืองสรวงที่มีการน า “งูซวง” ไปไว้ในตราสัญลักษณ์โดยเป็นภาพ 

งูซวงให้ฝนซึ่งอยู่ในตอนท้ายของเรื่องคันธนามส านวนของสภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวงที่กล่าวถึง

การจุดบั้งไฟขอให้แถนส่งงูซวงมาให้น้ าแต่ชาวเมืองสรวง 
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ภาพที่ 52 ตราสัญลักษณ์ประจ าต าบลหนองหินและเทศบาลต าบลเมืองสรวง อ าเภอเมืองสรวง 

    การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในอ าเภอเมืองสรวงประเภทสุดท้าย 

คือการน าไปใช้อธิบายสถานที่ท่องเที่ยวที่  “สิมศรีสุขบ้านข่อย” วัดบ้านข่อย ต าบลหนองหิน  

อ าเภอเมืองสรวง สร้างใน พ.ศ. 2313 – 2443 ลักษณะสถาปัตยกรรมเป็นสิมท้องถิ่นอีสานแบบสิม

โปร่ง... เอกลักษณ์ของสิมวัดศรีสุขบ้านข่อย คือ สิมพ้ืนถิ่นอีสานที่สร้างในต้นสมัยรัตนโกสินทร์ (ส านัก

ศิลปากรที่ 9 อุบลราชธานี) สิมศรีสุขบ้านข่อยมีความโดดเด่นตรงที่เรียกว่า “ฮังผึ้ง” หรือหน้าบัน  

เป็นการแกะสลักไม้มี 3 ส่วน ได้แก่ ฮังผึ้งเอกที่อยู่ตรงกลาง และฮังผึ้งโทที่อยู่ด้านข้างทั้งสองข้าง 

โดยฮังผึ้งเอกเป็นภาพครุฑยุดนาค ในขณะที่ฮังผึ้งโทเป็นภาพพระอินทร์ทรงช้างเอราวัณและเป็นภาพ

การละเล่นในท้องถิ่น  ลักษณะของฮังผึ้ งเอกที่ เป็นการแกะสลักรูปครุฑยุดนาคมีการตีความ 

โดยคนในอ าเภอเมืองสรวงว่าเป็นภาพคันธนามต่อสู้กับงูซวงและมีหมาสรวงก าลังมุ่งเข้ามาที่คันธนาม 

เนื่องจากในภาพแกะสลักประกอบด้วยสิ่งมีชีวิตที่เป็นเหมือนคน งู และสุนัข จึงสัมพันธ์กับเหตุการณ์

ตอนคันธนามปราบงูซวงที่เก่ียวกับอ าเภอเมืองสรวงนั่นเอง     

    การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในอ าเภอเมืองสรวงมีวิธีคิดคือการน า 

บางอนุภาคไปใช้ ได้แก่ อนุภาคตัวละครคันธนาม หมาสรวง และงูซวงที่ปรากฏทั้งในวรรณกรรม  

รูปเคารพ วัตถุมงคล ตราสัญลักษณ์ และสถานที่ท่องเที่ยวชุมชน รวมถึงอนุภาคของวิเศษปรากฏ 

ในรูปเคารพ อีกทั้งยังมีการน าบางเหตุการณ์ไปใช้ เช่น การน าเหตุการณ์คันธนามปราบงูซวงไปใช้

อธิบายสถานที่ท่องเที่ยว อีกทั้งยังมีการน าเรื่องดังกล่าวไปใช้ทั้งเรื่องในการแต่งค ากลอน การน าเรื่อง

คันธนามไปใช้ในอ าเมืองสรวงส่วนใหญ่มีจุดประสงค์เพ่ือแสดงให้เห็นอัตลักษณ์ของอ าเภอที่เกี่ยวข้อง

กับเรื่องคันธนาม แต่ในขณะเดียวกันการท าให้เห็นอัตลักษณ์โดยเฉพาะค าขวัญอ าเภอ เพลง  

ตราสัญลักษณ์ การแสดง และสถานที่ท่องเที่ยว ต่างก็สัมพันธ์กับบริบทการท่องเที่ยวโดยเฉพาะ 

อย่างยิ่งการท่องเที่ยวหมู่บ้าน OTOP นวัตวิถีท่ี 3 ต าบลของอ าเภอเมืองสรวงเข้าร่วมโครงการดังกล่าว 

ได้แก่ ต าบลหนองผือ ต าบลคูเมือง และต าบลหนองหิน อันเป็นพ้ืนที่ที่มีการรับรู้และมีสถานที่

ท่องเที่ยวเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 
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ภาพที่ 53 สิมศรีสุขบ้านข่อย 

    จากการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนโดยคนในชุมชนเอง  

ผู้วิจัยแบ่งออกเป็น 5 ประเภท ได้แก่ วรรณกรรม รูปปั้นและวัตถุมงคล การแสดง ตราสัญลักษณ์  

และสถานที่ท่องเที่ยวรวมทั้งสินค้าชุมชน การน าไปใช้ดังกล่าวแสดงให้เห็นวิธีคิดในการน าไปใช้ 4 วิธี

คิด ได้แก่ การน าชื่อที่ปรากฏในเรื่องไปใช้ การน าบางอนุภาคไปใช้ การน าบางเหตุก ารณ์ไปใช้  

และการน าทั้งเรื่องไปใช้ การน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนส่วนใหญ่มีจุดประสงค์เพ่ือรองรับ 

การท่องเที่ยวที่มาจากนโยบายของรัฐ นอกจากนี้ยังมีการน าไปใช้เพ่ือแสดงอัตลักษณ์ของชุมชน  

ถือเป็นการสืบทอดเรื่องคันธนามในชุมชนในปัจจุบัน      

    นอกจากนี้ยังมีการน าเรื่องคันธนามไปใช้โดยคนนอกชุมชนแต่มี 

การอ้างถึงเหตุการณ์ที่เกิดข้ึนในชุมชนนั้น ๆ เช่น การแสดง “ตีกลองตุ้มอุ้มนางกลองศรี” นาฏยนิพนธ์

ของมหาวิทยาลัยราชภัฏมหาสารคาม ปี พ.ศ. 2563 ที่เป็นเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับอ าเภอเมืองสรวง 

จังหวัดร้อยเอ็ด คือเหตุการณ์คันธนามปราบงูซวง ซึ่งผู้บรรยายได้กล่าวถึงชุมชนดังกล่าวก่อนที่จะเข้าสู่

การแสดง นอกจากนี้ยังมีการน าเรื่องคันธนามไปแต่งเป็นกลอนล า เช่น “ล าล่องสายธารศรัทธา  

ญาพ่อคันธนาม” โดยหมอล าละมุล ปากไฟ ที่ อ้างถึงความเชื่อและประวัติของท้าวคันธนาม 

ที่บ้านกู่คันธนาม อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด และ “ล ากลอนประวัติขุมค า ท้าวคัฒนาม”  

โดยหมอล าบุญเพ็ง ใจวัน ที่ได้กล่าวถึงประวัติขุมค าที่เป็นเหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์เฝ้าขุมค า  
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เป็นต้น การน าเรื่องคันธนามไปใช้โดยคนนอกชุมชนดังกล่าวถือเป็นการเผยแพร่เรื่องคันธนาม 

ที่เก่ียวข้องกับชุมชนนั้น ๆ อีกด้วย 

   4.2.2.2 เรื่ อ ง คั น ธ น าม กั บ ก า รส ร้ า งส ร รค์ ป ร ะ เพ ณี ใน บ ริ บ ท 

การท่องเที่ยวในชุมชนอีสาน        

    อีกหนึ่งรูปแบบของการน าเรื่องคันธนามไปใช้ในชุมชนอีสาน 

คือ การน าเรื่องคันธนามไป “สร้างสรรค์ประเพณี” ในบริบทการท่องเที่ยวในปัจจุบัน เรื่องดังกล่าว 

จึงเป็น “จุดขาย” ที่เล่าผ่านประเพณีพิธีกรรมในสถานที่ท่ีผูกพันกับเรื่องดังกล่าวในชุมชน  

    ชุมชนอีสานทั้ง 3 ชุมชน ได้แก่ บ้านด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัด 

ศรีสะเกษ บ้านกู่คันธนามอ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด และอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด  

อยู่ในโครงการหมู่บ้าน OTOP นวัตวิถี คือโครงการเปิดชุมชนเพ่ือต้อนรับนักท่องเที่ยว  ทั้ง 3 ชุมชน

ต่าง “ชู” เรื่องคันธนามที่เป็นต านานท้องถิ่นขึ้นมาเพ่ือน าเสนอประวัติศาสตร์ชุมชน ด้วยการน าไปใช้

ในรูปแบบต่าง ๆ ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน        

    สภาวัฒนธรรมอ าเภอเป็นหน่วยงานและปัจจัยส าคัญที่ท าให้เกิด

การน าเรื่องคันธนามไปใช้สร้างสรรค์ประเพณี เพราะได้น าเรื่องราวดังกล่าวไปใช้สะท้อนให้เห็น 

อัตลักษณ์และวัฒนธรรมของท้องถิ่นตน คือ สภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวง และสภาวัฒนธรรม

อ าเภอโพนทราย เริ่มตั้งแต่การจัดตั้งสภาวัฒนธรรมประมาณ 2 ทศวรรษที่ผ่านมา และได้สร้าง

พิธีกรรมบวงสรวงจากความเชื่อและวิถีปฏิบัติที่เคยสืบทอดกันในชุมชน ได้แก่ ฮีตเดือนห้ากับประเพณี

สรงกู่ของชุมชนที่มีกู่หรืออโรคยาศาล สิ่งที่เพ่ิมเข้ามาและท าให้อัตลักษณ์ของชุมชนของตนต่างจาก

ชุมชนอ่ืนคือ การน าเรื่องเล่าอันมีความเชื่อขึ้นมาเป็นจุดขายในบริบทการท่องเที่ยว ผ่านการสร้าง

พิธีกรรมบวงสรวงควบคู่ไปกับการอธิบายความส าคัญและความศักดิ์สิทธิ์ของสถานที่ในชุมชน  

เช่น พระธาตุสีดา กู่คันธนาม และกู่เมืองสรวง แสดงให้เห็นว่าพ้ืนที่ดังกล่าว ไม่ใช่เพียงสิ่งปลูกสร้าง  

ที่มนุษย์สร้างขึ้น หากแต่มีเรื่องราวเกี่ยวข้องมาอย่างยาวนาน การเข้าร่วมประเพณีพิธีกรรมในสถานที่

แห่งนี้ก็เหมือนกับได้รับรู้เรื่องคันธนามอีกทางหนึ่งด้วย     

    นอกจากนี้หน่วยงานท้องถิ่น เช่น เทศบาลต าบลหรือองค์การ

บริหารส่วนต าบล โรงเรียนประจ าชุมชน โรงเรียนประจ าอ าเภอ และหน่วยงานอ่ืน ๆ มีความส าคัญ

อย่างมากต่อการสร้างกิจกรรม ตลอดจนการประชาสัมพันธ์ตามแหล่งต่าง ๆ ทั้งป้ายประชาสัมพันธ์

ประเพณี และการประชาสัมพันธ์ผ่านเพจของหน่วยงานนั้น อีกทั้งยังมีการส่งตัวแทนหรือบุคลากร 

เข้าร่วมและแสดงในประเพณี เช่น การแสดง “ตีกลองตุ้มอุ้มนางกองสี” ของนักเรียนโรงเรียน 
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บ้านกู่คันธนามหนองฝั่งแดง ในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม การร าบวงสรวงของนักเรียนโรงเรียน 

เมืองสรวงวิทยา ในบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม และการร าบวงสรวงจากโรงเรียนด่าน

อุดมศึกษาในประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา เป็นต้น นอกจากนี้ยังมีหน่วยงานรัฐที่ส่งเสริมให้มี

กิจกรรมต่าง ๆ ในประเพณี เช่น การประกวดขบวนแห่ขันหมากเบ็ง การประกวดธิดาขันหมากเบ็ง  

ในบุญชาวเมือง          

    พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามจึงมีบทบาทในการสร้างสรรค์

ประเพณีในบริบทการท่องเที่ยว ด้วยการเป็นพ้ืนที่ในการสร้างสรรค์กิจกรรมต่าง ๆ โดยมีหน่วยงาน

ต่าง ๆ ในท้องถิ่นให้ความร่วมมือ ท าให้ประเพณีนั้นเป็นประเพณีที่มีความครึกครื้นกว่าประเพณีอ่ืน ๆ 

กลายเป็นประเพณีประจ าชุมชนในระดับอ าเภอที่เป็นที่รู้จักของคนมากขึ้น    

 4.2.3 บทบาทด้านอ่ืน ๆ        

  พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามยังมีบทบาทต่อชุมชนนอกเหนือจากบทบาท 

ที่ได้กล่าวไปแล้ว ในที่นี้ผู้วิจัยจะได้กล่าวถึงบทบาทอ่ืน ๆ ทั้ งที่ เป็นบทบาทหลักของพิธีกรรม  

และบทบาทที่แฝงอยู่ในพิธีกรรม ทั้ง 2 บทบาท ได้แก่  บทบาทในการเป็นที่พ่ึงทางใจและทางกาย 

แก่คนในชุมชน และบทบาทในการแสดงความสัมพันธ์ของกลุ่มคนระหว่างชุมชน ดังนี้ 

  4.2.3.1 บทบาทในการเป็นที่พึ่งทางใจและทางกายแก่คนในชุมชน  

   หนึ่ งในบทบาทหลักของข้อมูลคติชนประเภทความเชื่อและพิธีกรรม  

คือการเป็นที่พ่ึงให้แก่คนในชุมชน ส่งผลต่อความสุขทั้งทางกายและทางใจ เช่นเดียวกับพิธีกรรม 

ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามที่มีบทบาทต่อคนในชุมชน ทั้งการที่ตัวละครจากเรื่องดังกล่าวกลายเป็น 

สิ่งศักดิ์สิทธิ์และเป็นศูนย์รวมใจของชุมชน การประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับการบวงสรวงตัวละคร

เปรียบเสมือนกระบวนการสร้างหวังและก าลังใจเพ่ือความสบายใจของชุมชน เนื่องจากพิธีกรรม 

ทั้ง 4 ไม่ได้เป็นพิธีกรรมที่เกิดขึ้นเฉพาะกิจ หากแต่เป็นพิธีกรรมที่ประกอบขึ้นประจ าทุกปี โดยเฉพาะ

อย่างยิ่งการประกอบพิธีกรรมในฮีตสิบสอง ถือเป็นวิถีปฏิบัติที่สืบทอดมาตั้งแต่อดีตและไม่สามารถ 

ที่ขาดการประกอบพิธีกรรมได้ เห็นได้จากการแพร่ระบาดของโรคโควิด 19 ที่ทางรัฐมีมาตรการ

เกี่ยวกับการรวมกลุ่มท าให้เกิดผลกระทบต่อประเพณีพิธีกรรมในสังคมไทยที่บางพิธีกรรมไม่สามารถ

จัดขึ้นได้ แต่พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามทั้ง 4 พิธีกรรมกลับต้องประกอบขึ้นโดยคงไว้ซึ่ง  

การบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ อันเป็นส่วนส าคัญของประเพณี เพราะหากมองไปที่ลักษณะและจุดประสงค์

ของพิธีกรรม ก็พบว่าเกี่ยวข้องกับความเป็นอยู่ของคนในชุมชนที่ยังมีความเชื่อและอาศัยธรรมชาติ 
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ในการด ารงชีพ ในขณะเดียวกันก็ยังเป็นหนึ่งในความหวังเพ่ือการอยู่รอดจากโรคระบาดดังกล่าว  

การประกอบพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามจึงมีบทบาทในการเป็นที่พ่ึงทางใจและทางกายให้แก่

คนในชุมชนอีสาน         

  4.2.3.2 บทบาทในการแสดงความสัมพันธ์ของกลุ่มคนระหว่างชุมชน 

   ผู้ วิ จั ย ได้ กล่ าวถึ งกลุ่ มคนลาวที่ อ าศั ยอยู่ ใน  3  ชุ มชน  ในบทที่  3  

โดยแบ่งออกเป็น 2 กลุ่มคนลาว ได้แก่ กลุ่มคนลาวบ้านด่านและบ้านกู่คันธนาม และกลุ่มคนลาว

อ าเภอเมืองสรวง ความสัมพันธ์ของกลุ่มคนลาวปรากฏในพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ผู้วิจัย

ได้แบ่งเป็น ความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มคนในอ าเภอเมืองสรวง  และความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มคน 

บ้านด่านและบ้านกู่คันธนามดังนี้        

   จากประวัติการอพยพของกลุ่มคนลาวในพ้ืนที่อ าเภอเมืองสรวงจะพบว่า 

กลุ่มคนลาวกลุ่มแรกที่มาตั้งชุมชนคือกลุ่มลาวบ้านเมืองสรวงใหญ่ ที่อพยพขึ้นมาจากบริเวณโนนเมือง 

ก่อนจะมีการแตกบ้านออกไปเป็นชุมชนใกล้เคียง ความสัมพันธ์นี้ปรากฏในพิธีกรรมการบวงสรวง  

ทั้ง 2 พิธีกรรมในอ าเภอเมืองสรวง ได้แก่ พิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง และพิธีกรรมบวงสรวง

ท้าวคัทธนาม (เจ้าปู่คัทธนาม) พิธีกรรมดังกล่าวมีการเชิญตัวแทนขะจ้ าและนางเทียมซึ่งเป็นผู้สื่อสาร

กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน (ปู่ตา) ในอ าเภอเมืองสรวง โดยมีตัวแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์จากบ้านเมืองสรวงใหญ่

เป็นมเหศักดิ์ซึ่งเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีล าดับสูงกว่าชุมชนทั่วไป พิธีกรรมจึงสะท้อนให้เห็นว่า บ้านเมือง

สรวงใหญ่ซึ่งเป็นหมู่บ้านแรกขอบกลุ่มคนลาวในอ าเภอเมืองสรวง มีฐานะเป็น “บ้านใหญ่”  

มีความส าคัญในการก่อตั้งอ าเภอเมืองสรวง ซึ่งแวดล้อมไปด้วย “บ้านน้อย” หรือชุมชนที่แตกบ้าน

ออกไปในบริเวณใกล้เคียงนั่นเอง        

   ตามที่ผู้วิจัยได้กล่าวถึงความเป็นมาของกลุ่มคนลาวบ้านด่านและบ้าน 

กู่คันธนามมาแล้วจะเห็นว่า ทั้ง 2 ชุมชนเป็นคนลาวกลุ่มเดียวกัน เรียกรวมว่า “ลาวบ้านด่าน” 

เนื่องจากกลุ่มคนบ้านกู่คันธนามในปัจจุบันคือกลุ่มคนบ้านด่านที่อพยพหนีน้ ามูลมาตั้งรกรากบริเวณ

ป่าคันธนาม การอพยพของคนกลุ่มนี้จึงเปรียบเสมือนการแตกบ้านจากบ้านหลักสู่แหล่งด ารงชีพใหม่

   พิธีกรรมที่สะท้อนให้เห็นความสัมพันธ์ของทั้งสองชุมชนได้เป็นอย่างดีคือ 

พิ ธี ก ร รม บ ว งส รว งพ ระ ธ าตุ สี ด า  ที่ ค น บ้ าน กู่ คั น ธน าม จ ะต้ อ งน า ต้ น ด อ ก ไม้ ม า เป็ น 

เครื่องบรรณาการในพิธีกรรม เพราะเชื่อว่า บ้านกู่คันธนามคือเมืองจ าปาซึ่งเป็นเมืองของคันธนามเป็น 

“เมืองลูก” ที่จะต้องมาไหว้พระธาตุสีดาซึ่งเป็น “เมืองแม่” สัมพันธ์กับประวัติการอพยพไปตั้งบ้าน 
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กู่คันธนามของคนกลุ่มดังกล่าว ความสัมพันธ์ระหว่าง 2 ชุมชนนี้จึงมีลักษณะเป็น “แม่ – ลูก”  

ทั้งในพิธีกรรมและในชีวิตจริงที่คนบ้านกู่คันธนามมีบรรพบุรุษเป็นคนบ้านด่าน 

  4.2.3.3 บทบาทในการสะท้อนความขัดแย้งทางความคิดในชุมชน  

   จากการเก็บข้อมูลภาคสนามเกี่ยวกับความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับ

เรื่องคันธนามพบว่า การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมสะท้อนความขัดแย้งทางความคิด 

ในการสืบทอดความเชื่อและพิธีกรรมดังกล่าวในบริบททางสังคมร่วมสมัย ประกอบด้วย ปัญหา 

ความขัดแย้งในการปรับเปลี่ยนตัวละครปฏิปักษ์ ให้กลายเป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์ ในพิธีกรรม  

และปัญหาความขัดแย้งในเรื่องผู้จัดพิธีกรรม ดังนี้      

   ปัญหาความขัดแย้งในการปรับเปลี่ยนตัวละครปฏิปักษ์ พบในพิธีกรรม 

ที่ เกี่ยวข้องกับเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง ที่อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด  

จากการสัมภาษณ์และสังเกตการณ์พบว่า ชุมชนดังกล่าวมีความคิด 2 แนวทางเกี่ยวกับความเชื่อ 

และพิธีกรรมการบวงสรวงตัวละครศักดิ์สิทธิ์ โดยความคิดแรกมองว่า ตัวละครหมาสรวงงูซวง 

เป็นตัวละครปฏิปักษ์ในเหตุการณ์ดังกล่าว จึงไม่สมควรน ามาเป็นสัตว์ศักดิ์สิทธิ์และมีพิธีกรรมบูชา 

ส่วนอีกหนึ่งความคิดเชื่อว่าตัวละครหมาสรวงงูซวงเป็นที่มาของชื่ออ าเภอเมืองสรวง จ าเป็นจะต้องมี

พิธีกรรมบวงสรวงตัวละครดังกล่าวพร้อมกับตัวละครคันธนามด้วย ดังนั้นพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับ 

เรื่องคันธนามในอ าเภอเมืองสรวง จึงมี 2 พิธีกรรมที่แตกต่างกันตามความคิดของผู้ประกอบพิธีกรรม 

ที่แบ่งเป็นสองฝ่าย แต่อย่างไรก็ดี เรื่องคันธนามในความรับรู้ของคนอ าเภอเมืองสรวงยังคงอยู่ในฐานะ

ต านานศักดิ์สิทธิ์ที่อธิบายภูมินามและเป็นที่มาของพิธีกรรมส าคัญทั้งสองพิธีกรรม  

   นอกจากปัญหาข้างต้นแล้ว ยังพบความขัดแย้งในเรื่องการจัดประเพณี

พิธีกรรมในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามที่เดิมมีผู้จัดคือหน่วยงานราชการท้องถิ่น แต่เกิดปัญหาขึ้น  

ทางชุมชนบ้านกู่คันธนามจึงได้ขอจัดประเพณีดังกล่าวเอง โดยมีผู้น าชุมชน (ผู้ใหญ่บ้านกู่คันธนาม) 

เป็นผู้ ประสานของบประมาณการจัดประเพณี กับทางหน่ วยงานราชการทั้ งระดับอ าเภอ 

และระดับจังหวัด นอกจากนี้ยังได้ของบประมาณในการพัฒนาชุมชนให้มีความพร้อมต่อการรองรับ

ผู้คนที่มาเยือน โดยชู “ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับท้าวคันธนาม” ซึ่งมีความส าคัญต่อคน 

บ้านกู่คันธนามและอ าเภอโพนทรายเป็นอย่างยิ่ง       

 การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสานสะท้อนวิธีคิดในการสืบทอด 

ความเชื่อเกี่ยวตัวละครในเรื่องคันธนามที่มีอยู่ แต่เดิมในชุมชน และวิธีคิดในการเลือกบทบาท 
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ของตัวละครที่มี ในเรื่องมาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ ในพิธีกรรม การน าไปใช้ดังกล่าว มีบทบาท 

ในการสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปีและฤดูกาล ทั้งยังสืบทอดพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ 

สัมพันธ์กับวัฒนธรรมข้าวของคนลาวอีสาน นอกจากนี้ยังมีบทบาทในการสร้างกิจกรรมในบริบท 

การท่องเที่ยวซึ่งเกี่ยวข้องกับนโยบายรัฐ รวมถึงบทบาทอ่ืน ๆ ได้แก่ บทบาทในการเป็นที่พ่ึงทางใจ

และทางกายแก่คนในชุมชน และบทบาทในการแสดงความสัมพันธ์ของกลุ่มคนระหว่างชุมชน  

แสดงให้เห็นถึงพลวัตของเรื่องเล่า ความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับคันธนามในชุมชนอีสาน 

ในปัจจุบัน 
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บทที่ 5 
สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ  

 งานวิจัยนี้ มีจุดประสงค์ เพ่ือ 1) วิ เคราะห์ เรื่องเล่าที่ อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน 

ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม และ 2) วิเคราะห์บทบาทของความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้อง

กับเรื่องดังกล่าวในชุมชนอีสานในปัจจุบัน และมีสมมติฐานการวิจัยว่า 1) เรื่องคันธนามเป็นเรื่องราว 

การเดินทางของตัวละครเอกเพ่ือตามหาพ่อ การเดินทางดังกล่าวท าให้มีอนุภาคที่สามารถน ามา

เชื่อมโยงภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่าท้องถิ่น วิถีชีวิต ทั้งยังสัมพันธ์กับความเชื่อและประเพณี

พิธีกรรมของชุมชนอีสานบางชุมชน นอกจากนี้อนุภาคหรือเหตุการณ์ที่ถูกน ามาใช้เป็นภูมินาม 

ยังบ่งบอกถึงความส าคัญทางวัฒนธรรมต่อชุมชนดังกล่าว และ 2) ชุมชนอีสานที่ศึกษาน าเรื่อง 

คันธนามมาใช้โดยมีบทบาททั้งในการอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ 

และพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปี  และในการสร้างสรรค์ประเพณี ในบริบทการท่องเที่ ยว  

ซึ่งแสดงให้เห็นถึงพลวัตของคติชนในสังคมไทยร่วมสมัยที่ได้รับผลจากนโยบายของรัฐและกระแส 

โลกาภิวัตน์         

 ผู้วิจัยได้รวบรวมข้อมูลภาคสนามและเอกสารที่เกี่ยวกับเรื่องเล่า ความเชื่อ และพิธีกรรม 

ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามระหว่างปี พ.ศ. 2564 – พ.ศ. 2566 ใน 4 ชุมชนอีสาน ได้แก่ บ้านขุมค า 

อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี บ้านด่าน อ าเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ บ้านกู่คันธนาม 

อ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด และอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด และใช้วิธีวิทยาและทฤษฎี  

ทางคติชน ได้แก่ แนวคิดเรื่องอนุภาค แนวคิดเรื่องพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน ทฤษฎี “คติชนสร้างสรรค์” 

และทฤษฎีบทบาทหน้าที่ของคติชน มาวิเคราะห์ข้อมูลดังกล่าวเพ่ือให้เห็นความส าคัญและพลวัต 

ของเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานปัจจุบัน 

5.1 สรุปผลการวิจัย        

 ผู้ วิ จั ยจ าแนกผลการศึกษาเพ่ื อตอบวัตถุป ระสงค์ ของการวิจั ย  2  ประเด็ นหลั ก  

ได้แก่ 1. การศึกษาเรื่องคันธนามที่เกี่ยวข้องกับภูมินามในชุมชนอีสาน 2. การศึกษาความเชื่อ  

และพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน ดังนี้   

 5.1.1 การศึกษาเรื่องคันธนามที่เกี่ยวข้องกับภูมินามในชุมชนอีสาน  
  การศึกษาประเด็นดังกล่าวพบว่า เรื่องคันธนามแพร่หลายในภาคอีสาน 2 รูปแบบ 

คือ วรรณกรรมลายลักษณ์ที่มีต้นฉบับใบลานตามวัดต่าง ๆ ตัวเรื่องจึงมีลักษณะเป็น “ชาดกพ้ืนบ้าน”  
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และวรรณกรรมมุขปาฐะที่ตัวเรื่องมีลักษณะเป็นต านานอธิบายสถานที่ การส ารวจเนื้อเรื่องพบว่า

ส านวนลายลักษณ์มีเนื้อเรื่องขนาดยาวและเก็บความตั้งแต่ต้นจนจบ ต่างจากส านวนมุขปาฐะ 

ที่เก็บความเพียงตอนใดตอนหนึ่งเท่านั้น       

  การวิเคราะห์โครงเรื่องจึงมาจากการสรุปเรื่องย่อจากส านวนลายลักษณ์แล้วพบว่า 

เนื้อเรื่องคันธนามมีขนาดยาว มีโครงเรื่องหลักที่สะท้อนให้เห็นความคิดส าคัญของเรื่องคือการตามหา

พ่อของตัวละครเอก มี 2 ช่วง คือช่วงคันธนามออกตามหาช้างผู้เป็นพ่อมีทั้งหมด 8 ตอน และช่วง  

คันธจันทน์ออกตามหาคันธนามผู้เป็นพ่อ มีทั้งหมด 2 ตอน โดยแต่ละตอนมีลักษณะเป็นโครงเรื่อง

ย่อยในโครงเรื่องหลัก เมื่อเปรียบเทียบกับแบบเรื่องนิทานพ้ืนเมืองอินเดียและสีหนาทชาดก  

ซึ่งเป็นนิทานที่มีโครงเรื่องใกล้เคียงกันพบว่า ลักษณะร่วมกันของนิทานกลุ่มนี้คือเหตุการณ์การก าเนิด 

จากการกินน้ าในรอยเท้าช้างและออกเดินทางตามหาพ่อ      

  การศึกษาอนุภาคในเรื่องคันธนามและเปรียบเทียบกับดัชนีอนุภาคนิทานพ้ืนบ้าน 

พบว่ากลุ่มอนุภาคตัวละคร ได้แก่ ตัวละครมนุษย์ ตัวละครอมนุษย์ และตัวละครสัตว์ มีบทบาทส าคัญ

ต่อการด าเนินเรื่องและขับเน้นให้เห็นความกตัญญูซึ่งเป็นความคิดส าคัญของเรื่อง กลุ่มอนุภาค 

ของวิเศษ ได้แก่ ดาบขันชัยทิพย์ ไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น น้ าเต้าวิเศษ และผ้าค่าแสนค า  

อนุภาคกลุ่มนี้มีความส าคัญต่อตัวละครเอกและมีความหมายทางวัฒนธรรมในชุมชนอีสาน และกลุ่ม

อนุภาคเหตุการณ์ ได้แก่ การกินน้ าจากรอยเท้าช้าง การออกเดินทางตามหาบิดา และการปราบศัตรู 

และชุบชีวิต อนุภาคเหล่านี้มีความมหัศจรรย์ต่างจากเหตุการณ์ทั่วไป เป็นอนุภาคส าคัญในการจดจ า

โครงเรื่องทั้งโครงเรื่องลายลักษณ์และมุขปาฐะที่สัมพันธ์กับภูมินาม การศึกษาอนุภาคจึงสะท้อน

ความหมายทางวัฒนธรรม ทั้งวัฒนธรรมความคิดความเชื่อและวัฒนธรรมความเป็นอยู่ในชุมชนอีสาน 

  การวิเคราะห์เรื่องคันธนามที่ใช้อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน พบว่า เรื่องคันธนาม

เกี่ยวข้องกับภูมินามในชุมชนอีสาน 10 ชุมชน แต่มี 4 ชุมชนที่รับรู้เรื่องราวในลักษณะชาดกพ้ืนบ้าน

และต านานสถานที่ ได้น าเรื่องดังกล่าวไปเชื่อมโยงกับสภาพภูมิประเทศ สถานที่ส าคัญ เรื่องเล่า

ท้องถิ่น และวิถีชีวิต ในเหตุการณ์และอนุภาคท่ีต่างกัน ได้แก่      

  1) บ้านขุมค าน าเหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์ขุมค าไปเชื่อมโยงกับบริเวณลานหิน 

ซึ่งเชื่อว่าเป็นสถานที่ส าคัญเกี่ยวข้องกับเรื่องเล่าศักดิ์สิทธิ์และการตั้งถิ่นฐาน ทั้งยังสัมพันธ์กับ 

การหาอาหารในป่า          

  2) บ้านด่านน าเหตุการณ์คันธนามสร้างพระธาตุแด่นางสีดาผู้เป็นแม่และเหตุการณ์

คันธนามช่วยนางสีดาไปเชื่อมโยงกับภูมิประเทศที่เป็นคันดินสูง เชื่อว่าเป็นเมืองเก่า มีสถานที่ส าคัญ 
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คือบริเวณโนนบ้านที่มีธาตุไม้สีดา สัมพันธ์กับเรื่องเล่าเกี่ยวกับเมืองเก่าสีดา นอกจากนี้ยังมีอนุภาค 

ที่สัมพันธ์กับการทอผ้าของคนในชุมชน        

  3) บ้านกู่คันธนามน าเหตุการณ์คันธนามพบสหาย เหตุการณ์คันธนามปราบจีนายโม้ 

และเหตุการณ์คันธนามช่วยนางสีดาไปเชื่อมโยงกับภูมิประเทศที่เป็นป่าและดินทราย มีสถานที่ส าคัญ

คือกู่คันธนามที่เกี่ยวข้องกับเรื่องเล่าเมืองเก่าจ าปาขันและเรื่องความศักดิ์สิทธิ์บริเวณกู่ อีกทั้ง

เหตุการณ์เหล่านี้ยังเชื่อมโยงกับวิถีชีวิตของคนบ้านกู่คันธนามที่อยู่ใกล้กับป่าขนาดใหญ่   

  4) อ าเภอเมืองสรวงน าเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวงไปเชื่อมโยงกับ

สถานที่ส าคัญคือกู่เมืองเมืองสรวงที่ตั้งอยู่ในภูมิประเทศที่เป็นป่าและดินแดง มีเรื่องเล่าเกี่ยวข้องกับ

เมืองเก่าขวางขันธะบุรี การอพยพ การสู้รบ และบริเวณโนนเมืองสมัยโบราณ เหตุการณ์ดังกล่าวยังมี

อนุภาคสัมพันธ์กับอาชีพท าเหล็กของคนในบริเวณดังกล่าวในสมัยก่อน    

  ทั้งเหตุการณ์และอนุภาคที่ถูกน าไปเชื่อมโยงกับชุมชนจึงสะท้อนให้เห็นความส าคัญ

ทางวัฒนธรรมของเรื่องคันธนามท่ีมีต่อโลกทัศน์และความคิดของคนในชุมชนอีสานได้เป็นอย่างดี 

 5.1.2 การศึกษาความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมท่ีเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม  

  การศึกษาประเด็นดังกล่าวพบว่า ทั้ง 4 ชุมชน มีความเชื่อเกี่ยวกับการนับถือ 

ตัวละครศักดิ์สิทธิ์ เช่น การนับถือตัวละครคันธนาม การนับถือตัวละครนางสีดา และการนับถือ 

ตัวละครหมาสรวงงูซวง ความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องคันธนามยังไปเชื่อมโยงกับสถานที่ส าคัญและศักดิ์สิทธิ์  

ของชุมชน ได้แก่ ลานหินบ้านขุมค า พระธาตุสีดา กู่คันธนาม และกู่เมือสรวง บางสถานที่ยังเป็นพ้ืนที่

ประกอบพิธีกรรมส าคัญที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าวทั้งหมด 4 ประเพณีพิธีกรรม ใน 3 ชุมชน  

ได้แก่ ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง และบุญเบิกบ้าน

บวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม         

  ประเพณีพิธีกรรมดังกล่าวมีรากมาจากประเพณีพิธีกรรมที่สืบทอดในท้องถิ่นอีสาน

คือฮีตสิบสองและการไหว้ผีอารักษ์ และมีการน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมคือ รูปเคารพ

และวัตถุสัญลักษณ์แทนตัวละคร เช่น รูปเคารพท้าวคันธนามแทนตัวละครคันธนาม ธาตุไม้สีดา 

แทนตัวละครนางสีดา และกู่เมืองสรวงแทนตัวละครจากเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง 

สัมพันธ์กับเครื่องประกอบพิธีกรรมและบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ใช้ในพิธีกรรมบวงสรวงตัวละคร

ดังกล่าว           

  การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมสะท้อนวิธีคิดในการสืบทอดความเชื่อ

เกี่ยวกับตัวละครในเรื่องคันธนามที่มีอยู่แต่เดิมในชุมชน ได้แก่ ความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครคันธนาม 
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และตัวละครนางสีดา และวิธีคิดในการเลือกบทบาทของตัวละครที่มีในเรื่องมาสร้างความศักดิ์สิทธิ์  

ในพิธีกรรม เช่น บทบาทของตัวละครคันธนามที่มีในตัวเรื่องคือผู้ปราบอธรรม พอมาอยู่ในพิธีกรรม 

ก็กลายเป็นผู้ปกปักรักษาชุมชน ท าให้ตัวละครมีลักษณะเป็นผีอารักษ์ผนวกกับผีวีรบุรุษ   

  การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมยังมีบทบาทในการสืบทอดพิธีกรรม

เปลี่ยนผ่านในรอบปี  คือบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามและบุญชาวเมืองที่จัดตรงกับสงกรานต์  

และสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านฤดูกาล คือประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาตรงกับช่วงเวลา 

ในเดือนสาม และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามตรงกับช่วงเวลาในเดือนเจ็ด สัมพันธ์กับ 

การเปลี่ยนแปลงของฤดูกาลท านา อีกทั้งยังสืบทอดพิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ คือการจุดบั้งไฟ

และการไหว้ผีเพ่ือให้บันดาลฝนและความอุดมสมบูรณ์ นอกจากนี้ยังมีบทบาทในการสร้างกิจกรรม 

ในบริบทการท่องเที่ยวซึ่งเกี่ยวข้องกับนโยบายรัฐ รวมถึงบทบาทอ่ืน ๆ ได้แก่ บทบาทในการเป็นที่พ่ึง

ทางกายและทางใจแก่คนในชุมชน และบทบาทในการแสดงความสัมพันธ์ของกลุ่มคนระหว่างชุมชน 

วิธีคิดและบทบาทของการน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมจึงแสดงให้เห็นถึงพลวัตของเรื่อง

คันธนามในชุมชนอีสานในปัจจุบัน 

5.2 อภิปรายผลการศึกษา        

 จากผลการศึกษาข้างต้น ผู้วิจัยมีประเด็นอภิปรายเพ่ือแสดงให้ความส าคัญของการศึกษา 

เรื่องเล่า ความเชื่อ และพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานในปัจจุบัน ผู้วิจัยได้

จ าแนกประเด็นอภิปรายเป็น 3 ประเด็น ดังนี้ 

 5.2.1 การศึกษาวรรณคดีท้องถิ่นเชิงคติชนวิทยาในสังคมอีสานร่วมสมัย  

  การศึกษาวรรณคดีท้องถิ่นอีสานมีทั้งการศึกษาทางวรรณคดี คือศึกษาเรื่องใด 

เรื่องหนึ่งด้วยวิธีการวิเคราะห์ลักษณะค าประพันธ์ เนื้อเรื่อง และคุณค่าด้านต่าง ๆ ที่มีในเรื่อง  

อีกทั้ งยังมีการปริวรรตวรรณคดีจากต้นฉบับใบลาน นอกจากนี้ยังมีการศึกษาในประเด็นใด 

ประเด็นหนึ่งในวรรณคดีหลาย ๆ เรื่อง เพ่ือท าให้เห็นว่าวรรณคดีท้องถิ่นเรื่องนั้นสะท้อนความคิด

เกี่ยวกับประเด็นนั้นอย่างไร        

  เรื่องคันธนามเป็นวรรณคดีท้องถิ่นอีสานอีกหนึ่งเรื่องที่มีการศึกษามาแล้วข้างต้น  

คือศึกษาด้วยวิธีการปริวรรตและวิเคราะห์ตัวบททางวรรณคดีในการศึกษา คัชนาม : การศึกษา 

เชิงวิเคราะห์ ของสุวิทย์ จิตรพลี (2524) และการน าไปศึกษาร่วมกับวรรณคดีท้องถิ่นเรื่องอ่ืน 

ในประเด็นใดประเด็นหนึ่งดังการศึกษา พระโพธิสัตว์ในชาดกพื้นบ้านอีสาน : ภาพตัวแทน 

และการประกอบสร้างทางวัฒนธรรม ของสุทธินันท์ ศรีอ่อน (2560) เมื่อพินิจข้อมูลที่ใช้ศึกษาแล้ว
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พบว่า การศึกษาข้างต้นนี้ใช้เรื่องคันธนามในส านวนลายลักษณ์ แต่มีการกล่าวถึงข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับ

การศึกษาวรรณคดีท้องถิ่นในเชิงคติชนวิทยาคือ “ภูมินาม อนุภาคตัวละคร รวมถึงความเชื่อ 

และพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับตัวละครในบางชุมชน” การกล่าวถึงนี้จึงเป็นกลุ่มข้อมูลส าคัญที่ผู้วิจัยได้ใช้

เพ่ือท าให้เห็นอีกหนึ่ง “มุมมอง” ของการศึกษาวรรณคดีท้องถิ่นอีสานในเชิงคติชนวิทยา ดังนี้ 

  5.2.1.1 วรรณคดีท้องถิ่นอีสานกับการศึกษาอนุภาคในนิทาน  

   การศึกษาเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานพบว่า เนื้อเรื่องดังกล่าวมีขยาดยาว  

มีหลายอนุภาค ได้แก่ อนุภาคตัวละคร อนุภาคของวิเศษ และอนุภาคเหตุการณ์และพฤติกรรม 

ของตัวละคร อนุภาคเหล่านี้มีบทบาทต่อการด าเนินเรื่องและขับเน้นให้เห็นความคิดส าคัญของเรื่อง 

นั่นคือ “ความกตัญญู” ทั้ งยังสะท้อนให้เห็นความคิดทางวัฒนธรรมที่ เรื่องคันธนามด ารงอยู่  

เช่น อนุภาคงูซวงกับการเป็นอุปลักษณ์ของพลังธรรมชาติ ที่สอดคล้องกับการศึกษาของ คมกฤษณ์  

วรเดชนัยนา และปฐม หงษ์สุวรรณ (2562) และอนุภาคการตั้งครรภ์จากการกินน้ าในรอยเท้าช้าง  

ที่สะท้อนความเชื่อทางพุทธศาสนา ที่สอดคล้องกับการศึกษาของปรียารัตน์ เชาวลิตประพันธ์ (2547) 

และการศึกษาของนิตยา วรรณกิตร์ (2555) การศึกษาอนุภาคในวิทยานิพนธ์เล่มนี้ท าให้เห็นว่า

นอกจากอนุภาคจะสะท้อนความคิดทางวัฒธรรมด้วยการตีความอนุภาคจากตัวบทแล้ว เมื่อพินิจ

ส านวนเรื่องคันธนามที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสานแล้วพบว่า อนุภาคเหล่านี้บ่งบอกถึงวัฒนธรรม 

ใน 4 ชุมชนอีสาน 4 ประการ ได้แก่        

   1) อนุภาคที่อธิบายสภาพภูมิประเทศ เช่น อนุภาคจีนายโม้เกี่ยวข้องกับ

หลุมทรายในป่าคันธนาม อนุภาคงูซวงเกี่ยวข้องกับพื้นดินสีแดงบริเวณวัดเมืองสรวงเก่า   

   2) อนุภาคท่ีอธิบายสถานที่ส าคัญ เช่น อนุภาคตัวละครนางสีดากับพระธาตุ

สีดา อนุภาคตัวละครยักษ์ขิณีกับแอ่งหินบริเวณวัดขุมค า       

   3) อนุภาคที่อธิบายเรื่องเล่าท้องถิ่น เช่น อนุภาคหมาสรวงงูซวงกับเรื่องเล่า

เกี่ยวกับกู่เมืองสรวงในอดีต         

   4) อนุภาคที่อธิบายวิถีชีวิตของคนในชุมชน เช่น อนุภาคผ้าค่าแสนค า 

กับการทอผ้าของคนบ้านด่าน อนุภาคดาบวิเศษกับการตีเหล็กของคนบริเวณโนนเมืองในอดีต 

   การศึกษาอนุภาคนิทานในวิทยานิพนธ์เล่มนี้จึงเติมเต็มการศึกษาวรรณคดี

ท้องถิ่นเชิงคติชนวิทยา ด้วยการใช้ข้อมูลภาคสนามที่ เป็นวรรณคดีท้องถิ่นส านวนมุขปาฐะ 

และถูกน าไปใช้อธิบายภูมินามในชุมชน มาวิเคราะห์ให้เห็นวัฒนธรรมที่อนุภาคด ารงอยู่ได้อย่างชัดเจน 
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  5.2.1.2 วรรณคดีท้องถิ่นอีสานกับการเปลี่ยนประเภทของเรื่องเล่า  

   จากการศึกษาที่ ว่าเรื่องคันธนามเป็นวรรณคดีท้องถิ่น หากพินิจถึง 

ความแพร่หลายของส านวนลายลักษณ์ที่มีเนื้อเรื่องสมบูรณ์มากกว่าส านวนมุขปาฐะ ก็จะเห็นว่า  

เนื้อเรื่องคันธนามจัดอยู่ในประเภทนิทานมหัศจรรย์เพราะประกอบไปด้วยอนุภาคความมหัศจรรย์  

ต่าง ๆ และมีลักษณะเป็นชาดกพ้ืนบ้านเพราะเล่าให้ตัวละครเอกเป็นพระโพธิสัตว์  แต่จากการศึกษา

เรื่องคันธนามในภาคอีสานพบว่า มีการศึกษาบางกลุ่มที่ศึกษาเรื่องคันธนามในฐานะต านาน 

หรือประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ดังการศึกษาของ บุญชู ภูศรี (2560) ที่มีการน าเหตุการณ์จากเรื่อง 

คันธนามไปใช้อธิบายประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของอ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด และการศึกษา 

ของ สมปอง มูลมณี และ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2561) ที่กล่าวถึงเรื่องคันธนามว่าเป็นหนึ่งในต านาน

ประจ าถิ่นทุ่ งกุลา ลักษณะนี้  สุกัญญา สุจฉายา (2556) เรียกว่า “การเปลี่ยนแปลงประเภท 

ของเรื่องเล่าพ้ืนบ้าน” ซึ่งขึ้นอยู่กับบริบทของการเล่า ดังเช่นเรื่องคันธนามที่มีบริบทในการเล่าต่างกัน 

ส่งผลให้ตัวเรื่องไม่ได้ถูกจ ากัดว่าเป็นเพียงนิทานประเภทใดประเภทหนึ่ง   

   การศึกษาเรื่องคันธนามที่ผ่านมาแสดงให้เห็นว่าเรื่องดังกล่าวมีลักษณะ 

ของเนื้อเรื่องที่หลากหลาย ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าเนื้อเรื่องที่มีขนาดยาว เก็บความสมบูรณ์อย่างส านวน

ลายลักษณ์มักจะอยู่ ในประเภทนิทานมหัศจรรย์และชาดกพ้ืนบ้าน ส่วนเรื่องเล่าประเภทอ่ืน  

เช่น ต านานประจ าถิ่น และประวัติศาสตร์ท้องถิ่น มักเป็นส านวนขนาดสั้น เก็บความเฉพาะตอนใด

ตอนหนึ่งเท่านั้น          

   การศึกษาเรื่องคันธนามในวิทยานิพนธ์เล่มนี้เป็นการศึกษาเรื่องดังกล่าว 

ในฐานะ “เรื่องเล่า” ที่สัมพันธ์กับ “ภูมินาม” ในชุมชนอีสาน ดังนั้นผู้วิจัยจึงมุ่งการศึกษาไปที่ 

ส านวนมุขปาฐะที่ได้จากการสัมภาษณ์ทั้งหมด ไม่ว่าจะเป็นการสัมภาษณ์โดยผู้วิจัยเอง หรือค าบันทึก

สัมภาษณ์ที่มีมาก่อน เมื่อผู้วิจัยได้ศึกษาเรื่องคันธนามในฐานะ “เรื่องเล่า” ในชุมชนอีสาน แล้วพบว่า 

ส านวนมุขปาฐะที่เกี่ยวข้องกับภูมินามนั้นมีการรับรู้จาก 2 ทาง คือทั้งจากส านวนลายลักษณ์ที่มี

ลักษณะของความมหัศจรรย์และเล่าให้ตัวละครเอกเป็นพระโพธิสัตว์ และส านวนมุขปาฐะที่เป็น

ต านานสถานที่ของชุมชน ในกรณีเช่นนี้ผู้วิจัยจึงเรียกส านวนมุขปาฐะเหล่านี้ว่าเป็น “เรื่องเล่าอธิบาย

ภูมินาม” เพราะไม่สามารถจัดให้อยู่ในเรื่องเล่าประเภทต านานหรือนิทานได้ทั้งหมด หากแต่มี

ลักษณะร่วมกันคือมีหน้าที่อธิบายภูมินามในชุมชนนั้น ๆ เหมือนกัน อีกทั้งเรื่องเล่าดังกล่าวยังมีสถานะ

เป็น “เรื่องศักดิ์สิทธิ์” ในพิธีกรรมอีกด้วย การศึกษาดังกล่าวจึงเป็นอีกหนึ่งประเด็นส าคัญที่ท าให้เห็น
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ลักษณะและสถานะของเรื่องเล่าที่เปลี่ยนไปตามบริบทต่าง ๆ จากวรรณคดีท้องถิ่นในบริบทการเล่ า

นิทานชาดกพ้ืนบ้าน สู่เรื่องเล่าที่อธิบายภูมินาม และเป็นเรื่องศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมในท่ีสุด     

 5.2.2 เรื่องเล่ากับพิธีกรรมในสังคมอีสาน 

  5.2.2.1 เรื่องคันธนามกับการศึกษาความเชื่อและพิธีกรรม   

   ความเชื่อและพิธีกรรมในตัวบทวรรณคดีท้องถิ่นอีสาน มักจะสะท้อน 

โลกทัศน์ของกลุ่มคนลาวอีสานที่มีการผสมผสานทางความเชื่อและวัฒนธรรม ทั้งพุทธ พราหมณ์  

และผี เป็นแบบอย่างให้ยึดถือ เชื่อมั่น และปฏิบัติตามมาตั้งแต่โบราณ ในปัจจุบันพบว่า ความเชื่อ 

และพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับวรรณคดีท้องถิ่นไม่เพียงแต่อยู่ในตัวบทเท่านั้น แต่เป็นบริบทที่ท าให้

วรรณคดีท้องถิ่นเรื่องนั้นยังคงด ารงอยู่ในสังคมอีสานปัจจุบัน ดังเช่น ความเชื่อและพิธีกรรมที่

เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในบางชุมชนอีสานที่ผู้วิจัยได้ศึกษา     

   ความโดดเด่นของการศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมในวิทยานิพนธ์นี้คือ 

“ความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่ส าคัญในชุมชนอีสาน” ที่มาจากการผนวกสถานที่ส าคัญที่เชื่อว่าศักดิ์สิทธิ์ 

กับชาดกพ้ืนบ้านที่ได้รับความนิยม กลายเป็นต านานสถานที่ที่มีความศักดิ์สิทธิ์และสร้างพิธีกรรม 

บูชาขึ้น เช่น ธาตุสีดา และกู่ เมืองสรวง อีกทั้ งยังมีการผลิตซ้ าความเชื่ อในรูปแบบรูปเคารพ  

เครื่องประกอบพิธีกรรม และบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธ์ในพิธีกรรม โดยมี “ฐาน” จากเรื่องคันธนาม 

ในเหตุการณ์ต่างกันออกไปตามชุมชนที่น าไปใช้ การศึกษาพิธีกรรมโดยละเอียดจึงท าให้เห็นวิธีคิด  

ในการน าเรื่องไปใช้อย่างมีบทบาทในชุมชน ภายใต้บริบทการท่องเที่ ยวและกระแสโลกาภิวัตน์  

ผลการศึกษานี้จึงเป็นอีกหนึ่งค าตอบของค าถามที่ว่า “วรรณคดีท้องถิ่นด ารงอยู่อย่างไรในสังคมไทย

ปัจจุบัน”           

  5.2.2.2 เรื่องคันธนามกับบทบาทในการอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยน

ผ่านวัฏจักรเพื่อความอุดมสมบูรณ์       

   ศิราพร ณ ถลาง (2545: 129) กล่าวถึงชาดกพ้ืนบ้านว่าเป็นค าที่ใช้อธิบาย

นิทานชาดกนอกนิบาตกลุ่มหนึ่ง ที่เป็นการน านิทานพ้ืนบ้านที่แพร่หลายอยู่แล้วมาสมมุติให้เป็นชาดก 

โดยให้ตัวละครเอกเป็นพระโพธิสัตว์ การศึกษานิทานกลุ่มนี้ในวัฒนธรรมอีสานส่วนใหญ่พบว่า  

ชาดกพ้ืนบ้าน ใช้เทศน์ ใช้เล่า ใช้อ่าน และใช้แสดงตามบริบทประเพณีพิธีกรรมต่าง ๆ จุดประสงค์ 

ของการใช้ จึ งอยู่ ที่ ก ารให้ ความบั น เทิ งและสั่ งสอนซึ่ งสอดคล้ องกับบทบาทของคติ ชน  

หรือ “Four Functions of Folklore” ที่วิลเลียม บาสคอม (William Bascom) ได้กล่าวถึงบทบาท
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ของคติชนโดยภาพรวม 4 ประการ ได้แก่ บทบาทในการอธิบายที่มาและเหตุผลในการท าพิธีกรรม 

บทบาทในการท าหน้าที่ให้การศึกษาในสังคมที่ใช้ประเพณีบอกเล่า บทบาทในการรักษามาตรฐาน 

ทางพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสังคม และบทบาทในการให้ความเพลิดเพลินและเป็นทางออก

ให้กับความคับข้องใจของบุคคล (ศิราพร ณ ถลาง, 2557: 361 - 363)     

   เช่นเดียวกับการศึกษาเรื่องคันธนามในอดีตที่ท าใหัเห็นว่า ตัวบทมีบทบาท

เพ่ือสร้างความบันเทิงและสั่งสอนศีลธรรมในฐานะชาดกพ้ืนบ้านที่มีเนื้อเรื่องมหัศจรรย์ แต่ในทศวรรษ

ที่ผ่านมามีการศึกษาของ สมปอง มูลมณี และ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2561) และการศึกษาของบุญชู  

ภูศรี (2560)  ที่ท าให้เห็นว่าเรื่องคันธนามมีบทบาทส าคัญในบางชุมชนอีสานนอกเหนือจากบทบาท 

ในการสั่งสอนและให้ความบันเทิงตามลักษณะของชาดกพ้ืนบ้านอีสาน คือการเป็นประวัติศาสตร์

ท้องถิ่นและบทบาทของความเชื่อที่ใช้ต่อรองกับบริบททางสังคม การศึกษาดังกล่าวสอดคล้องกับ

การศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามที่ศึกษา 

ผ่านการรับรู้ เรื่องราวในฐานะเรื่องเล่าที่อธิบายภูมินามในชุมชน เรื่องคันธนามถูกยกระดับ 

ให้กลายเป็น “เรื่องศักดิ์สิทธิ์” ที่อธิบายสภาพภูมิประเทศ เรื่องเล่าท้องถิ่น วิถีชีวิต และโดยเฉพาะ

อย่างยิ่งสถานที่ส าคัญของชุมชน ท าให้ เกิดการนับถือตัวละครและมีพิธีกรรมบูชามาแต่เดิม  

และยังเป็นฐานส าคัญในการสร้างสรรค์ประเพณีพิธีกรรมในปัจจุบัน    

   การศึกษานี้ท าเห็นให้ว่า บทบาทของเรื่องคันธนามไม่ได้จ ากัดอยู่เพียงแค่ 

ตัวบท แต่หมายรวมถึงบริบทของเรื่อง ในที่นี้คือ “การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม”  

ที่ “การน าไปใช้” มีบทบาทส าคัญซึ่งเป็นคุณูปการต่อการศึกษาบทบาทของพิธีกรรมในสังคมอีสาน

ปัจจุบัน คือ “บทบาทในการสืบทอดและอธิบายพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านวัฏจักรที่สัมพันธ์กับ 

วัฒนธรรมข้าว”          

   การน าเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมมีบทบาทส าคัญในการอธิบาย 

และสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปี คือ บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามและบุญชาวเมือง  

ที่จัดตรงกับวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ซึ่งเป็นฮีตสงกรานต์ของคนลาวอีสาน ตามความเชื่อว่าสงกรานต์  

คือปีใหม่ในวัฒนธรรมไทยรวมถึงลาว มีสัญลักษณ์ส าคัญที่สะท้อนถึงการเปลี่ยนผ่าน คือ น้ า  

นอกจากนี้ยังมีบทบาทในการสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านฤดูกาล คือ ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา

ในเดือนสาม และบุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามในเดือนเจ็ด ทั้งสองเดือนเกี่ยวข้องกับช่วงเวลา

เปลี่ยนผ่านฤดูกาลในวัฒนธรรมข้าว สะท้อนนัยยะของพิธีกรรมที่เป็นการเฉลิมฉลองผลผลิตหลังจาก

เก็บเก่ียวในเดือนสาม และการช าระล้างเครื่องมือการเกษตรก่อนเริ่มลงนาในเดือนเจ็ด  
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   บทบาทในการอธิบายและสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านข้างต้น จึงเป็น  

“ประเด็นส าคัญของการศึกษาบทบาทของพิธีกรรมในสังคมอีสาน” ที่มีต่อประเพณีพิธีกรรมในท้องถิ่น

ที่ไม่สามารถเลี่ยงปฏิบัติได้ โดยเฉพาะพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในสังคมเกษตรกรรม ที่สัมพันธ์กับช่วงเวลา

ท านาที่คนจะต้องพึงพาฝนฟ้าอากาศ พิธีกรรมเปลี่ยนผ่านฤดูกาลในวิทยานิพนธ์นี้สะท้อนวิถีชีวิต

ส าคัญของชาวนาใน 2 ช่วง คือ ช่วงเดือนสามซึ่งเป็นช่วงที่เสร็จจากการเก็บเกี่ยวผลผลิต ว่างเว้นไป

จนถึงเดือนเจ็ดคือช่วงลงนา ช่วงเวลานี้จึงเป็นพิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกับการเฉลิมฉลองผลผลิต  

เช่น พิธีไหว้ปู่ตาในเดือนสาม บุญข้าวจี่ หรือแม้แต่การท าบุญอุทิศส่วนกุศลให้ผู้ที่ล่วงลับในชุมชน

อีสาน ล้วนแล้วแต่เป็นประเพณีพิธีกรรมที่สะท้อนถึงความอุดมสมบูรณ์ของผลผลิตที่เก็บเกี่ยวมาได้

ก่อนที่จะเปลี่ยนไปเป็นระยะเวลาที่ว่างเว้นจากการท านาในฤดูร้อน อีกช่วงหนึ่งคือการเปลี่ยนผ่านจาก

ฤดูร้อนสู่ฤดูฝนในเดือนหกถึงเดือนเจ็ด ในช่วงเดือนหกจึงมีประเพณีส าคัญที่ขอฝนคือบุญบั้งไฟ  

มีพิธีกรรมไหว้ปู่ตา และเดือนเจ็ดมีบุญซ าฮะที่มีนัยยะในการช าระล้างก่อนจะลงนา พิธีกรรม 

ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามที่จัดตรงกับช่วงเวลาดังกล่าว จึงสืบทอดพิธีกรรมเหล่านี้ที่เป็นพิธีกรรม

ดั้งเดิมในท้องถิ่นอีสานไว้ ผ่านพิธีกรรมและสัญลักษณ์ท่ีใช้บวงสรวงตัวละคร   

   การศึกษาพิธีกรรมที่น าแนวคิดเรื่องพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านมาใช้ประกอบ 

การวิเคราะห์ก่อนหน้านี้ ส่วนใหญ่แล้วมุ่งศึกษาไปที่การเปลี่ยนผ่านสภาวะและสถานะของมนุษย์  

เช่น การบวช การแต่งงาน การเกิด และการตาย ทว่ายังมีอีกกลุ่มพิธีกรรมที่เป็นการเปลี่ยนผ่าน

เช่นกันคือ พิธีกรรมเปลี่ยนผ่านวัฏจักร ที่ เก็นเน็ป (1960) กล่าวว่าสัมพันธ์กับวิถีการเกษตร  

ในการศึกษาพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามโดยใช้แนวคิดเรื่องพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านมาวิเคราะห์

บทบาทของพิธีกรรม จึงเป็นการบุกเบิกการศึกษาและอธิบายกลุ่มข้อมูลพิธีกรรมดั้ งเดิม 

และมีความส าคัญในวัฒนธรรมอีสาน ด้วยแนวคิดเรื่องพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน ที่สะท้อนถึงนัยยะ 

และความคิดที่สัมพันธ์กับวัฒนธรรมการท านาในสังคมอีสานได้อย่างชัดเจน   

   อนึ่ ง การศึกษาพิธีกรรมที่ เกี่ ยวข้องกับ เรื่องคันธนามยังท าให้ เห็น 

การเปลี่ยนผ่านในพิธีกรรมถึง 2 ระดับ ระดับแรกคือพิธีกรรมที่สะท้อนการเปลี่ยนผ่านตามวัฏจักร  

ซึ่งข้องเกี่ยวกับห้วงเวลาของวัฒนธรรมการท านา ทว่าเมื่อพินิจพิธีกรรมจากอดีตจนถึงปัจจุบัน 

แล้วพบว่า ระดับที่สองของการเปลี่ยนผ่านในพิธีกรรมดังกล่าวคือ การเปลี่ยนผ่านจากพิธีกรรม 

การไหว้ผี เป็นพิธีกรรมที่มีสัญลักษณ์ เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา เมื่ออิทธิพลทางพุทธเข้ามา 

และเป็นที่ยอมรับมากกว่าศาสนาดั้งเดิมในสังคมอีสานหรือสังคมไทยในปัจจุบัน 
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 5.2.3 การนับถือตัวละครจากนิทานในฐานะ “สิ่งศักดิ์สิทธิ์” ในวัฒนธรรมไทย 

  ในประเด็นอภิปรายนี้ ผู้วิจัยจะกล่าวถึงประเด็นส าคัญที่ได้จากการศึกษาความเชื่อ

และพิธีกรรมที่ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน คือ “การนับถือตัวละครในฐานะ 

สิ่งศักดิ์สิทธิ์” ซึ่งเป็นประเด็นที่จะเติมเต็มการศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับตัวละคร 

จากนิทานในสังคมไทย          

  เรื่องคันธนามในสังคมอีสานเป็นวรรณคดีท้องถิ่นที่มีลักษณะเป็นชาดกพ้ืนบ้าน  

ตัวละครเอกจึงเป็นพระโพธิสัตว์ไปโดยปริยาย ถึงแม้เรื่องดังกล่าวจะกลายเป็นเรื่องศักดิ์สิทธิ์ที่อธิบาย

ภูมินามในบางชุมชน แต่บทบาทของตัวละครเอกคันธนามก็ยังคงเป็นผู้ที่ปกป้อง ปราบล้าง  

และช่วยคนจากตัวละครปฏิปักษ์ บทบาทนี้จึงกลายเป็นอุดมคติของการเกิดความเชื่อและสร้าง

พิธีกรรมบูชาตัวละครเอกคันธนาม สอดคล้องกับภาณุพงศ์ อุดมศิลป์ (2549) มีศึกษาโลกทัศน์ของ

ชาวไทยพวน จังหวัดนครนายกที่มีต่อตัวละครเอกจากนิทานชาดกไทยพวนเรื่องกาละเกด แล้วพบว่า  

ตัวละครเอกคือกาละเกด เป็นลักษณะตัวละครในอุดมคติของชาวไทยพวน ดังนั้นจึงเกิดการนับถือ  

และเชื่อว่ามีความศักดิ์สิทธิ์จนตั้งศาลเจ้าพ่อกาละเกดและศาลเจ้าแม่มะลีจันทน์ไว้ในชุมชน 

  ตัวละครศักดิ์สิทธิ์จากเรื่องคันธนามยังมีตัวละครอ่ืน ๆ ที่ ได้รับการนับถือ 

และมีพิธีกรรมบูชาตัวละคร เช่น ตัวละครนางสีดาที่มีบทบาทเป็นแม่คันธนามในส านวนท้องถิ่น 

และมีบทบาทเป็นผู้ปกป้องคุ้มครองชุมชนในพิธีกรรม และตัวละครหมาสรวงงูซวงที่มีบทบาท 

เป็นตัวละครปฏิปักษ์ในเรื่องแต่กลับมีบทบาทในการให้ฝนในพิธีกรรม บทบาทของความเชื่อ 

และพิธีกรรมเกี่ยวกับตัวละครศักดิ์สิทธิ์ในนิทานที่สอดคล้องกับวิทยานิพนธ์เรื่อง พิธีกรรมการนับถือ

ตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์ในสังคมไทย ของ รัตนพล ชื่นค้า (2564) ที่พบว่ามีพิธีกรรมการนับถือ

ตัวละครต่าง ๆ จากเรื่องรามเกียรติ์ในพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมภาคกลาง พิธีกรรมดังกล่าวมีบทบาท 

ทั้งในระดับชุมชนและระดับปัจเจก        

  การศึกษาของรัตนพล ชื่นค้า เป็นการศึกษาข้อมูลคติชนภาคสนามเก่ียวกับความเชื่อ 

และพิธีกรรมการนับถือตัวละครจากนิทานเรื่องรามเกียรติ์ ในชุมชนภาคกลาง ในขณะที่ผู้วิจัยศึกษา

ชุมชนในภาคอีสานและพบว่ามีความเชื่ อ เช่นนี้ อยู่  และนิทานที่ ศึกษานั้ นมีลักษณ ะเป็น  

“ชาดกพ้ืนบ้าน” ที่มีตัวบทแพร่หลายอยู่ในสังคมอีสานมาแต่เดิม    

  การศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามยังพบว่า คนในชุมชน

อีสานที่ผู้วิจัยศึกษานั้นนับถือตัวละครในฐาน “ผีอารักษ์” สอดคล้องกับการศึกษาของรัตนพล (2564) 

ที่มีการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์ในฐานะผีอารักษ์เช่นกัน แต่เมื่อพินิจถึงการสืบทอด 
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ความเชื่อและบทบาทของตัวละครคันธนามที่พบในพิธีกรรมแสดงให้เห็นว่า บางตัวละครจากเรื่อง 

คันธนามมีลักษณะเป็นผีอารักษ์ที่มีบทบาทในการปกป้องชุมชน ผนวกกับผีวีรบุรุษที่มีบทบาท 

ในการปราบอธรรมในชุมชนต่าง ๆ ลักษณะดังกล่าวจึงสอดคล้องกับการศึกษาของศิราพร ณ ถลาง 

(2555) ที่กล่าวถึงผีอารักษ์ที่ผนวกกับผีบรรพบุรุษและผีวีรบุรุษ อีกด้วย   

  การศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมทึ่ เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามจึงเป็นงานวิจัย 

ที่สะท้อนวิธีคิดส าคัญในการน าบทบาทของตัวละครที่มีในเรื่องมาใช้ในพิธีกรรม  และมีบทบาท 

ต่อความเชื่อของคนในชุมชน  ซึ่ งเป็นลักษณะเด่นในการนับถือตัวละครจากนิทานในฐานะ  

“สิ่งศักดิ์สิทธิ์” ในสังคมอีสาน และเป็นงานวิจัยที่ เติมเต็มการศึกษาการนับถือตัวละครศักดิ์สิทธิ์ 

จากนิทานในวัฒนธรรมไทย 

 จากผลการศึกษาและประเด็นอภิปรายข้างต้นจึงท าให้ เห็นว่า การศึกษาความเชื่อ 

และพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ท าให้เห็นพลวัตของเรื่องดังกล่าว 

ในฐานะ “เรื่องเล่าอธิบายภูมินาม” ที่ มีบทบาทต่อความเชื่อและพิธีกรรมในชุมชนอีสาน 

และการนับถือตัวละครจากนิทานในสังคมไทย และมีความส าคัญต่อชุมชนอีสาน ในบริบท 

การท่องเที่ยวที่เกี่ยวข้องกับนโยบายรัฐในปัจจุบัน  

5.3 ข้อเสนอแนะ 
 จากการศึกษา “ความเชื่อและพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม” 

วิจัยพบว่ายังมีข้อมูลเรื่องเล่า ความเชื่อ และพิธีกรรมทั้งที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม และเกี่ยวข้องกับ

ชาดกพ้ืนบ้าน ที่น่าสนใจต่อการศึกษาในเชิงคติชนวิทยา 3 ประเด็น ดังนี้ 

 ประการที่ 1 ใน 10 ชุมชนอีสานที่มีภูมินามเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม พบว่า ชุมชนทั้ง 10  

มีเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าวตรงกับช่วงแรกของโครงเรื่อง นั่นคือเหตุการณ์คันธนาม 

ออกตามหาช้างผู้เป็นพ่อ แสดงถึงความนิยมของเหตุการณ์ดังกล่าวในชุมชนอีสาน เมื่อรวบรวม 

ภูมินามที่เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าวทั้งในภาคเหนือ ภาคอีสาน รวมถึงประเทศลาว กลับพบว่า 

เหตุการณ์ที่อยู่ในช่วงหลังที่เป็นรุ่นลูกของคันธนามมีอยู่มากในบริเวณพ้ืนที่ฝั่งเหนือของภาคอีสาน  

คือแถบจังหวัดเพชรบูรณ์ และในบริเวณพ้ืนที่ติดกับแม่น้ าโขง ตลอดจนฝั่งซ้ายของแม่น้ าโขง  

(ประเทศลาว) มักจะมีเหตุการณ์ในช่วงนี้อยู่ ถือเป็นประเด็นที่น่าศึกษาต่อไปว่า ความนิยมในการรับรู้

ของเรื่องคันธนามท้ังสองช่วงนั้น สัมพันธ์กับผู้คนหรือวัฒนธรรมในแต่ละถ่ินนั้นอย่างไร 
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 ประการที่ 2 ผู้วิจัยพบว่า ใน 10 ชุมชนอีสานยังมีพิธีกรรมที่อาจจะเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม  

ได้แก่  พิ ธี เลี้ ยงปี เจ้ าพ่อปากเหือง ที่ บ้ านท่ าดีหมี  อ าเภอเชียงคาน จั งหวัด เลย ที่ ต านาน 

ของเจ้าพ่อปากเหืองมีบางส่วนที่สัมพันธ์กับต านานท้าวคันธนามในชุมชนบ้านท่าดีหมี นอกจากนี้ยังมี  

งานนมัสการพระเจ้าใหญ่ขุมค า บ้านแก่งเค็ง อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี ที่ เป็นพิธีไหว้ 

พระเจ้าใหญ่ขุมค า และในพิธีดังกล่าวยังมีการขอพร บนบาน และน าพวงมาลัยมาถวายพระพุทธ

มหิทธาดล หรือพระเจ้าใหญ่ขุมค าที่สร้างขึ้นพร้อมกับการก่อตั้งวัดขุมค า จากพิธีกรรมทั้งสอง 

ท าให้เห็นประเด็นในการศึกษาต่อไปว่า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมดังกล่าวมีที่มาจากเรื่องคันธนาม

หรือไม่ หากใช่ พิธีกรรมดังกล่าวมีกระบวนการเปลี่ยนแปลงตัวละครจากเรื่องคันธนามให้กลายเป็น  

“เจ้าพ่อปากเหือง” และ “พระเจ้าใหญ่ขุมค า” ที่มีความศักดิ์สิทธิ์และมีบทบาทต่อชุมชนอย่างไร 

 ประการที่ 3 ในวัฒนธรรมไท – ไทยมีนิทานพ้ืนบ้านหลายเรื่อง โดยเฉพาะกลุ่มนิทานที่มี

ลักษณะเป็น “ชาดกพ้ืนบ้าน” ลักษณะร่วมของนิทานกลุ่มนี้คือการท าให้ตัวละครเอกกลายเป็น 

พระโพธิสัตว์ สะท้อนให้เห็นวัฒนธรรมการเล่านิทานที่ควบคู่ไปกับความเชื่อทางพระพุทธศาสนา  

แต่เมื่อพินิจถึงสังคมโลกในปัจจุบันที่ เป็นสังคมโลกาภิวัตน์ พบว่า การด ารงอยู่ของวัฒนธรรม 

การเล่านิทานกลุ่มนี้อาจเปลี่ยนไปตามบริบทต่าง ๆ ที่จะท าให้ยังคงอยู่ต่อไปได้ การศึกษา “ความเชื่อ

และพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม” จึงเป็นแนวทางในการศึกษาชาดกพ้ืนบ้านเรื่องอ่ืน ๆ  

ในวัฒนธรรมไท – ไทย ในบริบทพิธีกรรมร่วมสมัย ที่จะสะท้อนให้เห็นความโดดเด่นและความส าคัญ

ของชาดกพ้ืนบ้านเรื่องนั้นในชุมชนอ่ืน ๆ ได้เช่นกัน 
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ส านวนเร่ืองคันธนามที่อธิบายภูมินามในชุมชนอีสาน 4 ชุมชน 

1. ส านวนเรื่องคันธนามท่ีได้จากการลงเก็บข้อมูลภาคสนามด้วยวิธีการสัมภาษณ์ 

เรื่องคันธนามบ้านขุมค า ส านวนที่ 1 พระครูอรรถกิจสุนทร      

วัดขุมค ามีประวัติ เป็นมายาวนานพอสมควร แต่ก่อนนู้นมีขุมทองค าหรือหลุมทองค า 

เป็นค าจริง ๆ มีนางยักษ์เป็นผู้เฝ้ารักษาสมบัติเหล่านี้ ไม่ว่าจะเป็น ขุมค า หลุมมันแซง รอยเท้าช้าง 

คชสาร หรืออะไรหลาย ๆ อย่างบริเวณนี้ซึ่งเป็นของโบราณมีคุณค่า ต่อมามีท้าวคัฒนามบ้านเกิดอยู่ที่

ราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ มารดาของท่านชื่อว่านางอัมรา นางอัมรานั้นเป็นโสดไม่มีสามีแต่ชาวบ้าน

สงสารเลยเอานาเอาไร่ให้ท า นางก็ท านาข้าวเขียวชอุ่มงามพอสมควร ปีนั้นข้าวงามเป็นพิเศษ แล้วก็มี

ช้างพระอินทร์นิรมิตลงมาเหยียบย่ าข้าวกล้าของนางอัมรา นางอัมราเห็นว่าช้างเหยียบย่ าข้าวก็เลย

โกรธ จึงไล่ตามช้างมาจากศรีสะเกษจนถึงนี่มีรอยช้างอยู่ 2 รอย นางหิวน้ า เลยกินน้ าในรอยช้างนี้ 

เลยตั้งครรภ์ นางเลยกลับบ้านไปคลอดบุตรคือท้าวคัฒนามเป็นลูกช้าง เมื่อเติบโตมาเขาจึงเรียกว่า

ลูกช้าง โตขึ้นก็อ้อนวอนแม่ให้พาไปหาพ่อ แม่เลยพามาถึงนี่และเกิดความหิว ก็อาศัยมาขุดมันที่หลุม

มันแซงที่นี่ ขุดมาเผากินแทนข้าว ท้าวคัฒนามลงไปขุดมันแล้วยื่นให้แม่ แม่ก็เผามัน ปรากฏว่ายักษ์

ผู้รักษาขุมค าเห็นควันไฟก็เลยมา จริง ๆ แล้วยักษ์อาศัยอยู่ที่ภูผักหวานที่มองเห็นนั่น มาเห็นนางอัมรา

ก าลังเผามันกินแทนข้าวก็เลยวิ่งเข้าใส่นางอัมราเพ่ือจะฆ่า นางอัมราก็ร้อง คัฒนามได้ยินเสียงมารดา 

จึงขึ้นมาจากหลุม เห็นยักษ์จะฆ่ามารดา ท้าวคัฒนามก็ชกต่อยกันกับยักษ์ ยักษ์ยอมแพ้ ขอให้ไว้ชีวิต 

จะมีสิ่งตอบแทน เลยยกทองค าในหลุมให้แก่ท้าวคัฒนามและมีดาบเอาให้ท้าวคัฒนาม คัฒนามหาบ

เอาค า แม่คัฒนามก็คอนเอา หาบค าไปถึงหนองคุหลุ มันหนักคุหลุลงจึงเรียกว่าหนองคุหลุ 

เรื่องคันธนามบ้านขุมค า ส านวนที่ 2 นายเวียง ศาลาน้อย 

ชื่อบ้านขุมค ามาจากสถานที่ท่องเที่ยวขุมค าที่วัดขุมค า แต่ก่อนยังไม่ได้ตั้งวัด พอมาเจอ

สถานที่ท่องเที่ยวมาเจอขุมค ามาเจอขุมมันแซง มันก็มีประวัติมา ก็เลยมาสร้างวัด  

 ชื่อขุมค ามีมาตั้งแต่เดิม เกิดมาก็ได้ยินแล้ว เป็นขุมค าในเรื่องท้าวคัฒนาม ยักษ์ขิณี กับแม่ 

อัมรา คือว่า ท้าวคัฒนามกับแม่อัมรามาเจอขุมมันแซงที่วัดขุมค า ก็เลยพาลูกขุดมัน แม่เป็นผู้ขุดลูก

เป็นผู้เผา แล้วยักษ์ก็มาพอดี จะมากินแม่ ท้าวคัฒนามมาเห็นก็ไม่ให้กินและจะฆ่ายักษ์ด้วยดาบ

กายสิทธิ์ และมีไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น ชี้ให้ตายก็ตายชี้ให้เป็นก็เป็น ชี้ให้หนุ่มก็หนุ่ม ชี้ให้แก่ก็แก่ 

ยักษ์ก็ร้องขอว่าไม่ให้ฆ่า ก็เลยเอาขุมทองค าแลกกับชีวิต ยักษ์เลยชี้ไปที่ขุมทอค า ที่เป็นรู ปปั้นยักษ์ 

ที่วัดนั่งขอชีวิตกับท้าวคัฒนาม ตรงนั้นจะมีรอยเข่านางยักษ์ พอแม่กับท้าวคัฒนามได้ทองค าแล้วก็ 
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ขนทองค าใส่คุหาบไป สายคุไปขาดที่บ้านคอนสาย ก็เลยชื่อว่า “บ้านคอนสาย” หลังจากนั้นใส่สายคุ

แล้วก็หาบไปต่อแล้วก้นคุหลุที่หนอง หนองแห่งนั้นก็เลยชื่อว่า “หนองคุหลุ” (ขุหลุ) แล้วไปก็ไปถึงบ้าน

แจะแม ไปเจอคนต้มเกลือเลยขอแจะเกลือและพูดว่าแจะละแม จึงเป็นที่มาของชื่อ “บ้านแจละแม” 

เรื่องคันธนามบ้านด่าน ส านวนที่ 1 นายสุบรรณ พงศ์จันโอ     

 พระอินทร์ได้แปลงกายเป็นพญาช้างเผือกลงมากินข้าวท าลายต้นข้างนางแม่หม้าย ซึ่งเป็นแม่

เลี้ยงนางนมของเจ้าเมืองสาเกตุนตร ช้างเข้าป่าแล้วเยี่ยวไว้ นางแม่หม้ายตามไป กระหายน้ า เลยดื่ม

น้ าเยี่ยวช้างเกิดตั้งครรภ์ ถึงก าหนดจึงคลอดบุตรชาย มีดาบศรีคันชัยติดหลังออกมาด้วย จึงตั้งชื่อว่า 

คันธนาม ต่อมาได้ช่วยนางสีดาไม่ให้ถูกยักษ์กินเป็นอาหาร คันธนามให้ผ้าค่าแสนพันแก่นางสีดา  

ทั้งสองได้อภิเษกสมรส คันธนามได้ครองเมืองจ าปา นางสีดาเป็นหญิงสาวลูกพระยาจ าปา รูปร่างสวย

สดงดงาม จริยวัตรเพียบพร้อมเป็นกุลสตรีที่ชาวเมืองรักมาก เป็นเทพธิดาในดวงใจผู้มีความกตัญญู

กตเวทีต่อพระยาจ าปามาก การตั้งชื่อเมืองสีดาน่าจะมาจากนิทานชาดกเรื่องนี้ 

เรื่องคันธนามบ้านด่าน ส านวนที่ 2 นายพงพิสุทธิ์ รุจีวีรกุล     

 ชื่อ สีดา คือชื่อแม่ของท้าวคันธนาม อยู่ที่เมืองศรีสะเกษ เมื่อนางสีดาสิ้นชีพ ท้าวคันธนาม 

จึงสร้างพระธาตุให้แม่ พระธาตุนี้จึงชื่อ พระธาตุสีดา 

เรื่องคันธนามบ้านกู่คันธนาม ส านวนที่ 1 นางสุจิน สังเสน     

 บ้านกู่คันธนามแต่เดิมชื่อเมืองจ าปา ท้าวคันธนามมาอยู่กับย่าจ าสวน ทีนี้นางสีดาลูกสาว 

เจ้าเมืองจะถูกยักษ์จับกิน ท้าวคันธนามเลยมาช่วยนางสีดา และมอบผ้าค่าแสนค าให้นาง แล้วทหาร 

ก็มาแห่นางสีดาเข้าเมือง 

เรื่องคันธนามบ้านกู่คันธนาม ส านวนที่ 2 นางกลม ด่านสมัคร    

 ท้าวคันธนามพ่อลาวอยู่สีสาเกด ชื่อสีสาเกด พระอินทร์แต่งให้พ่อใหญ่มาเกิด แต่ก่อนหน้านี้

ไม่รู้เกิดกี่ชาติแล้ว ท้าวคันธนาม คันธเนก คันธจันทน์ คนละแม่ ท้าวสีสาเกดมีหลายเมีย แต่แม่  

คันธนามชื่อว่านางสีดา สีดาเดียวกับบ้านด่าน อยู่ธาตุสีดา ท าไมนางสีดาไม่มีผัวถึงมีลูก คันธนาม 

ถามว่าพ่อตนเองอยู่ไหน แม่บอกว่าไม่เคยมีผู้ชายคนไหนมาผ่านเลย แม่ท านา นาแม่อยู่ตรงกลางนา 

ช้างมาเหยียบเป็นรอยเท้าไว้ แม่เป็นสาวและได้มากินน้ ารอยช้าง น้ าใสงามก้มดื่มกิน กินเสร็จรู้เลยว่า

ท้อง จึงคลอดเป็นท้าวคันธนาม คันธนามออกตามหาพ่อ พอถึง 11 ปี แม่พาไปก่นมัน ยักษ์จะฆ่าแม่ 

แต่คันธนามก าคอยักษ์ ยักษ์ร้องขอชีวิตและให้ไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็นกับน้ าเต้าแก้ว ต่อมา 
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คันธนามเดินทางไปหาท้าวไผ่ร้อยกอกับท้าวเกวียนร้อยเล่ม ทั้งสองคนเอานิ้วก้อยถือไม้ไผ่กับเกวียนไว้

จึงได้ผูกเสี่ยวกัน เรื่องอีพ่อใหญ่เล่าตอนนี้จนไปถึงราษีไศลก็ยังไม่จบ 

เรื่องคันธนามบ้านกู่คันธนาม ส านวนที่ 3 นางเกลี้ยง พัฒพรม    

 ขวยจีนายโม้เกิดจากจีนายโม้ตัวใหญ่ขุดรูจนเป็นหลุม สร้างความร าคาญแก่ยักษ์ที่อยู่ฝั่ง  

โพนทราย (ทิศเหนือของป่าคันธนาม) ยักษ์จึงน าเหล็กมาอุดรูนั้น จีนายโม้ถีบเหล็กออกกลายเป็นบ้าน

หนองเหล็ก จากนั้นยักษ์ก็ได้น าแคนมาอุดรูอีก แต่จีนายโม้ก็ทุ่มแคนกระเด็นออกไปเป็นบ้านหนองทุ่ม

ในปัจจุบัน 

เรื่องคันธนามอ าเภอเมืองสรวง ส านวนที่ 1 พระครูศิริธรรมประโชติ วัดบ้านเมืองสรวงใหญ่

 คัทธนามเป็นเรื่องที่มีแนวความเชื่อของชาวเมืองสรวงหรือชาวอีสานซึ่งมีความเกี่ยวเนื่องกัน  

โดยมีเรื่องราวเกิดขึ้นคล้ายกับนิทานปรัมปรา กล่าวถึงหญิงหม้ายซึ่งอยู่คนเดียวอยู่หัวไร่ปลายนา  

นางได้เข้าไปป่าเพ่ือหาของป่าเลยเห็นน้ าในรอยเท้าช้าง ซึ่งช้างนั้นก็เกิดจากการบันดาลของพระอินทร์ 

นางก็เลยดื่มน้ าและตั้งครรภ์ และคลอดบุตรซึ่งนั่นก็คือผู้ที่พระอินทร์ให้อวตารลงมา เพราะมองเห็น

แล้ วว่าจะเกิด เหตุร้ ายขึ้นกับชาวเมืองหรือชาวบ้ าน  พระอินทร์จึ งได้ ให้ ลงมาในลักษณ ะ 

ของท้าวคัทธนามที่เกิดมาพร้อมกับดาบพระขันชัยแก้ว เมื่อเติบโตมาเลยสงสัยว่าท าไมไม่มีพ่อ  

เมื่อทราบความจากแม่แล้วว่าพ่อคือช้าง ก็เลยออกตามหาพ่อ ออกมาก็เจอกับบริวารคือท้าวไผ่ร้อยกอ

และท้าวเกวียนร้อยเล่ม ที่บอกว่าไผ่ร้อยกอเพราะว่าสามารถเอาไผ่มาผูกกันร้อยกอแล้วลากไปได้คน

เดียวสบาย เกวียนร้อยเล่มก็สามารถลากเกวียนที่ผูกติดกันร้อยเล่มได้สบาย เป็นผู้ที่มีก าลังแต่ก็ยังแพ้

ก าลังของคัทธนาม ต่อมาก็มาเจอยักษ์ร้ายตนหนึ่งที่เป็นผู้อริของคัทธนาม จึงเกิดการสู้รบ ยักษ์แพ้ 

จึงให้ของวิเศษเป็นน้ าเต้าแก้วกับไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น ต่อมาก็เดินทางมาเรื่อย ๆ จนถึง 

กู่ คั น ธ น า ม อ ยู่ ที่ อ า เภ อ โพ น ท ร า ย  เมื่ อ ม า ถึ ง ก็ เจ อ จี น า ย โม้ ซึ่ ง เป็ น อ ริ  คั ท ธ น า ม 

ก็สามารถปราบจีนายโม้ได้จนมาถึงเมืองขีดขิน ในเมืองขีดขินมีสัตว์เรียกว่าฮุ้งเป็นฮุ้งใหญ่ กินชาวเมือง

จนหมด พระยาเอาลูกสาวไปไว้ในกลองเรียกว่า นางค ากลอง คัทธนามก็เลยตีกลอง เสียงนางค ากอง 

ก็เลยออกมา คัทธนามกรีดหน้ากลองออกเห็นนางก็เลยทราบความและปราบฮุ้งและให้ไผ่ร้อยกอ 

ครองเมืองขีดขินกับนางค ากอง แล้วตนก็เดินทางต่อไปกับท้าวเกวียนร้อยเล่มจนถึงเมืองเมืองสรวง  

ซึ่งเมืองสรวงเรียกว่าเมืองขวงนคเรศ เมื่อมาถึงก็เห็นว่าเป็นเมืองร้างไม่มีคน มีแต่กองกระดูกผู้คน  

ก็เลยเกิดความสงสัยเลยเดินไปในวังและเอามีดไปเคาะที่เสาโฮง (เสาเอก) ท้องพระโรง ในตอนนั้น  

พระยาได้เอาลูกสาวคนเดียวของพระองค์ไปไว้ในเสาโฮงนั้น นางนี้ได้ชื่อว่านางค าสิง พอเคาะแล้ว 

นางคิดว่าเป็นเสียงของสัตว์ประหลาด ซึ่งเรียกว่าหมาสรวงงูซวง นางบอกว่าถ้าอยากกินก็กินเลย 
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คัทธนามได้ยินเสียงคนเลยเอามีดฟันเสาโฮงออกจึงเห็นคน จึงถามและหาวิธีการปราบ ลักษณะ 

ของหมาสรวงงูซวงเป็นงูใหญ่ เวลาลงมากินคนจะเอาหางเกี้ยวฟ้าหัวลงมากินคนในเมืองขวงจนคนล้ม

ตายเกือบหมดเหลือนางค าสิงคนเดียว ถ้าอยากให้งูซวงลงมาต้องจุดไฟขึ้น คัทธนามจึงให้ 

เกวียนร้อย เล่ มก่ อกองไฟขึ้ น  เมื่ อ ไฟลุ กขึ้ นหมาสรวงงูซวงก็ เลยลงมา คัทธนาม เลย ใช้  

พระขันชัยแก้วฟันทีเดียวจนขาด ลักษณะของงูซวงแต่ก่อนจะมีปรากฏอยู่สระน้ าข้าง ๆ กับเมืองสรวง

เก่าแต่ตอนนี้หายไปแล้วเพราะมีคนขุดลักไป เมื่อปราบงูซวงแล้วจึงให้ลูกน้องครองเมืองสรวง 

และเปลี่ยนชื่อจากเมืองขวงนคเรศเป็นเมืองสรวงที่หมายถึงสรวงสวรรค์ หลังจากนั้นก็ออกติดตามหา

พ่อต่อไป นี่คือการเดินทางของท้าวคัทธนามที่เดินทางมาเมืองสรวงและปราบสัตว์ร้าย การกอบกู้

ของคัทธนามก็คือเอากองกระดูกของผู้คนทั้งหมดมารวมกันและใช้น้ าเต้าแก้วเทราดลง และใช้ไม้

ปลายไม้เท้าชี้ให้ชาวเมืองกลับคืนมา แต่เมื่อน ามาเทียบดูแล้วก็เป็นการบ าเพ็ญบารมีชาติหนึ่ง 

ของพระพุทธเจ้าที่เป็นพระโพธิสัตว์ 

เรื่องคันธนามอ าเภอเมืองสรวง ส านวนที่ 2 พระมหาสาคร สาคโร วัดเมืองสรวงเก่า  

 แต่ก่อนเมืองสรวงนี้ชื่อว่าเมืองขวางขันธะบุรี มีขุนบรมเป็นผู้ปกครองเมือง เวลาต่อมา

บ้านเมืองเกิดโกลาหล ผู้คนไม่ปฏิบัติตามกรอบระเบียบของประเพณีที่ เคยปฏิบัติมา พญาแถน 

ทราบข่าวก็เลยต้องการจะลงโทษชาวเมือง เลยส่งงูซวงลงมากินชาวเมือง กินตั้งแต่ข้างนอกเข้ามา

เรื่อย ๆ กินชาวบ้าน กินชาวเมือง เข้ามาเรื่อย ๆ จนถึงวังหลวง พระราชาเลยคิดว่าชะตาเมือง 

ก็คงจะหมด มีลูกสาวคนเดียวก็เลยเอาไว้ในกลอง เอาอาหารการกินไว้ให้อยู่ได้ 7 วัน และอธิษฐานว่า

ถ้าลูกของตนมีบุญก็ขอให้มีผู้มาช่วยภายใน 7 วันนี้ แล้วตนก็ถูกงูซวงกิน เมืองจึงกลายเป็นเมืองร้าง 

ต่อมาก็มีผู้วิเศษชื่อว่าคัทธนามกับสหายเดินทางมา เพ่ือนคนหนึ่งชื่อว่าไผ่ร้อยกอที่สามารถเอากอไผ่

ร้อยกอผูกติดกันลากไปคนเดียวได้ และอีกคนชื่อว่าเกวียนร้อยเล่มที่สามารถลากเกวียนร้อยเล่ม 

ไปพร้อมกันทีเดียวได้ ทั้งสองคนพ่ายแพ้ต่อคัทธนามก็เลยกลายเป็นสหาย คัทธนามไม่ใช่คนแถวนี้  

มาจากเมืองอ่ืน เกิดมาตั้งแต่เล็กจนโตไม่เคยเห็นหน้าพ่อ ไปเล่นที่ไหนก็ถูกเพ่ือนล้อเลียนว่าคนไม่มีพ่อ 

คัทธนามจึงไปถามแม่ว่าพ่อของตนเป็นใคร แม่บอกว่าไม่รู้ว่าพ่อเป็นใคร จึงเล่าสาเหตุว่าวันหนึ่งนาง

ออกไปดูข้าวในนาปรากฏว่า ข้าวถูกช้างเหยียบล้มระเนระนาด ก็เลยเดินตามรอยท้าวช้าง เดินทั้งวัน

จนหิวน้ า เห็นน้ าในรอยเท้าช้างก็เลยขอดน้ าในรอยเท้าขึ้นมากิน กลับมาก็ตั้งครรภ์และคลอดลูก  

มีดาบวิเศษลอยมาอยู่ข้าง ๆ เด็ก ชาวบ้านก็เลยตั้งชื่อตามดาบคือ คัทธนาม (คัคนาม) พอเติบโตขึ้น 

คัทธนามก็เลยขอแม่ออกตามหาช้างผู้ เป็นพ่อ แม่ก็ไปด้วย รอนแรมมาเรื่อย ๆ จนถึงเมืองนี้  

ในระหว่างการเดินทางก็ได้ของวิเศษเพ่ิม คือ น้ าเต้าวิเศษที่รดคนตายให้ฟ้ืนรดคนที่แก่ให้กลายเป็น
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หนุ่มสาว และไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น        

 เดินทางมาถึงเมืองนี้ (ขวางขันธะบุรี ) ไม่เห็นคนจึงเดินเข้าไปข้างในวังเห็นกลองใบใหญ่  

จึงตีกลองและรู้ว่ามีคนอยู่ข้างในชื่อว่านางกองสี นางในกลองนึกว่าเป็นงูซวงจึงกล่าวออกไปว่า  

จะมากินก็มากินเลย พ่อแม่ปู่ย่าตายายญาติพ่ีน้องในเมืองนี้แกก็กินหมดแล้ว เหลือแต่ฉันคนเดียว 

คัทธนามได้ยินดังนั้นจึงเอาดาบกรีดหน้ากลองออกพบหญิงสาวแล้วถามไถ่ถึงเหตุการณ์ที่เกิดขึ้น  

นางจึงเล่าให้ฟังถึงเหตุการณ์ที่ผ่านมา คัทธนามจึงรับอาสาจะปราบงูซวงให้ นางจึงบอกว่าให้ก่อกอง

ไฟล่องูซวงลงมา คัทธนามก็ใช้ดาบวิเศษตัดคอ ถ้าตามต านานชาวบ้านจะบอกว่าเลือดงูซวงไหลนอง

เต็มพ้ืน ดินบริเวณนี้จะมีสีแดง แต่ที่อ่ืนไม่มี หลังจากที่ปราบงูซวงแล้วจึงใช้ไม้เท้าชี้ที่กองกระดูก

ชาวเมืองให้ฟ้ืนคืนชีพขึ้นมา คนที่แก่ก็เอาน้ าเต้ารดให้กลายเป็นคนหนุ่มสาว พระราชาเห็นคุณงาม

ความดีจึงยกลูกสาวให้ คัทธนามจึงปกครองเมืองขวางขันธะบุรี สักพักหนึ่งก็ลาพระราชาและออกตาม

หาพ่อต่อไป ต่อมาเมืองขวางขันธะบุรีก็เปลี่ยนชื่อเป็นเมืองสรวง ก็เอาประเพณีวัฒนธรรมที่ดีงาม

กลับมาปฏิบัติเหมือนเดิม ชาวบ้านชาวเมืองก็อยู่เย็นเป็นสุข 

เรื่องคันธนามอ าเภอเมืองสรวง ส านวนที่ 3 นายอุเรียน ธุระพันธ์    

 เมืองสรวง แต่เดิมชื่อเมืองขวางขันธะบุรี ขวางมาจากกว้างขวาง เป็นเมืองอุดมสมบูรณ์ 

และมีสระน้ ารอบ 4 ทิศ มีขุนบรมเป็นผู้ปกครอง มีธิดา 1 คน ชื่อนางกลองศรี ในขณะนั้นชาวเมือง

ขวางขันธะบุรีไม่ตั้งอยู่ในศีลธรรม พญาแถนจึงส่งงูซวงลงมากินคน ขุนบรมกลัวไม่มีหน่อเนื้อ 

เชื้อกษัตริย์สืบสกุลจึงน าธิดาคนเดียวชื่อนางกลองศรีซ่อนไว้ในกลองเพล เจาะรูให้หายใจ และมีอาหาร

ไว้ให้ รอผู้มีบุญญาธิการมาพบ        

 ท้าวคันธะนามโพธิสัตว์ เป็นบุตรชายคนเดียวของแม่หม้าย แม่หม้ายไปดื่มน้ ารอยเท้าช้างท า

ให้ตั้งครรภ์ พอโตขึ้นก็ขอมารดาไปตามหาบิดา แล้วไปเจอเพ่ือนที่เป็นผู้มีฤทธิ์เหมือนกันชื่อท้าว 

ไผ่ร้อยกอ ก าลังลากไผ่ที่มัดรวมกันไว้ 500 กอ ก็ขึ้นไปเหยียบไว้ท าให้ลากต่อไม่ได้ เลยสู้กัน และท้าว

ไผ่ร้อยกอสู้ไมได้จึงยอมเป็นผู้ติดตาม เดินทางต่อไปเจอท้าวเกวียนร้อยเล่ม ลากเกวียน 500 เล่ม ท้าว

คันธะนามไปจับท าให้ลากไม่ได้ก็สู้กันแต่ท้าวเกวียนร้อยเล่มก็กลายเป็นผู้ติดตามอีกคน เดินทางต่อไป

เจอเมืองสรวง เจอกลอง เปิดดูก็เจอนางกลองศรี ก็ถามว่าชาวเมืองเป็นอะไรถึงตายกันหมดนางกลอง

ศรีก็เล่าให้ฟัง ท้าวคันธะนามก็ถามว่าท ายังไงงูซวงถึงจะลงมา ต้องจุดไฟกองใหญ่ให้รู้ว่ายังมีมนุษย์  

และงูซวงจะลงมา ท้าวคันธะนามจึงสั่งให้ท้าวเกวียน-ร้อยเล่มกับท้าวไผ่ร้อยกอจุดไฟขึ้นมา งูซวงลงมา

จากสวรรค์ หางงูก็ตวัดเอาก้อนเมฆลงมา ท้าวคันธะนามใช้ดาบพระศรีขรรไชยตัดหัวงูซวงได้ ดินรอบ

วัดเก่าเมืองสรวงมีสีแดงเหมือนเลือดงู เวลาโดนฝนจะเย็นและเป็นเมือกลื่น เมืองสรวงเป็นคูเมือง  
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มีก าแพงดินก าแพงน้ ารอบ 3 ชั้น เมืองไหนมีค าว่าบุรีจะมีน้ าล้อมรอบ ดูที่คูซะเลจะมีต้นแคอ่าว  

เมืองสรวงเป็นหนึ่งในประตูเมืองสาเกศนคร สมัยพุทธกาลเรียกร้อยเอ็ดว่ากุลุนทนคร ท้าวคันธะนาม

เอาไม้เท้ากายสิทธิ์ชื่อกกซี้ตายปลายซี้ เป็น ส่วนโคนชี้แล้วตายส่วนปลายชี้แล้วจะฟ้ืนคืนชีพ  

แล้วเอากองกระดูกชาวเมืองมารวมกันแล้วใช้ด้านปลายชี้ เอาน้ าเต้าแก้วรดลงไปชาวเมืองฟ้ืนขึ้น

มาแล้วให้ท้าวไผ่ร้อยกอปกครองเมือง 

2. เรื่องคันธนามท่ีมาจากการบันทึกในเอกสาร 

เรื่องคันธนามส านวนบ้านขุมค า ส านวนที่ 1 จากวิทยานิพนธ์เรื่อง คัชนาม : การศึกษาเชิง

วิเคราะห์ ของ สุวิทย์ จิตรพลี        

 ขุมค า คือขุมทองที่ยักษ์บอกให้คัชนามทราบเป็นการตอบแทนที่ไว้ชีวิต นายเถิง อุ่นจิตต์  

ให้ข้อมูลว่ามีจริง ปัจจุบันยังมีร่องรอยให้เห็นอยู่คือ เป็นหลุมลึกเกือบท่วมศีรษะ อยู่กลางดง ขุมค านี้

อยู่กลางดง ต่อมาบริเวณนี้ถูกถากถาง คนเข้าไปตั้งบ้านเรือน เกิดเป็นหมู่บ้าน เรียกหมู่บ้านขุมค า  

และสร้างวัดขึ้นในหมู่บ้านชื่อว่า วัดขุมค า วัดตั้งอยู่บนเนินเขาในหมู่บ้านนี้ ขุมค าอยู่ในบริเวณวัดนี้  

ถ้ามองจากทางหลวงสายเขมราฐ – ตระการพืชผล ไปทางทิศตะวันตก จะเห็นวัดขุมค า มีพระพุทธรูป

โผล่พ้นยอดไม้ร าไรให้เป็นที่สังเกตได้ ถ้าแวะไปนมัสการพระพุทธรูปแล้วเดินไปดูขุมค าได้ปัจจุบันขุม

ค าอยู่ในบริเวณวัดดงขุมค า บ้านขุมค า ต าบลแก่งเค็ง อ าเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี 

 นายใจ จันทร์ทิตย์ นายหวด อนันตภักดิ์ และนายอ่อนโฮมแพน ให้ข้อมูลเพ่ิมเติมว่า บริเวณ

วัดเป็นภูเขามีหินมากมาย มีหินรูปคนขนาดเท่าตัวคนจริง เรียกว่าหินคัชนาม เป็นหินลูก และหินหุ่น

รูปแม่ของคัชนาม นั่งคุกเข่าประนมมือนั่งอยู่ทางด้านตะวันออกเฉียงใต้ของหินคัชนาม มีลักษณะเป็น

หินรูปสี่เหลี่ยมติดต่อกันไปลักษณะเหมือนงูประมาณ 8 - 10 ก้อน ที่เรียกหินงูซงเพราะชาวบ้านเข้าใจ

ว่าคัชนามฆ่างูซวงตายแล้วงูกลายเป็นหิน ชาวบ้านเรียกว่า หินคัชนาม หินแม่ หินงูซวง 

เรื่องคันธนามส านวนบ้านขุมค า ส านวนที่ 2 จากหนังสือ คัชชนาม: วรรณกรรมสองฝั่งโขง 

 วัดขุมค านี้ เป็นที่ประดิษฐานพระพุทธรูปคือ “พระเจ้าใหญ่ขุมค า” หรือ “พระพุทธรูป

มหิทธาดล” ขนาดหน้าตักกว้าง 11 เมตร สูงจากหน้าตักถึงเกตุ 12 เมตร พระพุทธรูปองค์นี้

ประดิษฐานอยู่บริเวณเนินหินขุมค าอันกว้างใหญ่ มีล าน้ าธรรมชาติไหลผ่านตลอดฤดูกาล เบื้องหลัง

ของการก าเนิดพระขุมค าและเรียกบ้านขุมค า ซึ่งหมายถึง บ่อทองนี้ สืบเนื่องจากนิทานเรื่อง 

ท้าวคัชชนาม ตอนที่มารดาของคัชชนาม หาเลี้ยงชีพโดยไปขุดมันในป่าลึก แต่ไปพบยักษิณีหม้าย 

ตนหนึ่ง จับมารดาท้าวคัชชนามไว้ ท้าวคัชชนามขอร้องให้ปล่อยมารดา แต่ยักษ์ไม่ยอม คัชชนามจึงสู้
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กับยักษ์และยักษ์สู้ไม่ได้ จึงคุกเข่าวอนขอชีวิตและบอกขุมค าให้ เพ่ือไม่ให้อดอยาก เมื่ อไปถึงขุมค า 

ก็พบเสือโคร่งและงูขนาดใหญ่กระโดดไปคนละทางสองแม่ลูกจึงเอาทองใส่คุ (ครุ) หาบกลับไป  

แต่ได้เขียนชื่อท้าวคัชชนามว่า “ท้าวคัฒนาม” 

เรื่องคันธนามส านวนบ้านกู่คันธนาม ส านวนที่ 1 จากวิทยานิพนธ์เรื่อง คัชนาม: การศึกษาเชิง

วิเคราะห์ ของ สุวิทย์ จิตรพลี        

 ตามท้องเรื่องเล่าว่า ท้าวคัชนามใช้ชายไม้ร้อยกอกับชายเกวียนร้อยเล่มไปหักขาจี่นายโม้  

มาย่างกิน ตัวจีนายโม้ก าลังคุ้ยดินท ารู ขุยดินปลิวฟุ้งไปตกกองรวมกันเป็นเนินดินสูงคล้ายภูเขา  

กองดินนั้นจึงได้ชื่อว่า ภูเขาขวยจี่นายโม้ นายใจ จันทร์ทิตย์ ให้ข้อมูลว่า ปัจจุบันภูเขาขวยจีนายโม้ 

อยู่ทางทิศใต้ของบ้านโพนทราย กิ่งอ าเภอโพนทราย อ าเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด 

เรื่องคันธนามส านวนบ้านกู่คันธนาม ส านวนที่ 2 จากวิทยานิพนธ์เรื่อง คัชนาม: การศึกษาเชิง

วิเคราะห์ ของ สุวิทย์ จิตรพลี        

 กู่คัชนาม เป็นชื่อบ้านที่เกิดขึ้นเนื่องจากเรื่องคัชนาม พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ เล่าว่า 

ชายเกวียณร้อยเล่มอยู่ที่บ้านกู่คัชนาม ได้ข้อมูลเพ่ิมเติมจาก นายใจ จันทร์ทิตย์ และ นายหวด  

อนันตภักดิ์ ว่า บ้านกู่คัชนาม ขณะนี้ยังมีอยู่ มีลักษณะเป็นศิลาแรง ในหนังสือผุกว่ามีหิน “ซุ้มเท่า 

กระทอเรือนคน” 

เรื่องคันธนามส านวนอ าเภอเมืองสรวง ส านวนที่ 1 ที่มาจากปริญญานิพนธ์ของ สมพงษ์ หงส์พันธุ์

 มีหญิงหม้ายคนหนึ่งชื่อ ค าฮาง อยู่ที่บ้านโพนทราย มีลูกติดคนหนึ่งชื่อว่า คัดทะนาม  

ซึ่งเป็นคนมีอิทธิฤทธิ์มาแต่ก าเนิด พอโตขึ้นก็ขอลามารดาออกตามหาบิดา ฟันฝ่าอุปสรรคมาเรื่ อย ๆ 

จนกระทั่งมาพบเมืองร้างและหญิงสาวคนเดียวที่ถูกซ่อนไว้ในกลองใบใหญ่ จึงช่วยออกมา จึงได้รู้ว่า

คนเมืองนั้นโดนสัตว์ร้ายลงมากินหมด คัดทะนามจึงท าการฆ่าสัตว์ร้ายนั้นเสีย ซึ่งสัตว์ร้ายนั้นก็คือ

หมาสวงงูซวงนั่นเอง คัดทะนามจึงเอานางเป็นภรรยาและตั้งเมืองนั้นเรียกว่ าเมืองสรวง เป็นต้นมา 

และได้ปั้นรูปหมาสรวงงูซวงไว้ จนมาถึงปัจจุบัน เป็นที่น่าสังเกตคือ ถึงแม้ว่ารูปปั้นจะอยู่บริเวณที่ลุ่ม 

น้ าก็ไม่สามารถท่วมได้ จนกระทั่งเมื่อปี 2527 จึงได้มีการขุดค้นรูปปั้นขึ้นมาเก็บไว้ที่วัดป่าเมืองสรวง

จนถึงปัจจุบัน 
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เรื่องคันธนามส านวนอ าเภอเมืองสรวง ส านวนที่ 2 ที่มาจากสภาวัฒนธรรมอ าเภอเมืองสรวง 

 เมืองสรวง เดิมชื่อเมือง ขวางขันธะบุรี มีขุนบรม เป็นผู้สร้างขึ้นก่อนพุทธกาลประมาณ  

203 ปี ขุนบรมมีบุตรนางหนึ่งชื่อว่านางกลองศรี ต่อมาได้เกิดสัตว์ประหลาด คืองูซวง มีพละก าลังมาก  

ขุนบรมไม่มีวิชาที่จะสู้กับงูได้ เห็นทีจะต้องตาย เมี่อคิดว่าตนจะต้องตายจึงคิดหาอุบายทดสอบดูว่าจะ

มีผู้รอดชีวิตอยู่ได้บ้างไหม จึงเอาลูกสาวมาซ่อนไว้ในกลองเพล แล้วปิดหุ้ม ไว้อย่างดี หาเสบียง 

ไว้ให้ครบ กล่าวถึง ท้าวคันธะนาม เป็นลูกหญิงหม้ายชาวนา อยู่ที่เมืองสีสะเกษ หรือเมืองสาเกตุ  

ตามประวัติว่า ท้าวเธอติดตามหาพ่อผู้บังเกิดเกล้า เพราะพ่อเป็นช้าง จึงไม่สามารถจะให้ลูกเข้าพบได้ 

ท้าวเธอไปเห็นชายคนหนึ่งลากเกวียนได้ 100 เล่ม และชายอีกคนหนึ่งลากกอไผ่ได้ 100 กอ จึงได้

ชักชวนกันออกเดินทางไปเป็นเพ่ือนติดตามหาพ่อ พอไปถึงกลางป่าได้พบสัตว์ประหลาด ที่มีก าลังมาก 

ชื่อว่ากินายโม้ จึงร่วมกันฆ่าสัตว์นั้นส าเร็จ แล้วออกเดินทางไปเรื่อย พบเมืองร้างไม่มีคน จึงเข้าไปดูรู้

ความว่า เมืองนั้นถูกพญานกอินทรีย์กินตายหมด เหลือแต่ลูกสาวที่ชาวเมืองเอาไปซ่อนไว้ในเสา

ปราสาท ซึ่งพระยาเมืองนั้นได้สั่งให้ช่างท าไว้เป็นพิเศษจนท้าวสามได้ทราบรายละเอียดว่า นางนั้นชื่อ

ว่านางสีไว แล้วท้าวคันธะนามก็ได้รับไว้เป็นภรรยา จากนั้นก็ออกติดตามหาพ่อไปเรื่อยๆ จนถึงเมือง

ขวางขันธะบุรี(เมืองสรวง) เห็นเมืองเงียบสงัด เพราะชาวเมืองถูกงูซวงมากินตายหมด มิหน าซ้ ายังมี

หมาสรวงมาคอยกิน เนื้ อที่ เห ลื อ เศษจากงูซ วงกิ น ไม่ห มด  เมื่ อทั้ งส าม เข้ า ไปสู่ ตั ว เมื อ ง  

ไม่มีคน เห็นแต่กองกระดูกและกลองเพลใหญ่ น่าประหลาด จึงตีกลองเพลดู ก็ทราบว่ามีคนอยู่ใน

กลองเพลนั้น ซึ่งเป็นลูกสาวเจ้าเมืองนั้นชื่อว่านางกลองศรี ต่อมาท้าวคันธะนามก็รับไว้เป็นภรรยาคน 

ที่สอง จากนั้นท้าวคันธะนามออกติดตามหาพ่อต่อไป จนไปพบพ่อซึ่งเป็นช้างเผือก ในกาลต่อมา  

นางทั้งสองซึ่งเป็นภรรยาท้าวคันธะนามที่อยู่ทางบ้านต่างก็คลอดบุตรออกมาเป็นบุตรชายทั้งคู่  

นางสีไวได้บุตรชื่อว่าคันธะเนตร         

 นางกลองศรีได้บุตรชายชื่อว่าคันธะจันทร์ ต่อมาเมื่อท้าวคันธะนาม พร้อมทั้งชายไผ่ร้ อยกอ 

และชายเกวียนร้อยเล่ม ได้กลับมาสู่เมือง ท้าวคันธะนามจึงได้แต่งตั้งให้ชายไผ่ร้อยกอและชายเกวียน

ร้อยเล่ม ไปรักษาเมืองต่าง ๆ ส่วนบุตรทั้งสองคือ คันธะเนตรและคันธะจันทร์ ได้เกิดขัดคอกัน 

จนรบกันเอง ฝ่ายคันธะจันทร์เป็นผู้ชนะได้ปกครองเมืองขวางขันธะบุรี เกิดวุ่ นวายอยู่เรื่อย ๆ  

ชาวเมืองจึงได้ปรึกษาหารือกันว่าควรจะตั้งชื่อว่า “เมืองสรวง” มาจนถึงทุกวันนี้   

 ดั้งนั้น คนเมืองสรวงยุคต่อมาในระหว่างที่พระพุทธศาสนาแพร่เข้ามา คนที่มีความเชื่อเรื่องผี

สางนางไม้ จึงเชื่อว่า สัตว์ทั้งสองนี้มาจากสวรรค์ พระยาแถนส่งมาเพ่ือล้างผลาญคนที่เป็น “อธรรม” 

จะเห็นจากตอนงูซวงลงมากินคน ต้องพ่นพิษมีไอเป็นฝนตกตลอด 7 วัน 7 คืน คนสมัยนั้น  
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จึงมีความเชื่อว่า ถ้าปีใดฝนไม่ดี เพราะพญาแถนไม่ได้ส่งงูซวงลงมาพ่นพิษ คนชาวเมืองจึงเก็บดอกไม้

ธูปเทียนบูชาพระยาแถนเพ่ือขอฝน แต่การที่จะเอาดอกไม้ธูปเทียนไปจุดบูชาพระยาแถนนั้น กลิ่นธูป

เทียนคงจะไปไม่ถึงพระยาแถนแน่ จึงมีการคิดท าบั้ งไฟจุดบูชาพระยาแถน จนเป็นประเพณี 

ของชาวเมืองสรวงมาจนถึงทุกวันนี้ เมื่อถึงวันเพ็ญเดือนห้า  หมู่บ้านชาวอ าเภอเมืองสรวง โดยเฉพาะ

ต าบลในเขตเทศบาลเมืองสรวง จะต้องท าบั้งไฟและน าไปจุดบูชาเป็นประเพณีทุกป ี

เรื่องคันธนามส านวนอ าเภอเมืองสรวง ส านวนที่ 3 ที่ส านวนของพระราชธรรมโสภณ ในหนังสือ  

อภินันทานุสรณ์  งานพราชทานเพลิงศพ พระครูนัน วุฒิกร อดีตเจ้าอาวาสวัดเหล่าฮก  

ต าบลหนองผือ อ าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด      

 ทางทิศใต้วัดเมืองสรวงเก่าตั้งแต่บ้านคูเมืองมาถึงบ้านเหล่าฮกจะมีคลองน้ าสายหนึ่งเรียกว่า 

“ฮ่องสนาม (อ่านว่าสะนาม” ซึ่งเพ้ียนมาจากค าเดิมว่า “คลองคัทธนาม” คลองนี้เกิดจากการทดลอง

ระหว่างท้าวคัทธนามกับท้าวไผ่ร้อยกอ ไผ่ร้อยกอเอาไผ่ผูกติดกันถึงร้อยกอ ลากกอไผ่จ านวนนั้นไปได้

อย่างสบาย ร่องรอยกอไผ่ที่ถูลากพร้อมกันท าให้ เกิดคลองน้ าจนชาวบ้านสมัยก่อนเรียกว่า

คลองคัทธนามหรือคลองคันธนาม ซึ่งต่อมาก็เพ้ียนมาเป็นคลองสะนามดังกล่าว 
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ประวัติผู้เขียน 
 

ชื่อ-สกุล ปฏิวัติ มาพบ 
วัน เดือน ปี เกิด 31 กรกฎาคม 2539 
สถานที่เกิด จังหวัดศรีสะเกษ 
วุฒิการศึกษา ศิลปศาสตรบัณฑิต (เกียรตินิยมอันดับหนึ่ง) สาขาวิชาวรรณคดีไทย  

คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ (พ.ศ. 2562)  
อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์  
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย (พ.ศ. 2566)  
ได้รับ "ทุนวิจัยวิบูลย์สวัสดิ์แอนเดอร์สัน" ในปี 2565 เพ่ือสนับสนุน  
การเก็บข้อมูลภาคสนามทางคติชนวิทยา 

ที่อยู่ปัจจุบัน บ้านเลขท่ี 57 หมู่ที่ 4 ต าบลเป๊าะ อ าเภอบึงบูรพ์ จังหวัดศรีสะเกษ   
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