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บทคดัย่อภาษาไทย  

วรรณวิวัฒน์ รัตนลัมภ์ : คติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี "ไปพระบาท" 
ในการสร้างสรรค์วรรณคดีไทย. (BELIEF IN THE SARABURI BUDDHA'S FOOTPRINT AND 
THE TRADITION OF "PAI PHRA BAT" IN CREATING THAI LITERARY TEXTS) อ.ที่ปรึกษา
วิทยานิพนธ์หลัก: อ. ดร.อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล, 150 หน้า. 

งานวิจัยนี้ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี 
“ไปพระบาท” กับการสร้างสรรค์วรรณคดีไทย จากการศึกษาพบว่าคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาท
สระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ท าให้เกิดวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรี 5 เรื่อง ได้แก่ บุณ
โณวาทค าฉันท์ นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด โคลงนิราศวัดรวกและโคลง
ลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท วรรณคดีเหล่านี้แบ่งได้เป็น 2 กลุ่มคือ 1) วรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราช
ด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ 2) วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไป
วัดพระพุทธบาทสระบุรี 

วรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ 
ได้แก่ บุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดัน้ต านานพระพุทธบาท วรรณคดีกลุ่มนี้มีลักษณะร่วมด้านเนื้อหา
ที่ส าคัญคือ อ้างถึงต านานพระพุทธบาทสระบุรีเพื่อแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาท บันทึกการ
เสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ อันมีนัยยะเฉลิมพระเกียรติพระมหากษัตริย์ใน
ฐานะที่ทรงเป็นองค์อัครศาสนูปถัมภก และกล่าวถึงการสมโภชและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระ
บาท” ซึ่งแสดงให้เห็นความศรัทธาในการถวายมหรสพเป็นพุทธบูชาและความนิยมในการเดินทางไป
นมัสการพระพุทธบาท ลักษณะร่วมดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าบุณโณวาทค าฉันท์ซึ่ งเป็นวรรณคดีสมัย
อยุธยามีอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทที่แต่งขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 6 แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์ อย่างไรก็ตามด้วยบริบททางสังคมที่แตกต่างท าให้เนื้อหาที่ปรากฏร่วมกันนั้นมีรายละเอียด
แตกต่างกันด้วย 

วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี ได้แก่ นิราศพระบาทของ
สุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด และโคลงนิราศวัดรวก วรรณคดีนิราศกลุ่มนี้ กวีกล่าวถึงการ
เดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบรุีและประเพณี “ไปพระบาท” โดยผสานการพรรณนาอารมณ์ถึงนางอัน
เป็นที่รักตามขนบนิราศ แสดงให้เห็นลักษณะเด่นของนิราศสมัยรัตนโกสินทร์คือบันทึกประสบการณ์และ
สะท้อนสังคมวัฒนธรรมอย่างกว้างขวางควบคู่ไปกับการพรรณนาอารมณ์รักถึงนางในนิราศ 

วรรณคดีทั้ง 2 กลุ่มล้วนแสดงให้เห็นอิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่ท าให้เกิดการเดินทางอัน
เป็นทั้ง “บุญยาตรา” เพื่ออานิสงส์ผลบุญในการบรรลุอุดมคติของชีวิตคือได้ขึ้นสวรรค์ไปจนถึงขั้น
นิพพาน รวมทั้ง “การท่องเที่ยว” อันน ามาซึ่งความเพลิดเพลินด้วย ทั้งนี้พระมหากษัตริย์ในฐานะองค์
อัครศาสนูปถัมภกมีบทบาทส าคัญอย่างยิ่งในการอุปถัมภ์ค้ าจุนให้ความศรัทธาในพระพุทธศาสนาเจริญ
งอกงามอยู่ได้ กล่าวได้ว่าวรรณคดีเก่ียวกับพระพุทธบาทสระบุรีทั้ง 5 เร่ืองตอกย้ าบทบาทและส าคัญของ
พระพุทธศาสนาและสถาบันพระมหากษัตริย์ กับการสร้างสรรค์วรรณคดีในสังคมไทยได้อย่างเด่นชัด 

ภาควิชา ภาษาไทย 

สาขาวชิา ภาษาไทย 
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บทคดัย่อภาษาองักฤษ 

# # 5380165722 : MAJOR THAI 
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WANWIWAT RUTTANALUM: BELIEF IN THE SARABURI BUDDHA'S FOOTPRINT AND THE 
TRADITION OF "PAI PHRA BAT" IN CREATING THAI LITERARY TEXTS. ADVISOR: ARTHID 
SHERAVANICHKUL, Ph.D., 150 pp. 

This research studies the relationship between the belief of the Saraburi Buddha’s footprint, 
as well as the pilgrimage tradition to the site (The Tradition of Pai Phra Bat), and the creation of Thai 
literature. It finds that the belief and the tradition inspired five pieces of literature: Bunnowat Kham 
Chan, Sunthon Phu’s Nirat Phra Bat, and Nai Chat’s Nirat Phra Bat, Khlong Nirat Wat Ruak, and Khlong 
Lilit Dan Tamnan Phra Phuttha Bat. These works can be divided into two groups: first, the literature 
recording the royal pilgrimage to the Saraburi Buddha’s footprint, and second, the Nirat literature 
depicting the journey to the Buddha’s footprint temple or Wat Phra Phuttha Bat in Saraburi. 

The first group of works includes Bunnowat Kham Chan and Khlong Lilit Dan Tamnan Phra 
Phuttha Bat. Their key commonalities in the contents are the reference to the legend of the footprint, 
indicating its sacredness, the record of the kings’ pilgrimage tradition, implicitly celebrating the king as 
the upholder of religions, and the description of festivals in the footprint pilgrimage tradition, showing 
the belief in devoting celebratory events to Buddha, as well as the popularity of the tradition. These 
commonalities suggest that Bunnowat Kham Chan, written during the time of Ayutthaya kingdom, 
influenced on the writing of Khlong Lilit Dan Tamnan Phra Phuttha Bat which was composed in the 
reign of King Rama VI. Nevertheless, different social contexts result in some different details. 

The second group of the literature includes Sunthon Phu’s Nirat Phra Bat, Nai Chat’s Nirat 
Phra Bat and, Khlong Nirat Wat Ruak. Following the tradition of the Nirat literature, these works combine 
the description of the trip to the Buddha’s footprint temple and the pilgrimage tradition with that of 
the feelings towards the poets' beloved. They illustrate the characteristic of the Nirat literature in the 
time of Rattanakosin period, i.e. the record of experience, and the reflection of society and culture in 
general, coupled with the description of the affection for women.  

Both categories of texts demonstrate the influence of Buddhism in initiating the journey that 
is regarded as a “pilgrimage” or a meritorious act to achieve the religious goal of life, namely to attain 
the heavenly bliss and, ultimately, Nirvana. Also, the pilgrimage trip to Phra Phutta Bat was a kind of 
travel in the old day. The king, as an upholder of the religion, plays a significant role in promoting the 
belief in Buddhism. It could be concluded that the five works evidently reaffirm the role and the 
significance of Buddhism, the monarchy, and the creation of literature in Thai society. 
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บทที่ 1 
บทน า 

 

1.1 ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 

 วัดพระพุทธบาท ราชวรมหาวิหาร หรือที่รู้จักกันโดยทั่วไปว่า “วัดพระพุทธบาท” จังหวัด
สระบุรี เป็น 1 ใน 6 พระอารามหลวงชั้นเอกพิเศษ ชนิดราชวรมหาวิหาร 1 ที่มีความส าคัญมาตั้งแต่
สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนกลาง เนื่องจากเป็นที่ประดิษฐานรอยพระพุทธบาทที่เชื่อว่าเกิดจากการ
ประทับของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าโดยตรง 

 คติการบูชารอยพระพุทธบาทในประเทศไทย  มีหลักฐานมาตั้งแต่สมัยทวารวดี2 ต่อเนื่อง
มาถึงสมัยสุโขทัย อยุธยา และรัตนโกสินทร์ สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงกล่าวถึง  
คติความเชื่อเรื่องการบูชารอยพระพุทธบาทไว้ในอธิบายเรื่องพระบาท ว่าชาวลังกามีความเชื่อว่า 
พระพุทธองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ให้ประชาชนสักการบูชา 5 แห่ง ได้แก่ รอยพระพุทธบาท
บนเขาสุมนกูฏ  รอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณมาลิก รอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพต รอย
พระพุทธบาทที่เมืองโยนก และรอยพระพุทธบาทบนหาดริมแม่น้ านัมมทา โดยเฉพาะรอยพระพุทธบาท
บนยอดเขาสุมนกูฏในลังกาทวีป ถือเป็นแห่งส าคัญที่ผู้นับถือพระพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ทั้งชาวไทย 
พม่า และมอญ ต่างพยายามหาโอกาสไปสักการบูชาให้ได้ (กรมศิลปากร, 2511: 23-24)  

 ในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมแห่งกรุงศรีอยุธยา เคยมีคณะสงฆ์ไทยกลุ่มหนึ่งเดินทางไปยัง
เกาะลังกาเพ่ือบูชารอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏ สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงกล่าวถึง
เหตุการณ์ในครั้งนั้นว่า 

 

 ...ถึงรัชกาลพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ.2163–2171) มีพระภิกษุสงฆ์ไทย
พวกหนึ่งออกไปถึงลังกาทวีป จะไปบูชารอยพระพุทธบาทที่เขาสุมนกูฏ  พระสงฆ์
ลังกาถามว่า รอยพระพุทธบาทที่มีอยู่ 5 รอยนั้น เขาสุวรรณบรรพตก็อยู่ในสยาม
ประเทศ  ไทยไม่ไปบูชารอยพระพุทธบาท ณ ที่นั้นดอกหรือ จึงต้องไปบูชาถึง

                                                           

 1 พระอารามหลวงช้ันเอกพิเศษ ชนิดราชวรมหาวิหาร มี 6 วัด ได้แก่ 1) วัดสุทัศนเทพวราราม ราชวรมหาวิหาร 
2) วัดอรุณราชวราราม ราชวรมหาวิหาร 3) วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษดิ์ ราชวรมหาวิหาร 4) วัดพระเชตุพนวิมล 
มังคลาราม ราชวรมหาวิหาร 5) วัดพระปฐมเจดีย์ ราชวรมหาวิหาร 6) วัดพระพุทธบาท ราชวรมหาวิหาร 
 2 ธิดา สาระยาได้เสนอความคิดเห็นไว้ในค าน าของหนังสือเรื่อง รอยพระพุทธบาทในศิลปะเอเชียใต้และ
เอเชียอาคเนย์ ของนันทนา ชุติวงศ์ (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: ค าน า) ว่า “...การรับคติเรื่องการบูชารอยพระพุทธบาท 
ได้แพร่เข้าสู่ดินแดนสยามประเทศอย่างน้อยตั้งแต่สมัยทวารวดี ดังเห็นได้จากรอยพระพุทธบาทที่สระมรกต อ าเภอ
โคกปีบ จังหวัดปราจีนบุรี อายุประมาณพุทธศตวรรษที่ 11-13 แม้ว่ารูปแบบของรอยพระพุทธบาทที่สระมรกตจะ
เป็นรอยพระบาทคู่ มีรูปธรรมจักรอยู่กลางฝ่าพระบาทเหมือนที่นาคารชุนิโกณฑะ อันเป็นแบบอย่างของสมัยศิลปะ
อมราวดี (ในอินเดีย - ผู้วิจัย) ก็ตาม ขณะเดียวกันก็อาจเป็นไปได้ว่าอิทธิพลของลังกาอาจปรากฏตั้งแต่สมัยนี้เพราะ
รูปแบบของรอยพระบาทที่สระมรกตคล้ายคลึงกับรอยพระบาทที่อนุราธปุระ (ในศรีลังกา - ผู้วิจัย)...” 
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ลังกาทวีป  พระภิกษุสงฆ์พวกนั้นน าความมาทูลพระเจ้าทรงธรรมจึงโปรดฯ ให้มี
ตราสั่งหัวเมืองให้เที่ยวตรวจค้นดูตามภูเขาว่าจะมีรอยพระพุทธบาทอยู่ ณ แห่งใด
หรือไม่... 

(กรมศิลปากร, 2511: 24) 

 

 หลังจากมีตราสั่งให้ค้นหารอยพระพุทธบาท ต่อมากรุงศรีอยุธยาก็ได้รับแจ้งจากเมืองสระบุรี
ว่า มีนายพรานพบรอยพระพุทธบาทอยู่บนยอดเขาแห่งหนึ่งทางทิศเหนือของกรุงศรีอยุธยา ข่าว
ดังกล่าวสร้างความโสมนัสแก่สมเด็จพระเจ้าทรงธรรมเป็นอย่างยิ่ง พระองค์เสด็จไปทอดพระเนตรรอย
พระพุทธบาทด้วยพระองค์เอง และทรงเชื่อว่าเป็นรอยพระพุทธบาทแห่งเขาสุวรรณบรรพตตามที่
พระสงฆ์ลังกาบอกจริง จึงมีรับสั่งให้สถาปนารอยพระพุทธบาทดังกล่าว (กรมศิลปากร, 2511: 24-25) 

 

 ...สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวอุทิศถวายวนาสน์ เป็นบริเวณออกไปโยชน์
หนึ่งโดยล้อมรอบ แล้วทรงพระกรุณาตรัสสั่งให้ช่างจับการสถาปนาเป็นมณฑป
สวมพระพุทธบาท แลสร้างพระอุโบสถ พระวิหารการเปรียญ ตึกกว้านกุฎีสงฆ์
เป็นอเนกนุปการ แล้วให้ฝรั่งส่องกล้องตัดทางสถลมารคกว้างสิบวาตรงตลอดถึง
ท่าเรือ ให้แผ้วถางทุบปราบให้รื่นราบเป็นถนนหลวงเสร็จ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
เสด็จกลับถึงท่าเรือทรงพระกรุณาสั่งให้ตั้งพระราชนิเวศต าหนักฟากตะวันออก ให้
ชื่อต าหนักท่าเจ้าสนุก...ทรงพระกรุณาเร่งรัดให้ช่างสร้างมณฑปพระพุทธบาทและ
อาวาสบริเวณทั้งปวง สี่ปีจึงส าเร็จ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเสด็จขึ้นไปกระท าการ
ฉลองมีงานมหรสพสมโภชเจ็ดวัน แล้วเสด็จกลับยังกรุงเทพพระมหานคร...  

(กรมศิลปากร, 2548ข: 2) 

 

 การสถาปนาวัดพระพุทธบาทท าให้ “พระพุทธบาทสระบุรี” กลายเป็น “มหาเจดียสถาน”  
ที่ได้รับความนับถือศรัทธาจากมหาชนอย่างมาก จนเกิดประเพณีท่ีราชส านักและราษฎรทั่วไปเดินทาง
มานมัสการรอยพระพุทธบาทกลางเดือน 3 เป็นประจ าทุกปี หรือที่เรียกกันโดยย่อว่า “ไปพระบาท” 
และด้วยความเชื่อที่ว่าผู้ใดเดินทางมาสักการะรอยพระพุทธบาทครบ 3 ครั้ง 7 ครั้งจะไม่ตกนรก  
ยิ่งส่งผลให้ประเพณีดังกล่าวได้รับความนิยมตั้งแต่สมัยอยุธยาต่อเนื่องมาจนถึงปัจจุบัน 

 ในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา เมื่อกล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ 
รอยพระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์ จะปรากฏข้อความว่า “โดยโบราณราชประเพณีแต่ก่อน” หรือ 
“ตามขัตติยราชประเพณีมาแต่ก่อน” สอดคล้องกับข้อความในพระราชหัตถเลขาของพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (2548: 117) ที่ทรงกล่าวถึงการเสด็จออกนอกพระนครของพระมหากษัตริย์
ว่า “...ถึงเจ้าแผ่นดินเมืองไทยที่มีธรรมเนียมสืบมา เหตุที่ให้เสด็จมาก็มีสามอย่าง เสด็จไปสงคราม
อย่างหนึ่ง เสด็จไปวังช้างอย่างหนึ่ง เสด็จไปนมัสการพระคือพุทธบาทแลที่อ่ืนๆอย่างหนึ่ง...” ใน 
โคลงเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระนารายณ์มหาราช เมื่อกวีกล่าวถึงการเสด็จออกนอกพระนครของ
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สมเด็จพระนารายณ์ ก็ปรากฏบทประพันธ์ที่กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาท
สระบุรีและประทับที่ต าหนักธารเกษม รวมถึงการเสด็จไปวังช้าง ความว่า 

 

   ๏ ธารเกษมเปรมปรีดิ์ล้วน  เกษมสวัสดิ์ 
  เปนที่สถาพรวัฒน์   สืบสร้าง 
  สัจภัณฑคิรีรัตน์    มุนีนาถ 
  พระโปรดไตรภพหย้าง   เหยียบไว้เป็นเฉลิม ฯ  

(หลวงศรีมโหสถ, 2468: 12) 

 

   ๏ สรวมพรพระผู้ก่อ  การคช 
  เจริญมิ่งมงคลยศ    เลิศแล้ว 
  ถวายสรรพคันธจรด   สิริภาษ 
  เสด็จสู่เกยเก้าแก้ว   ลั่นฆ้องไชยศรี ฯ 

(หลวงศรีมโหสถ, 2468: 12) 

 

 กล่าวได้ว่าการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” คือการเดินทางครั้งส าคัญที่เป็นทั้ง  
“ราชประเพณี” และอาจเป็น “พระราชนิยม” ของพระมหากษัตริย์บางพระองค์ที่มีหลักฐานว่า 
เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทมากกว่า 1 ครั้ง เช่น สมเด็จพระนารายณ์มหาราช 
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เป็นต้น 

 การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์  เปิดโอกาสให้กวี
ราชส านักทั้งเจ้านายและข้าราชการที่ได้ตามเสด็จสร้างสรรค์วรรณคดีขึ้น วรรณคดีเหล่านั้น บางเรื่อง
ได้รับแรงบันดาลใจมาจากธรรมชาติที่ผู้แต่งพบเห็นเมื่อครั้งเดินทาง “ไปพระบาท” ได้แก ่กาพย์ห่อโคลง
นิราศธารโศกและกาพย์ห่อโคลงประพาสธารทองแดง พระนิพนธ์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรหรือเจ้าฟ้า
กุ้งที่สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงสันนิษฐานว่าแต่งขึ้นเมื่อเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรโดยเสด็จ
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศไปนมัสการรอยพระพุทธบาท (2465: ค าน า) กาพย์ห่อโคลงนิราศ 
ธารโศกมีเนื้อหากล่าวถึงการชมโฉมและพรรณนาอารมณ์ถึงนางอันเป็นที่รักร่วมไปกับการชม
ธรรมชาติ ส่วนกาพย์ห่อโคลงประพาสธารทองแดงเป็นการชมธรรมชาติทั้งสัตว์ป่าและพืชพันธุ์  
รวมถึงบรรยากาศอันน่ารื่นรมย์ของกระบวนเสด็จ อย่างไรก็ตาม วรรณคดีทั้ง 2 เรื่องข้างต้นก็มิได้
กล่าวถึงพระพุทธบาทสระบุรีหรือประเพณี “ไปพระบาท” ไว้แต่อย่างใด เช่นเดียวกับโคลงนิราศเจ้าฟ้า
อภัยที่แต่งขึ้นในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระและโคลงนิราศพระพุทธบาทของพระมหานาค  
วัดท่าทราย ที่แต่งขึ้นในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ  สันนิษฐานว่าเป็นงานที่ได้แรงบันดาลใจมา
จากการเดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีด้วยเช่นกัน แต่ทั้ง 2 เรื่องเหลือตกทอดมาเพียงโคลง 
25 บทและในเนื้อเรื่องก็มิได้กล่าวถึงพระพุทธบาทสระบุรีหรือประเพณี “ไปพระบาท” ไว้โดยตรง 
ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงมิได้น าวรรณคดีทั้ง 4 เรื่องข้างต้นมาศึกษาร่วมในงานวิจัยนี้ด้วย 
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 วรรณคดีที่มีเนื้อหากล่าวถึงพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” โดยตรงคือ 
บุณโณวาทค าฉันท์ของพระมหานาควัดท่าทราย แต่งขึ้นในสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลายรัชกาล
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ถือเป็นงานเก่าแก่ที่สุดที่มีเนื้อหากล่าวถึงต านานพระพุทธบาทสระบุรี
และธรรมเนียมต่างๆ อันเกี่ยวเนื่องกับประเพณี “ไปพระบาท” ของราชส านัก ไม่ว่าจะเป็นการ
พรรณนาขบวนเสด็จพยุหยาตราทางชลมารคและสถลมารค การประกอบพิธีบูชารอยพระพุทธบาท
ตามราชประเพณี การจุดดอกไม้ไฟเป็นพุทธบูชา การโปรยทาน การเสด็จประพาสป่า รวมถึงงาน
สมโภชพระพุทธบาทที่มีราชส านักเป็นผู้จัดหามหรสพสมโภชพระพุทธบาทตามโบราณราชประเพณี 

 เนื้อหาในบุณโณวาทค าฉันท์นอกจากจะแสดงให้เห็นคติความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของพระ
พุทธบาทสระบุรีผ่านต านานรอยพระพุทธบาทแล้ว การพรรณนาภาพประเพณี “ไปพระบาท” ของ
ราชส านักและงานสมโภชพระพุทธบาทโดยละเอียด ยังแสดงให้เห็นความส าคัญของประเพณีดังกล่าว
ในฐานะ “โบราณราชประเพณี” ได้อย่างชัดเจน สมกับที่สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงมี
พระวินิจฉัยถึงเรื่องบุณโณวาทค าฉันท์ว่า “หนังสือเรื่องนี้ นับถือกันว่าแต่งดีโดยกระบวนฉันท์อย่าง 1 
พรรณนาว่าด้วยการสมโภชพระพุทธบาทตามราชประเพณี ณ ครั้งกรุงศรีอยุธยาเป็นราชธานีถ้วนถี่ดี
ด้วยอย่าง 1 จัดว่าเป็นฉันท์ต าราเรื่อง 1” (พระมหานาค, 2503: 13) เช่นเดียวกับท่ีศักดิ์ศรี แย้มนัดดา 
(2545: 138) กล่าวถึงคุณค่าของวรรณคดีเรื่องนี้ไว้ว่า “...หนังสือบุณโณวาทค าฉันท์ของพระนาควัด
ท่าทราย ก็มีคุณค่าในการให้ความรู้ทางต านานพระพุทธบาทแห่งแรก (ที่เชื่อว่าจริง) และการก่อสร้าง
มณฑปพระพุทธบาท ตลอดจนพระราชประเพณีสมโภชพระพุทธบาทอันเป็นราชกรณียกิจของ 
พระเจ้าแผ่นดินสมัยกรุงศรีอยุธยาทุกพระองค์”  หลังจากท่ีพระมหานาคแต่งเรื่องบุณโณวาทค าฉันท์
ขึ้นแล้ว ก็ไม่ปรากฏว่ามีวรรณคดีสมัยอยุธยาเรื่องใดกล่าวถึงพระพุทธบาทสระบุรีหรือประเพณี  
“ไปพระบาท” อีกเลย 

 เมื่อมีการสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์เป็นราชธานีใหม่ ความส าคัญของรอยพระพุทธบาท
สระบุรีในฐานะ “มิ่งขวัญแห่งราชอาณาจักรและที่มาแห่งอานุภาพทั้งทางโลกและทางธรรมของ
พระมหากษัตริย์” (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 37) ดังที่เคยเป็นมาในสมัยอยุธยาเริ่มเปลี่ยนแปลงไป  
เนื่องจากการย้ายเมืองหลวงท าให้รอยพระพุทธบาทมิได้ตั้งติดอยู่ทางทิศเหนืออันเป็นชัยภูมิมงคลของ
ราชอาณาจักร กอปรกับบ้านเมืองอยู่ในสภาวะสงครามเป็นเหตุให้การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ
รอยพระพุทธบาทตาม “โบราณราชประเพณี” เริ่มคลี่คลายลง ถึงกระนั้นความศรัทธาในรอย 
พระพุทธบาทที่ฝังรากลึกอยู่ในสังคมไทย เป็นปัจจัยส าคัญท่ีท าให้ประเพณี “ไปพระบาท” ยังคงได้รับ
การสืบทอดในสมัยรัตนโกสินทร์ ดังจะเห็นได้จากการสร้างสรรค์วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทาง
ไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี ได้แก่  

 นิราศพระบาทของสุนทรภู่ แต่งข้ึนในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช 
เมื่อครั้งสุนทรภู่ตามเสด็จพระองค์เจ้าปฐมวงศ์ไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี  ถือเป็นนิราศ
ค ากลอนเรื่องแรกและเรื่องเดียวที่ให้รายละเอียดการเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาท
ของคนในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นไว้อย่างชัดเจน  

 นิราศพระบาทส านวนนายจัด แต่งข้ึนเมื่อนายจัดตามเสด็จพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวไปนมัสการรอยพระพุทธบาทและพระพุทธฉายที่สระบุรี นิราศเรื่องนี้แสดงให้เห็น
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ว่าผู้แต่งได้รับแรงบันดาลใจจากงานของสุนทรภู่อย่างมาก เนื่องจากมีการเลียนแบบส านวน
โวหารและใช้ตามโดยตรงปรากฏอยู่หลายแห่ง   

 โคลงนิราศวัดรวกของหลวงธรรมาภิมณฑ์ (ถึก จิตรกถึก) แต่งข้ึนเมื่อครั้งหลวงธรรมาภิมณฑ์
ติดตามพระยาธรรมปรีชา (บุญ) อัญเชิญพุทธบรรณาการของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวไปบูชารอยพระพุทธบาท  นิราศเรื่องนี้ผู้แต่งเลือกบันทึกระยะทางจากท่าน้ าวัดรวก
ไปจนถึงวัดพระพุทธบาทโดยมิได้กล่าวถึงการเดินทางในช่วงก่อนหน้านั้น  ด้วยเหตุนี้จึงใช้ชื่อ
วัดรวกมาเป็นชื่อนิราศ 

 วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี มีลักษณะร่วมด้านเนื้อหาที่
ส าคัญคือ การบันทึกระยะทางและภาพเหตุการณ์ต่างๆ ในประเพณี “ไปพระบาท” ทั้งนี ้ทัศนคติของ
ผู้แต่งมีส่วนส าคัญในการก าหนดเนื้อหาและอารมณ์สะเทือนใจ วรรณคดีนิราศกลุ่มนี้สะท้อนคติความ
เชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาทผ่านค าอธิษฐานและการอุทิศส่วนกุศลของผู้แต่ง 
นอกจากนี้ยังแสดงให้เห็นความส าคัญของการเดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีในสังคมไทยได้
อย่างชัดเจน  

 งานร้อยกรองในยุคหลังสุดที่มีเนื้อหากล่าวถึงพระพุทธบาทสระบุรีคือโคลงลิลิตดั้นต านาน
พระพุทธบาท พระนิพนธ์ของพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ แต่งขึ้นเพ่ือ
ทูลเกล้าฯ ถวายเป็นที่ระลึกเนื่องในโอกาสที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จพระราช
ด าเนินยกยอดมณฑปพระพุทธบาทใน พ.ศ.2456 ผู้แต่งต้องการให้งานชิ้นนี้มีเนื้อหาสอดคล้องกับ
เหตุการณ์ส าคัญดังกล่าว จึงได้ค้นคว้าและรวบรวมเรื่องราวเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีในทุกแง่มุม 
แล้วน าเสนอในรูปแบบโคลงลิลิตดั้นเพ่ือมิให้เกิดความจ าเจ ด้วยเหตุนี้เนื้อหาในโคลงลิลิตดั้นต านาน
พระพุทธบาทจึงมีลักษณะเด่น 3 ประการ คือ  

 1. ให้รายละเอียดเรื่องต านานพระพุทธบาทสระบุรีในมิติที่หลากหลาย ได้แก่ 

- กล่าวถึงพระพุทธบาทส าคัญทั้ง 5 ตามคติความเชื่อของศรีลังกาเพ่ือเชื่อมโยงว่า
พระพุทธบาทสระบุรีคือแห่งเดียวกับรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพตซึ่งเป็น 
1 ใน 5 รอยพระพุทธบาทที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาประทับไว้ด้วยพระองค์เอง 

  - แสดงต านานพระพุทธบาทที่อ้างว่าน ามาจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตร 

  - แสดงต านานพระพุทธบาทที่น ามาจากต านานไทยเหนือโบราณ   

  - แสดงต านานการค้นพบพระพุทธบาทจากพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา 

นอกจากนี้ผู้แต่งยังแสดงข้อความจากปุณโณวาทสูตร ในคัมภีร์พระไตรปิฎก เพ่ือ
ยืนยันว่าต านานพระพุทธบาทมิได้ปรากฏอยู่ในพระสูตรดังกล่าว 

 2. กล่าวถึงการอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาทสระบุรีโดยสถาบันพระมหากษัตริย์ตั้งแต่สมัยอยุธยา 
    จนถึงรัตนโกสินทร์ 

 3. ให้รายละเอียดเรื่องประเพณี “ไปพระบาท” ในยุคสมัยของผู้แต่ง 
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 เมื่อพิจารณาเนื้อหาข้างต้น กล่าวได้ว่าโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมีเนื้อหาคล้ายคลึง
กับบุณโณวาทค าฉันท์ในด้านการให้ความรู้เรื่องต านานรอยพระพุทธบาทและความสัมพันธ์ระหว่าง
วัดพระพุทธบาทกับราชส านัก อย่างไรก็ตามด้วยบริบททางสังคมที่แตกต่าง จึงมีประเด็นที่น่าสนใจว่า
ความส าคัญของต านานรอยพระพุทธบาทที่ปรากฏในวรรณคดีทั้ง 2 เรื่องจะเหมือนหรือแตกต่างกัน
อย่างไร 

 จากที่กล่าวมาข้างต้นจะเห็นว่าความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรี ท าให้เกิดการสร้างสรรค์
วรรณคดีที่มีเนื้อหาเกี่ยวเนื่องโดยตรงกับ “มหาเจดียสถาน” แห่งนี้ถึง 5 เรื่องได้แก่ บุณโณวาท 
ค าฉันท์ นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด โคลงนิราศวัดรวก และ 
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท น่าสนใจว่าคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรี โดยเฉพาะ
ความเชื่อเรื่องต านานรอยพระพุทธบาทและประเพณี “ไปพระบาท” ที่ได้รับความนิยมอย่างล้นหลาม
โดยมีความเชื่อเรื่องอานิสงส์ของการไหว้พระบาทเป็นแรงผลักดันนั้น จะมีผลต่อการสร้างสรรค์
วรรณคดีที่มีความแตกต่างกันทั้งด้านยุคสมัย รูปแบบ และรายละเอียดของเนื้อหาเหล่านี้อย่างไร 

 จากการศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวข้องพบว่า เรื่องพระพุทธบาทสระบุรีมักเป็นเพียงหัวข้อย่อย 
ของการศึกษาด้านคติชนวิทยาเกี่ยวกับการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในดินแดนไทย-ไท เช่น วิทยานิพนธ์
เรื่องต านานพระธาตุของชนชาติไท : ความส าคัญและปฏิสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับความเชื่อ
ดั้งเดิม ของปฐม หงส์สุวรรณ (2548) และวิทยานิพนธ์เรื่องความขัดแย้งและการประนีประนอมใน
ต านานปรัมปราไทย ของปรมินท์ จารุวร (2547) ที่กล่าวถึงต านานพระพุทธบาทสระบุรีรวมไว้เป็น
ส่วนหนึ่งของต านานรอยพระพุทธบาทต่างๆ ในดินแดนไทย-ไท ต านานเหล่านี้แสดงให้เห็นคติ 
ความเชื่อว่าพระพุทธเจ้าเคยเสด็จมาในดินแดนแถบนี้จริงและทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ให้เป็น
ที่สักการบูชา  

 งานวิจัยอีกส่วนหนึ่งมุ่งไปที่ประเด็นด้านศิลปกรรม เช่น วิทยานิพนธ์เรื่อง แนวคิดที่เหมือน
คล้ายและแตกต่างของรอยพระพุทธบาทในงานจิตรกรรมฝาผนังกับงานประติมากรรมสมัยกรุงศรี
อยุธยาตอนปลาย ของอ าพล คมข า (2548) หรอืวิทยานิพนธ์เรื่อง ประเด็นใหม่ : ระบบการวางลาย
มงคลบนรอยพระพุทธบาทในประเทศไทย ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่19 ถึงพุทธศตวรรษที่ 24 ของ 
วิราภรณ์ สุวดีปฐมพงศ์ (2552) เป็นต้น  

 ส่วนการศึกษาด้านวรรณคดีท่ีนิยมแบ่งวรรณคดีออกเป็นกลุ่มตามยุคสมัย ตามผู้ประพันธ์ตาม
ลักษณะฉันทลักษณ์ หรือตามประเภทของวรรณคดี มักกล่าวถึงวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรี
ไว้เพียงเล็กน้อยเพ่ือเป็นตัวอย่างประกอบการวิจัยเท่านั้น จึงกล่าวได้ว่ายังไม่มีงานวิจัยที่ศึกษาเฉพาะ
วรรณคดีเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทสระบุรีและแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างคติความเชื่อและ
ประเพณี “ไปพระบาท” กับการสร้างสรรค์วรรณคดีกลุ่มนี้แต่อย่างใด 

 ด้วยเหตุนี้งานวิจัยเรื่องคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” 
ในการสร้างสรรค์วรรณคดีไทย จึงมีความส าคัญที่จะแสดงให้เห็นว่าคติความเชื่อในพระพุทธบาท
สระบุรีโดยเฉพาะเรื่องต านานพระพุทธบาทและประเพณี “ไปพระบาท” ที่เกิดขึ้นจากความศรัทธาใน
อานิสงส์ของการบูชารอยพระพุทธบาทนั้น  มีผลต่อการสร้างสรรค์วรรณคดีอย่างไร วรรณคดีเหล่านี้
แสดงให้เห็นความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ในสังคมไทยอย่างไร 
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1.2 วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

 เพ่ือศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี  
“ไปพระบาท” กับการสร้างสรรค์วรรณคดีไทย 

 

1.3 สมมติฐานการวิจัย 

 คติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ท าให้เกิดวรรณคดีที่
กล่าวถึงต านานพระพุทธบาทและวรรณคดีนิราศ วรรณคดีเหล่านี้แสดงให้เห็นความเชื่อเรื่อง 
ความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรี ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธบาทสระบุรีกับราชส านักและ
ความส าคัญของการเดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีในสังคมไทย 

 

1.4 ขอบเขตในการวิจัย 

 ศึกษาวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรี 5 เรื่อง ได้แก่ 

  1. บุณโณวาทค าฉันท์ ของพระมหานาค (บุน) วัดท่าทราย 

  2. นิราศพระบาท ส านวนของพระสุนทรโวหาร (ภู่) 

  3. นิราศพระบาท ส านวนของนายจัด 

  4. โคลงนิราศวัดรวก ของหลวงธรรมาภิมณฑ์ (ถึก จิตรกถึก) 

  5. โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท พระนิพนธ์ของพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระ 
      นราธิปประพันธ์พงศ์ 

 

1.5 วิธีการด าเนินการวิจัย 

 1. รวบรวมและศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธบาทสระบุรี 

 2. ศึกษาเอกสารที่กล่าวถึงคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและ “ไปพระบาท” 

 3. ศึกษาวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีและวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างคติ 
     ความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” กับการสร้างสรรค์ 
     วรรณคดีดังกล่าว 

 4. สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ 

 

1.6 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 

 1. เข้าใจความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ในสังคมไทย 
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 2. เข้าใจความสัมพันธ์ระหว่างคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไป 
      พระบาท” กับการสร้างสรรค์วรรณคดีไทย 

 

1.7 ข้อตกลงเบื้องต้น 

1) เมื่อกล่าวถึง “พระบาท” “รอยพระพุทธบาท” หรือ “พระพุทธบาทสระบุรี” หมายถึง  
รอยพระพุทธบาทที่ประดิษฐานอยู่บนเขาสุวรรณบรรพต วัดพระพุทธบาท ราชวรมหาวิหาร 
ต าบลขุนโขลน อ าเภอพระพุทธบาท จังหวัดสระบุรี 

2) “ไปพระบาท” หมายถึง การเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาท ที่วัดพระพุทธบาท 
ราชวรมหาวิหาร จังหวัดสระบุรี  

3) นิราศพระบาทของพระสุนทรโวหาร (ภู่) ในงานวิจัยนี้จะใช้ว่า นิราศพระบาทของสุนทรภู่ 
เพ่ือให้สอดคล้องกับนิราศพระบาทส านวนนายจัด 

4) ตัวบทวรรณคดีเรื่องนิราศพระบาทส านวนนายจัดและโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทที่
ยกมาเป็นตัวอย่างในงานวิจัยนี้ใช้อักขรวิธีตามต้นฉบับ 

 

1.8 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธบาทสระบุรี พบว่าส่วนใหญ่เป็น
วิทยานิพนธ์ที่ศึกษาด้านประวัติศาสตร์ศิลปะและสถาปัตยกรรม ได้แก่ การศึกษาเรื่องภาพมงคล 108 
ประการในรอยพระพุทธบาทเพ่ือก าหนดอายุของรอยพระพุทธบาท การศึกษารอยพระพุทธบาทใน
งานจิตรกรรมและประติมากรรม  การศึกษาสถาปัตยกรรมที่สร้างขึ้นเพ่ือประดิษฐานรอยพระพุทธ
บาท งานวิจัยอีกกลุ่มหนึ่งเป็นการศึกษาด้านคติชนวิทยาเพ่ืออธิบายลักษณะของสังคมในด้านความ
เชื่อ ทั้งความเชื่อดั้งเดิมและความเชื่อในพระพุทธศาสนา ได้แก่ การศึกษาเรื่องความขัดแย้งและการ
ประนีประนอมในต านานปรัมปราไทย  และการศึกษาวิเคราะห์ต านานพระธาตุของชนชาติไทย ซึ่งมี
เรื่องรอยพระพุทธบาทเป็นส่วนประกอบในการศึกษา ส่วนงานวิจัยด้านวรรณคดีพบว่าวรรณคดีที่
เกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีได้รับการกล่าวถึงในงานวิจัยหลายเล่ม ดังนั้นผู้วิจัยจึงเลือกกล่าวถึง
เฉพาะงานที่เก่ียวข้องกับหัวข้อวิจัยมากที่สุด 

 

 1) วิทยานิพนธ์ที่ศึกษาด้านประวัติศาสตร์ศิลปะและสถาปัตยกรรมเกี่ยวกับพระพุทธบาท 

  สมโชค สินนุกูล (2546) ศึกษาเรื่องการออกแบบสถาปัตยกรรมส าหรับประดิษฐาน
รอยพระพุทธบาทจ าลอง : กรณีศึกษาเขาพระจุลจอมเกล้า เกาะสีชัง จังหวัดชลบุรี การศึกษา
พบว่าการประดิษฐานรอยพระพุทธบาทแบ่งออกเป็น 4 ลักษณะ คือ ประดิษฐานในภูมิสถานที่
ธรรมชาติ ประดิษฐานร่วมกับพระพุทธปฏิมา ประดิษฐานร่วมกับองค์ประกอบทางสถาปัตยกรรมอ่ืนๆ 
และประดิษฐานในสถาปัตยกรรมที่สร้างขึ้นเพ่ือประดิษฐานรอยพระพุทธบาทโดยเฉพาะ ได้แก่ ศาลา 
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สถูป วิหาร และมณฑป  สถาปัตยกรรมเหล่านี้มักมีพ้ืนที่และขนาดพอดีกับรอยพระพุทธบาท 
นอกจากนี้ยังได้รับการตกแต่งด้วยงานประณีตศิลป์แขนงต่างๆ ซึ่งเป็นลักษณะเฉพาะของศิลปะไทย
อันแสดงออกถึงความเป็นสิริมงคลและแสดงการสักการะต่อรอยพระพุทธบาทอย่างสูง 

  วิทยานิพนธ์นี้กล่าวถึงพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะรอยพระพุทธบาทส าคัญของ
ราชอาณาจักร มณฑปพระพุทธบาทที่สร้างขึ้นจึงได้รับการอุปถัมภ์ดูแลจากพระมหากษัตริย์อย่าง
ต่อเนื่อง ถือเป็นงานสถาปัตยกรรมที่ทรงคุณค่าและเป็นต้นแบบของมณฑปในสมัยต่อมา  

  อ าพล คมข า (2548) ศึกษาเรื่องแนวคิดที่ เหมือนคล้ายและแตกต่างของ 
รอยพระพุทธบาทในงานจิตรกรรมฝาผนังกับงานประติมากรรมสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย  
จากการศึกษาพบว่าการสร้างสรรค์งานจิตรกรรมฝาผนังกับงานประติมากรรมที่เล่าเรื่องรอยพระพุทธบาท 
เกิดขึ้นหลังการค้นพบรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพต เมืองสระบุรี ในสมัยสมเด็จพระเจ้า  
ทรงธรรม จิตรกรรมภาพเล่าเรื่องรอยพระพุทธบาทเกิดขึ้นครั้งแรกที่ฝาผนังด้านทิศตะวันออกต าหนัก
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ วัดพุทไธสวรรย์ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา สันนิษฐานว่าสร้างขึ้นในสมัย
สมเด็จพระเพทราชา จากนั้นการสร้างสรรค์จิตรกรรมในรูปแบบดังกล่าวจึงแพร่ออกไปนอกราชธานี 
เห็นได้จากจิตรกรรมฝาผนังภายในอุโบสถวัดเกาะแก้วสุทธารามและงานประติมากรรมปูนปั้นประดับ
ผนังวัดไผ่ล้อม จังหวัดเพชรบุรี การสร้างสรรค์ดังกล่าวแสดงให้เห็นพัฒนาการทางศิลปกรรมที่ได้รับ
การปรับเปลี่ยนให้เหมาะสมกับโอกาสและสถานที่ แต่ยังคงคติความเชื่อและการบูชารอยพระพุทธบาท
ของคนในสมัยอยุธยาตอนปลายไว้ไม่เปลี่ยนแปลง 

  วิทยานิพนธ์ดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า การค้นพบและสถาปนาพระพุทธบาทสระบุรีมี
อิทธิพลท าให้เกิดการสร้างสรรค์งานศิลปกรรมรูปแบบต่างๆ ในสมัยอยุธยาตอนปลายโดยเฉพาะ
จิตรกรรมฝาผนังและประติมากรรมปูนปั้นประดับผนังที่เล่าเรื่องรอยพระพุทธบาท 

  วิราภรณ์ สุวดีปฐมพงศ์ (2552) ศึกษาเรื่องประเด็นใหม่ : ระบบการวางลายมงคล
บนรอยพระพุทธบาทในประเทศไทย ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 19 ถึงพุทธศตวรรษที่ 24 จาก
การศึกษาพบว่า ระบบการวางลายมงคลบนรอยพระพุทธบาทในประเทศไทยตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 19 
ถึงพุทธศตวรรษที่ 24 แบ่งเป็น 5 รูปแบบ เรียงล าดับตามระยะเวลาในการสร้างสรรค์ได้ดังนี้ แบบท่ี 1 
ตรงกลางฝ่าพระบาทเป็นธรรมจักรหรือดอกบัว เริ่มวางลายมงคลด้านบนของฝ่าพระบาทจาก 
พระอังคุฐไปตามแนวนอนจนสุดความกว้างของรอยพระบาท จากนั้นไล่ลงข้างล่างและวนเข้าหา 
จุดศูนย์กลาง เป็นแบบที่นิยมในสมัยสุโขทัย  แบบที่ 2 ลายมงคลจัดเรียงอยู่ในธรรมจักรหรือดอกบัว
ตรงกลางฝ่าพระบาท เป็นแบบที่นิยมในสมัยสุโขทัยตอนปลายและอยุธยาตอนต้น  แบบที่ 3 ลาย
มงคลจัดเรียงอยู่ในธรรมจักรหรือดอกบัวตรงกลางฝ่าพระบาทเช่นเดียวกับแบบที่ 2 แต่พ้ืนที่ทีเ่หลืออยู่
รอบธรรมจักรหรือดอกบัวจะจัดเรียงลายมงคลไว้จนเต็มฝ่าพระบาทด้วย เป็นแบบที่นิยมในสมัย
อยุธยาตอนกลาง  แบบท่ี 4 จัดวางลายมงคลในตารางเต็มฝ่าพระบาทเพ่ือแสดงภาพรวมของจักรวาล
ในมิติแนวตั้ง ลักษณะการวางลายมงคลแบบนี้เคยปรากฏในระยะเวลาใกล้เคียงกับแบบที่ 1 และ
กลบัมาได้รับความนิยมอีกในสมัยอยุธยาตอนปลายเรื่อยมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์  แบบท่ี 5 การจ าลอง
รอยพระพุทธบาทในมุมมองแนวนอนและจัดวางลายมงคลในลักษณะแนวตั้งโดยมิได้เป็นภาพรวมของ
จักรวาล เป็นรูปแบบของสมัยรัตนโกสินทร์ที่พบไม่มากนัก 
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  วิทยานิพนธ์นี้มิได้กล่าวถึงลายมงคลและอายุของรอยพระพุทธบาทสระบุรี แต่ได้
กล่าวถึงภาพพระบฏลายมงคล 108 ประการที่สมมติให้เป็นลายมงคลของพระพุทธบาทสระบุรี ท าข้ึน
ในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศเพ่ือส่งไปถวายกษัตริย์ศรีลังกา ดังนั้นภาพพระบฏดังกล่าวจึงเป็น 
ส่วนหนึ่งที่แสดงให้เห็นความส าคัญของรอยพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะมหาเจดียสถานที่ท าให้กรุง
ศรีอยุธยาเป็นหนึ่งในอาณาจักรที่มีความส าคัญทางพุทธศาสนาอย่างยิ่ง 

 

 2) วิทยานิพนธ์ที่ศึกษาต านานพระพุทธบาทในเชิงคติชนวิทยา 

  ปรมินท์ จารุวร (2547) ศึกษาเรื่องความขัดแย้งและการประนีประนอมในต านาน
ปรัมปราไทย โดยใช้แนวคิดโครงสร้างนิยมของโคลด เลวี่–สเตราส์ เพ่ือหาภาพรวมของความขัดแย้ง
ทางความคิดความเชื่อที่ปรากฏในต านานปรัมปราไทย การท าความเข้าใจสัญลักษณ์ที่ถูกถ่ายทอดผ่าน
ต านานปรัมปราดังกล่าวสามารถอธิบายลักษณะของสังคมไทยว่ามีความขัดแย้งระหว่างคติความเชื่อ
ดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนาซึ่งเป็นคติความเชื่อที่เข้ามาภายหลัง ถึงกระนั้นต านานปรัมปราก็แสดงให้
เห็นการหาทางออกให้กับความขัดแย้งดังกล่าวด้วยการประนีประนอมโดยผสานความคิดเก่าและใหม่
เข้าด้วยกัน 

  การศึกษาต านานพระพุทธบาทในวิทยานิพนธ์นี้พบว่า ต านานพระพุทธบาทปรากฏ
เนื้อหาซ้ าคล้ายคลึงกัน 5 ประการ ได้แก่ 1) พระพุทธเจ้าเสด็จมายังดินแดนไทย-ไท  2) พระพุทธเจ้า
ทรงพบเหตุการณ์อย่างใดอย่างหนึ่ง  3) พระพุทธเจ้าทรงประทับรอยพระพุทธบาทและมีพุทธท านาย  
4) รอยพระพุทธบาทปรากฏหลังพุทธปรินิพพาน  5) ผู้คนไปสักการบูชารอยพระพุทธบาทและ
สร้างศาสนสถาน นอกจากนี้การศึกษายังแสดงให้เห็นว่าการด าเนินเรื่องในต านานพระพุทธบาทมี
ความสัมพันธ์กับต านานพระธาตุ กล่าวคือเมื่อพระพุทธองค์ประทานพระเกศาธาตุแล้ว บางครั้งก็จะ
ประทับรอยพระบาทไว้ด้วย  หากมิได้ประทานพระเกศาธาตุก็จะประทับรอยพระพุทธบาทพร้อมทั้งมี
พุทธท านาย ดังนั้นต านานพระธาตุและต านานพระพุทธบาทจึงเป็นเรื่องคู่กัน 

  ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548)  ศึกษาเรื่องต านานพระธาตุของชนชาติไท : ความส าคัญ 
และปฏิสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม จากการศึกษาต านานพระธาตุของคน
ไทกลุ่มต่างๆ พบว่าต านานดังกล่าวด าเนินเรื่องอยู่บนโครงสร้างหลักเดียวกันและปรากฏอนุภาคซ้ ากัน  
สิ่งเหล่านี้แสดงให้เห็นปฏิสัมพันธ์ระหว่างความเชื่อดั้งเดิมและความเชื่อในพระพุทธศาสนาซึ่งมีทั้ง
ความขัดแย้งและการประนีประนอม นอกจากนี้การประนีประนอมระหว่างความเชื่อทั้งเก่าและใหม่ยัง
ปรากฏผ่านพิธีกรรมต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นพิธีกรรมเกี่ยวกับการรักษาโรคภัยไข้เจ็บ พิธีกรรมเกี่ยวกับการ
บันดาลความอุดมสมบูรณ์ และพิธีกรรมเกี่ยวกับการสร้างบุญและอุทิศส่วนกุศลซึ่งมีพิธีกรรมการบูชา
พระธาตุรวมอยู่ด้วย  การบูชาพระธาตุแสดงให้เห็นความศรัทธาในพระธาตุซึ่งเ ป็นสิ่งมงคลใน
พระพุทธศาสนาควบคู่ไปกับการนับถือพลังอ านาจของสิ่งเหนือธรรมชาติ 

 ต านานพระธาตุต่างๆ ที่ใช้เป็นข้อมูลในวิทยานิพนธ์นี้มักมีต านานพระพุทธบาทเป็น
ส่วนประกอบด้วยเสมอ แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ของต านานทั้ง 2 ส่วน  
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 3) วิทยานิพนธ์ด้านวรรณคดีที่มีวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทเป็นกรณีศึกษา 

  มารศรี ศุภวิไล (2528) ศึกษาเรื่องการศึกษาเชิงวิเคราะห์ค าประพันธ์ประเภทฉันท์ 
สมัยอยุธยา ผลการวิจัยแสดงให้เห็นพัฒนาการของวรรณคดีค าฉันท์ที่กวีไทยดัดแปลงฉันท์อินเดียให้
เป็นค าประพันธ์ร้อยกรองชนิดหนึ่งของไทยได้ในที่สุด โดยมีการก าหนดรูปแบบวรรค บาท และบท 
ขึ้นใหม่  การสร้างค าครุ-ลหุขึ้นใช้ตามธรรมชาติของภาษาไทย การเพ่ิมสัมผัสลงไปในฉันท์ซ่ึงมีลักษณะ
การเลื่อนสัมผัสหรือเพ่ิมสัมผัสได้ตามความเหมาะสม นอกจากนี้  ยังปรากฏว่ากวีเลือกใช้ฉันท์แต่ละ
ชนิดให้เหมาะสมกับเนื้อความในแต่ละตอนขึ้นบางแล้ว 

  งานวิจัยนี้กล่าวถึงบุณโณวาทค าฉันท์ในฐานะวรรณคดีค าฉันท์เรื่องสุดท้ายในสมัย
อยุธยา ผู้วิจัยให้ข้อมูลเรื่องลักษณะค าประพันธ์ที่กวีเลือกใช้อย่างหลากหลาย และบอกวัตถุประสงค์
การแต่งว่ากวีมุ่งบันทึกเหตุการณ์ในสมัยของตนซึ่งเป็นเหตุการณ์ส าคัญอันเนื่องด้วยพระราชพิธีทาง
ศาสนาและพระมหากษัตริย์ กวีพรรณนาการเสด็จประพาสและการสมโภชพระพุทธบาท ข้อมูล
ข้างต้นสนับสนุนการตั้ งสมมติฐานการวิจัยในประเด็นเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างสถาบัน
พระมหากษัตริย์กับพระพุทธบาทสระบุรีที่ปรากฏในวรรณคดี 

  จารีต เชาว์ขุนทด (2529) ศึกษาเรื่องการศึกษาเชิงวิเคราะห์วรรณกรรมของ 
หลวงธรรมาภิมณฑ์ (ถึก จิตรกถึก) งานวิจัยนี้วิเคราะห์และประเมินค่าวรรณกรรมของหลวง 
ธรรมาภิมณฑ์ทั้งหมด 14 เรื่อง ซึ่งมีทั้งโคลง ฉันท์ กาพย์ กลอน ผู้วิจัยแบ่งวรรณกรรมตามเนื้อหา
ออกเป็นวรรณกรรมนิทานและวรรณกรรมที่แต่งขึ้นเพ่ือวัตถุประสงค์เฉพาะ ผลการวิจัยแสดงให้เห็น
ว่าวรรณกรรมของหลวงธรรมาภิมณฑ์ไม่เพียงแต่ให้คุณค่าด้านความบันเทิงและความรู้จากเนื้อหางาน
เท่านั้น แต่ยังมีความงามด้านวรรณศิลป์โดยเฉพาะบทพรรณนาธรรมชาติที่แสดงให้เห็นความตั้งใจ
และความพิถีพิถันในการแต่ง 

  งานวิจัยนี้กล่าวถึงโคลงนิราศวัดรวก ซึ่งเป็นโคลงนิราศที่กวีบันทึกการเดินทางเพียง 
1 คืนสลับกับการพรรณนาอารมณ์ความรู้สึกที่เกิดขึ้นเมื่อกวีได้พบเห็นสิ่งต่างๆ โดยเชื่อมโยงถึงนางใน
นิราศได้อย่างกลมกลืน ท าให้งานชิ้นนี้มีความโดดเด่นด้านเอกภาพของโครงเรื่อง นอกจากนี้ยังมี
คุณค่าด้านการมองชีวิตผ่านทัศนคติของกวี ซึ่งท าให้ผู้อ่านเห็นโลกและชีวิตในแง่มุมที่กว้างขวาง 
มากขึ้น  

  ดวงมน จิตร์จ านงค์ (2538) ศึกษาเรื่องคุณค่าและลักษณะเด่นของวรรณคดีไทย
สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น งานวิจัยนี้แสดงให้เห็นภาพรวมด้านคุณค่าและลักษณะเด่นของวรรณคดี
สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นในบริบทของวัฒนธรรมทางวรรณศิลป์และบริบททางสังคมวัฒนธรรมของยุค 
ซึ่งสรุปได้ว่าวรรณคดีในยุคนี้ยังคงได้รับอิทธิพลจากสมัยอยุธยา แต่ก็มีการสร้างสรรค์ใหม่ที่ท าให้เกิด
ลักษณะเฉพาะ กล่าวคือมีความลึกซึ้งในการวิเคราะห์ตีความและอธิบายปัญญาของมนุษย์ในการ 
ฝ่าฟันปัญหาและอุปสรรคของชีวิต แสดงให้เห็นว่ากวีมีความเข้าใจมนุษย์และชีวิตอย่างลึกซึ้ง ดังนั้น
ตัวละครของงานในยุคนี้จึงมีมิติหลากลาย นอกจากนี้ยังเป็นยุคของการพัฒนาค าประพันธ์อีกชนิดหนึ่ง
คือกลอน ที่ได้รับความนิยมอย่างแพร่หลายทั้งในการสร้างและการเสพงาน โดยเฉพาะงานประเภท
นิราศซึ่งมีลักษณะเฉพาะของยุคคือการเชื่อมโยงประสบการณ์ชีวิตและทัศนคติของกวีเข้ากับเนื้อหา 
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ท าให้งานในยุคนี้สามารถประสานความงามทางวรรณศิลป์เข้ากับคุณค่าทางจริยธรรมได้อย่าง
กลมกลืน 

  งานวิจัยนี้มิเพียงแสดงให้เห็นคุณค่าและลักษณะเด่นของวรรณคดีสมัยรัตนโกสินทร์
ตอนต้นเท่านั้น แต่ยังกล่าวถึงภาพรวมของงานสมัยอยุธยาและสิ่งที่ตกทอดมาในยุคหลัง ท าให้เห็น
ความต่อเนื่องของการสร้างงานที่ยังคงสืบทอดมโนทัศน์บางประการจากยุคก่อน ถือเป็นวิทยานิพนธ์ที่
เอ้ือประโยชน์ต่อการวิเคราะห์ตัวบทโดยเฉพาะวรรณคดีนิราศท่ีอยู่ในขอบเขตการวิจัยนี้ได้เป็นอย่างดี 

  สุภาพร พลายเล็ก (2541) ศึกษาเรื่องนิราศสมัยรัตนโกสินทร์ การสืบทอดขนบ 
วรรณศิลป์จากพระนิพนธ์เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร  งานวิจัยนี้แสดงให้เห็นว่าวรรณคดีนิราศสมัย
รัตนโกสินทร์สืบทอดขนบการประพันธ์จากงานของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรหลายลักษณะ กล่าวคือ  ด้าน
รูปแบบค าประพันธ์ กวีใช้กาพย์เห่เรือในการแต่งค าประพันธ์นอกเหนือไปจากโคลงและกลอนสุภาพ 
ด้านวัตถุประสงค์ในการแต่ง นิราศเป็นเครื่องมือที่ใช้บันทึกสิ่งที่กวีพบเห็น มิใช่มุ่งระบายความรู้สึก
อย่างเดียว  ด้านเนื้อหา กวีใช้การพลัดพรากจากคนรักเป็นแกนในการพรรณนาอารมณ์หรือมุ่งบันทึก
เรื่องราวที่อยู่ในความสนใจของกวีอย่างกว้างขวาง ส่วนท้ายของเรื่องมีการระบุชื่อผู้แต่งอย่างชัดเจน 
ด้านการด าเนินเรื่องกวีจะบรรยายหรือพรรณนาสิ่งต่างๆ อย่างเป็นระบบ ด้านศิลปะการใช้ภาษา กวี
นิยมใช้ส านวนโวหารตามโดยตรงหรือเลียนแบบงานของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร อย่างไรก็ตามวรรณคดี
นิราศสมัยรัตนโกสินทร์ยังแสดงให้เห็นการสร้างสรรค์สิ่งใหม่อันเป็นเอกลักษณ์ควบคู่ไปกับการสืบทอด
ขนบ  

  งานวิจัยนี้ท าให้เห็นภาพรวมของลักษณะนิราศสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกาลที่ 1 ถึง
รัชกาลที่ 6) อย่างชัดเจนและพบว่านิราศพระบาทของสุนทรภู่และโคลงนิราศวัดรวกของหลวง 
ธรรมาภิมณฑ์เป็นหนึ่งในขอบเขตการศึกษาท่ีผู้เขียนให้ข้อมูลอันเป็นประโยชน์ต่อการวิจัยด้วย 

  กิตติศักดิ์ หารดี (2542) ศึกษาเรื่องกลวิธีการเสนอมุมมองเกี่ยวกับธรรมชาติของ
กวีในวรรณกรรมนิราศสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที ่3) งานวิจัยนี้ผู้วิจัยแบ่งธรรมชาติ
ออกเป็น 6 กลุ่ม คือ 1) พืช  2) สัตว์  3) ทรัพยากรและปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ  4) บรรยากาศ  
5) ธรรมชาติผสมผสานธรรมชาติ  6) ธรรมชาติผสมผสานสิ่งเหนือธรรมชาติ จากนั้นจึงกล่าวถึงกลวิธี
ที่กวีน าธรรมชาติมาใช้ในการสร้างสรรค์งาน โดยแบ่งออกเป็น 3 รูปแบบคือ 1) การน าธรรมชาติมา
แสดงอารมณ์ทั้งความสุข ความทุกข์ และความประทับใจต่อสิ่งต่างๆ  2) การน าธรรมชาติมาแสดง
ทัศนคติด้านความเชื่อ ค่านิยม และคติธรรม  3) การน าธรรมชาติมาสร้างจินตนาการ  

  ผลการวิจัยส่วนหนึ่งแสดงให้เห็นบทบาทของสุนทรภู่ในฐานะกวีที่น าธรรมชาติมาใช้
ในงานของตนมากที่สุด ปัจจัยส าคัญเป็นเพราะสุนทรภู่แต่งนิราศไว้มากที่สุดในสมัยรัตนโกสินทร์
ตอนต้น และนิราศพระบาทของสุนทรภู่ก็เป็นตัวอย่างที่แสดงให้เห็นกลวิธีการใช้ธรรมชาติในการ
สร้างสรรค์นิราศได้อย่างชัดเจน 

  จากงานวิจัยข้างต้น จะเห็นว่ายังไม่มีงานวิจัยที่น าวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาท
สระบุรีมาศึกษาวิเคราะห์เพ่ือแสดงให้เห็นว่าคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี  
“ไปพระบาท” มีผลต่อการสร้างสรรค์วรรณคดีอย่างไร  ด้วยเหตุนี้งานวิจัยเรื่องคติความเชื่อเรื่อง 
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พระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ในการสร้างสรรค์วรรณคดีไทย จึงเป็นการศึกษา
ที่จะท าให้เขา้ใจความสัมพันธ์ระหว่างคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” กับ
การสร้างสรรค์วรรณคดีไทย อีกทั้งยังท าให้เข้าใจความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี 
“ไปพระบาท” ในสังคมไทยอีกด้วย 



บทที่ 2 
คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทและประเพณี “ไปพระบาท” 

 

 “รอยพระพุทธบาท” เป็นหนึ่งในศาสนวัตถุที่พุทธศาสนิกชนเคารพบูชาเป็นอย่างสูง 
เนื่องจากเป็นเสมือนสัญลักษณ์แทนองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าและการเผยแผ่พระพุทธศาสนา
ของพระองค์ แต่เดิมนั้นชาวพุทธยังไม่มีคติการบูชารูปเคารพที่เป็นสัญลักษณ์แทนพระพุทธเจ้า  ด้วย
เหตุผลว่า “สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอุบัติขึ้นในโลกนี้ไม่มีใครเปรียบเสมอเหมือนได้ พระองค์ทรง
เป็นหนึ่งเดียว เป็นเอกบุรุษผู้ทรงคุณค่า เพียบพร้อมด้วยปัญญาบารมี” (อ าพล คมข า, 2548: 16) แต่
หลังจากพระพุทธองค์เสด็จดับขันธปรินิพพานไปเป็นเวลาหลายร้อยปี คติในการสร้างรูปเคารพแทน
พระพุทธองค์จึงเริ่มขึ้น โดยมีรอยพระพุทธบาทเป็นหนึ่งในรูปเคารพส าคัญก่อนที่จะมีการสร้างและ
บูชาพระพุทธรูป อย่างไรก็ตามในบรรดารอยพระพุทธบาทที่ปรากฏอยู่ในดินแดนพุทธศาสนาต่างๆ 
นั้น บางรอยก็เชื่อว่าเกิดจากการประทับของพระพุทธองค์โดยตรง ในขณะที่บางรอยก็จ าลองขึ้นเพ่ือ
บูชาแทนพระพุทธองค์1 

 วอลเดมาร์ ซี.ไซเลอร์ (2536: 36-38) กล่าวถึงวิวัฒนาการของการสร้างรอยพระพุทธบาทไว้
ว่า เมื่อพระพุทธเจ้าปรินิพพานได้ประมาณ 300-400 ปี  พุทธศาสนิกชนจึงเริ่มบูชารูปเคารพแทน 
พระพุทธองค์ รูปเคารพบางรูปไม่สามารถระบุได้ชัดเจนว่าเป็นรูปอะไร แต่ในบรรดารูปเคารพเหล่านี้
รอยพระพุทธบาทได้รับความนิยมมากกว่าอย่างอ่ืน ต่อมาเมื่อเริ่มมีการสร้างพระพุทธรูปขึ้นในแคว้น
คันธาระและเมืองมถุราของอินเดีย การสร้างรอยพระพุทธบาทก็ยังเป็นที่นิยมและได้รับการพัฒนา
ด้านรูปแบบโดยเพ่ิมเครื่องหมายอันเป็นมงคลเข้าไปในรอยพระพุทธบาท รวมถึงการปรับให้รอย 
พระพุทธบาทมีขนาดใหญ่กว่าในอดีตด้วย  

 นอกจากรอยพระพุทธบาทแล้ว พุทธบัลลังก์ก็เป็นสัญลักษณ์แทนพระพุทธองค์ที่ชาวพุทธ
นิยมสร้าง  หลวงบริบาลบุรีภัณฑ์ (2484: 10-11) ให้รายละเอียดเรื่องการสร้างวัตถุสัญลักษณ์ที่น ามา
ประกอบเข้ากับพุทธบัลลังก์เพ่ือเป็นที่ระลึกถึงเหตุการณ์ในพุทธประวัติว่า พุทธศาสนิกชนนิยมสร้าง
พุทธบัลลังก์เปล่า โดยมีต้นพระศรีมหาโพธิ์และรูปพญามารประกอบเพ่ือสื่อถึงตอนตรัสรู้สร้าง 
พุทธบัลลังก์เปล่าโดยมีกงจักร รูปพระปัญจวัคคีย์และกวางประกอบเพ่ือสื่อถึงตอนแสดงปฐมเทศนา 
เป็นต้น ต่อมาเมื่อมีการสร้างพระพุทธรูปจึงน าไปประดิษฐานบนพุทธบัลลังก์ที่มีมาก่อน ท าให้พุทธ
บัลลังก์กลายเป็นฐานพระหรือที่เรียกว่า “ฐานชุกชี” นั่นเอง 

 

                                                           

 1 สิ่งที่นิยมสร้างขึ้นควบคู่กับ “รอยพระพุทธบาท” คือ “รูปพระพุทธบาท” เป็นศาสนวัตถุที่มีลักษณะ
ใกล้เคียงกันแต่  “รอยพระพุทธบาท” เป็นการสกัดเว้าลงไปในหินเพื่อจ าลองรอยพระพุทธบาทที่พระพุทธองค์ทรง
ประทับไว้  ส่วน “รูปพระพุทธบาท” เป็นภาพสลักนูนสูงเพื่อจ าลองฝ่าพระบาทของพระพุทธองค์ (นันทนา ชุติวงศ์, 
2533: 12) 
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2.1 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทในอินเดียและศรีลังกา 

 คติความเชื่อเรื่องการบูชารอยพระพุทธบาทเริ่มขึ้นในอินเดียตอนกลาง ก่อนที่จะแพร่ลงไปสู่
ลังกาทวีป ดังที่สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงกล่าวไว้ว่า “การที่นับถือรอยพระพุทธบาท
เป็นเจติยสถาน ดูเหมือนมูลเหตุจะเกิดขึ้นแต่ 2 คติต่างกัน เป็นคติของชาวมัชฌิมประเทศอย่าง 1 เป็น
คติของชาวลังกาทวีปอย่าง 1.คติที่ถือกันในลังกาทวีปนั้น เป็นการเกิดขึ้นชั้นหลัง” (กรมศิลปากร, 
2511: 22-23)  

 

2.1.1 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทในอินเดีย 

  ย้อนกลับไปในสมัยพุทธกาล สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2503: 3-8) 
ทรงกล่าวถึงการนับถือพระพุทธศาสนาในดินแดนมัชฌิมประเทศหรืออินเดียตอนกลางโดยสรุปว่า 
พุทธศาสนิกชนสักการบูชาเพียงพระพุทธเจ้า พระธรรม และพระสงฆ์ หรือที่รวมเรียกว่า  “พระไตร
สรณคมน์” เท่านั้น ต่อมาเม่ือพระพุทธองค์เสด็จดับขันธปรินิพพานไปแล้ว จึงเกิดความเชื่อในการบูชา
วัตถุท่ีเป็นเสมือนตัวแทนของพระพุทธองค์ขึ้น เรียกกันว่า “เจดีย์ในพระพุทธศาสนา”2 ค าว่า “เจดีย์” 
นั้น หมายถึง สิ่งอันเป็นที่ตั้งแห่งการเคารพบูชา มีทั้งหมด 5 อย่าง ได้แก่ 

  1. ธาตุเจดีย์ คือ พระบรมธาตุของพระพุทธองค์หลังจากถวายพระเพลิงพระพุทธ 
      สรีระแล้ว 

  2. บริโภคเจดีย์ คือ สถานที่ส าคัญตามพุทธประวัติ 4 แห่ง คือ สถานที่ที่พระพุทธองค์ 
     ประสูติ ตรัสรู้ แสดงปฐมเทศนา และปรินิพพาน รวมถึงสถานที่บรรจุพระอังคาร 
        สถานที่แสดงพุทธปาฏิหาริย์ สถานที่เก็บพุทธบริขาร รวมถึงสถานที่อันมี 
      เหตุการณ์เก่ียวเนื่องกับพระพุทธองค์โดยตรงด้วย 

  3. ธรรมเจดีย์ คือ การบันทึกพุทธบรรหารที่เป็นหัวใจของพุทธศาสนาลงเป็น 
      ตัวอักษรแล้วน าไปประดิษฐานเพื่อบูชา ในสมัยหลังเมื่อมีการเขียนพระไตรปิฎกก็ 
      ถือว่าพระไตรปิฎกเป็นธรรมเจดีย์ 

  4. อุเทสิกเจดีย์ คือ สิ่งที่สร้างขึ้นเพ่ือระลึกถึงพระพุทธองค์โดยมิได้ก าหนดว่าต้องท า 
      เป็นอะไร สันนิษฐานว่าพุทธบัลลังก์หรืออาสนะที่พุทธศาสนิกชนจัดไว้รับเสด็จจะ 
      เป็นวัตถุชิ้นแรกๆ ที่สร้างขึ้นเพ่ือบูชาแทนพระพุทธเจ้าก่อนที่จะมีรอยพระพุทธบาท
      หรือพระพุทธรูป 

                                                           

 2 นันทนา ชุติวงศ์ (2533: 9) กล่าวว่า “การบูชาสถานที่และวัตถุอันมีความเกี่ยวข้องกับพระพุทธเจ้าเป็น
ส่วนพระองค์นั้น คงจะได้เริ่มขึ้นแล้วแต่ครั้งที่พระองค์ยังมีพระชนม์ชีพอยู่” สอดคล้องกับค าอธิบายของ สมเด็จฯ 
กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2504: 291-292) ในหนังสือ สาส์นสมเด็จ เล่ม 5 ว่า “พระพุทธองค์ได้ทรงอนุญาต
เจดียสถานไว้ 4 แห่ง คือ ที่ประสูติ ที่ตรัสรู้ ท่ีประทานปฐมเทศนา และที่เสด็จปรินิพพาน (พระธาตุเจดีย์หาได้ทรง
อนุญาตไม่) เมื่อพระพุทธองค์เข้านิพพานแล้ว พุทธสาวกบูชาแต่ที่เจดียสถานท้ัง 4 แห่ง...พระธาตุเจดีย์เป็นของนับ
ถือกันข้ึนภายหลังพระบริโภคเจดีย์ทั้ง 4 แห่งที่กล่าวมาข้างต้น...”  
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  การบูชารอยพระพุทธบาทในอินเดียสันนิษฐานว่ามีมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 3 สมัย
พระเจ้าอโศก (Beal, 1968: 90-91 อ้างถึงใน นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 11) แต่หลักฐานรอยพระพุทธบาท
เก่าแก่ท่ีสุดในอินเดีย มีอายุอยู่ในพุทธศตวรรษท่ี 5 หรือ 6 พบอยู่ท่ีต าบลติธาร ในลุ่มแม่น้ าสวาต เป็น
เขตของแคว้นคันธาระโบราณ (ปัจจุบันอยู่ในประเทศปากีสถาน) รอยพระพุทธบาทดังกล่าวเป็น 
รอยสกัดเว้าลงไปในหินและมีตัวอักษรขโรษฐีจารึกก ากับไว้ว่า “นี่คือรอยพระบาทของพระพุทธเจ้า
สากยมุนี” (Konow, 1929: 8 อ้างถึงใน นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 11) พุทธศาสนิกชนในอินเดียสร้าง
รอยพระพุทธบาทโดยมีเจตนาเพ่ือให้เป็นสัญลักษณ์แทนพระพุทธองค์ เมื่อพิจารณาจากค าอธิบาย
เรื่องเจดีย์ทั้ง 5 ของสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพกล่าวได้ว่ารอยพระพุทธบาทที่สร้างขึ้นใน
อินเดียนั้นเป็น “อุเทสิกเจดีย์” หรือสิ่งที่สร้างข้ึนเพื่อเป็นที่ระลึกถึงพระพุทธองค์  

  ต่อมาเมื่อมีการสร้างพระพุทธรูปในพุทธศตวรรษที่ 6 ความนิยมในการสร้างและ
บูชาสัญลักษณ์แทนพระพุทธองค์อ่ืนๆ ไม่ว่าจะเป็นพุทธบัลลังก์ ต้นพระศรีมหาโพธิ์ ธรรมจักร หรือ
รอยพระพุทธบาทซึ่งส่วนใหญ่นิยมสร้างเป็นรอยพระบาทคู่ก็เริ่มเสื่อมลงและหมดไปตั้งแต่หลัง  
พุทธศตวรรษที่ 10 (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 18-19) อย่างไรก็ตามคติการบูชารอยพระพุทธบาทใน
อินเดียที่ได้เผยแผ่ไปยังเกาะลังกา ท าให้การสร้างและบูชารอยพระพุทธบาทยังคงได้รับการสืบทอด 
อีกท้ังยังเป็นคติความเชื่อท่ีเฟ่ืองฟูอย่างมากในลังกาทวีป 

 

2.1.2 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทในศรีลังกา 

  สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2503: 23) ทรงกล่าวถึงคติความเชื่อเรื่อง
รอยพระพุทธบาทในศรีลังกาว่า 

 

 ...คติที่ถือกันในลังกาทวีปนั้น เป็นการเกิดขึ้นชั้นหลัง อ้างว่าพระพุทธองค์
ได้เหยียบรอยพระพุทธบาทไว้ให้เป็นที่สาธุชนสักการบูชา 5 แห่ง คือ ที่เขาสุวรรณ
มาลิกแห่ง 1 ที่เขาสุวรรณบรรพตแห่ง 1 ที่เขาสุมนกูฏแห่ง 1 ที่เมืองโยนกบุรีแห่ง 
1 ที่หาดในล าน้ านัมทานทีแห่ง 1  มีคาถาค านมัสการแต่งไว้ส าหรับสวดท้ายสวด
มนต์อย่างเก่าดังนี้ สุวณฺณมาลิเก3 สุวณฺณปพฺเต สุมนกูเฏ โยนกปุเร นมฺมทาย 
นทิยา ปณฺจปทวร   อห   วนฺทามิ ทูรโต 

 

  ในบรรดารอยพระพุทธบาททั้ง 5 แห่งนั้น กล่าวได้ว่ารอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏ
เป็นที่รู้จักมากที่สุด รอยพระพุทธบาทแห่งนี้มีชื่อเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “ศรีบาท” หรือ “ศรีบาทลัญจน” 
                                                           

 3 ในศรีลังกายังไม่พบหลักฐานที่อ้างอิงถึงรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณมาลิก แต่บทสวดบูชารอย 
พระพุทธบาทของไทยข้างต้นถือเป็นร่องรอยที่แสดงว่ารอยพระพุทธบาทดังกล่าวน่าจะมีอยู่จริง นันทนา ชุติวงศ์ 
(2533: 20) อธิบายว่า “สุวัณณมาลิกมีความหมายตรงกับ ‘เหมะมาลิก’ อันเป็นช่ือหนึ่งของสถูปรุวันเวลิที่เมือง 
อนุราธปุระ น่าจะเป็นไปได้ว่าไทยรับความเช่ือนี้มาจากลังกา และยังรักษาความทรงจ าอันนี้ไว้ ในขณะที่ลังกาเองได้
ลืมเลือนไปแล้ว” 
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นอกจากจะขึ้นชื่อเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในหมู่พุทธศาสนิกชนแล้ว ผู้คนในศาสนาอ่ืนก็มีความเชื่อ
เกี่ยวกับรอยเท้าบนยอดเขาดังกล่าวด้วยเช่นกันกล่าวคือ ศาสนาอิสลามอธิบายว่าเป็นรอยเท้าของ
อาดัม มนุษย์คนแรกของโลก (Paranavitana, 1958: 20 อ้างถึงใน นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 20) ผู้ที่
นับถือศาสนาพราหมณ์เชื่อว่าเป็นรอยพระบาทของพระศิวะ ส่วนผู้ที่นับถือศาสนาคริสต์เชื่อว่าเป็น
รอยเท้าของนักบุญโทมัส ผู้น าคริสต์ศาสนามาสู่อินเดียและศรีลังกา (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 21) 

  บันทึกของพระจีนผู้เคยเดินทางมาถึงเกาะลังกา ให้ข้อมูลว่าพุทธศาสนิกชนใน 
ศรีลังกาบูชารอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 10 เป็นอย่างน้อย (นันทนา  
ชุติวงศ์, 2533: 20) สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงกล่าวถึงความเป็นมาของรอยพระพุทธบาท
ดังกล่าวว่า  

 

 ...เดิมชาวเรารู้แห่งแต่รอยที่เขาสุมนกูฏ (เขาที่อังกฤษเรียกว่า อดัมสปีก) 
อันอยู่ในลังกาทวีปแห่งเดียว พวกชาวลังกาอธิบายต านานมีอยู่ในเรื่องมหาวงศ์ว่า 
ครั้งหนึ่งพระพุทธเจ้าเสด็จเหาะไปลังกาทวีป ทรงสั่งสอนพวกชาวเกาะนั้นให้เกิด
ความเลื่อมใสแล้วจะเสด็จกลับคืนไปยังมัชฌิมประเทศ จึงท าปาฏิหาริย์เหยียบ
รอยพระพุทธบาท (ใหญ่ยาวราวสักวา 1) ประดิษฐานไว้บนยอดเขาส าหรับให้ชาว
ลังกาบูชาต่างพระองค์... 

(กรมศิลปากร, 2511: 23) 

 

  ความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏปรากฏในหนังสือพงศาวดาร
ลังกา หรือ มหาวงศ์ กล่าวถึงการเสด็จมาลังกาทวีปของพระพุทธองค์ 3 ครั้ง ครั้งที่ 1 เสด็จมาปราบ
ยักษ์ที่อยู่ในลังกาทวีป แล้วให้ยักษ์เหล่านั้นย้ายไปอยู่ที่คิริยทวีป เพ่ือที่พระพุทธองค์จะได้สถาปนา
พระพุทธศาสนาไว้บนเกาะศรีลังกา  ครั้งที่ 2 เสด็จไประงับเหตุวิวาทระหว่างฝูงนาคที่อาศัยอยู่ใน
ลังกาทวีปและเทศนาให้ฝูงนาคตั้งอยู่ในไตรสรณคมน์  ครั้งที่ 3 เสด็จไปลังกาทวีปตามการอาราธนา
ของพญามณีอักขิกนาค การเสด็จในครั้งนั้นเป็นเหตุให้พระพุทธองค์ประทับรอยพระพุทธบาทไว้บน
เขาสุมนกูฏ ดังเนื้อความในพงศาวดารลังกา ความว่า 

 

 ตโต โส ตติเย วัส์เส ฯลฯ สภวติ ทุก์ขปาร  คโตติ เมื่อสมเด็จพระผู้มี
พระภาคเจ้า เสด็จจากนาคทวีปมาสู่ชมพูทวีป อยู่ในพระเชตวนมหาวิหารได้ 3 ปี
แล้ว อยู่มาในเวลาวันหนึ่งพระยาอักขิกนาคราชระฦกถึงพระพุทธคุณสมเด็จ
พระพุทธเจ้าแล้วด าริห์ว่า แต่ก่อนอาตมได้นิมนต์สมเด็จพระมหากรุณาจะให้มาสู่
ลังกาทวีปนี้อีก บัดนี้อาตมจะไปสู่ชมพูทวีป จะอาราธนาพระผู้มีพระภาคเจ้าให้
เสด็จมาสู่ที่อยู่แห่งอาตม ด าริห์ฉนี้แล้วก็ออกจากนาคพิภพ นฤมิตร์เพศเปนมานพ
กับด้วยบริวารก็มายังชมพูทวีปแล้วเข้ามายังส านักพระผู้มีพระภาคเจ้า ประดุจ
หนึ่งส าแดงซึ่งความเลื่อมใสแห่งตน อันบังเกิดมีในพระผู้มีพระภาคเจ้าให้บุคคล
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อ่ืนฟังแล้ว ก็ถวายนมัสการพระสัพพัญญูเจ้า  นั่งในที่ควรแล้วก็อาราธนา 
พระพุทธองค์ ดุจอาราธนาไว้ในลังกาทวีปแต่ป่างก่อน ให้เสด็จไปกับทั้งภิกษุสงฆ์  
สู่พิภพแห่งอาตมา พระมหากรุณาเจ้าก็รับอีกเล่าด้วยดุษนีภาวนิ่งอยู่นั้น เมื่อ 
พระโลกนารถเจ้าเสด็จอยู่ในพระเชตุพนเปนเคารพ 8 พระวัสสา แต่วันพระยามณี
อักขิกนาคนิมนต์ล่วงแล้ว2 วัน เปนเพ็ญเดือน 6 พระองค์ก็ทรงบาตร์แลจีวร 
แวดล้อมด้วยพระภิกษุสงฆ์เปนบริวาร 500 เสด็จไปสู่กัลยาณีประเทศ อันเปน
นิเวศแห่งพระยาอักขิกนาคราช เสด็จเข้าไปกับทั้งพระสงฆ์สู่แท่นอันมีค่าอันมาก
ในมณฑปแก้ว อันพระยานาคกระท าไว้ในกัลยาณเจติยถาน แลพระยามณีอักขิก
นาคกับทั้งนาคบริวาร ยังสมเด็จพระชิเนนทรธรรมราชให้ อ่ิมไปด้วยทิพย์ 
ขัชโภชนาหาร ด้วยน้ าจิตร์ศรัทธาเลื่อมใสสูงขึ้นด้วยปีติอันถือเอาคุณพระพุทธแล
พระสงฆ์เปนอารมณ์แล้ว พระพุทธองค์ก็ตรัสพระธรรมเทศนาให้เปนศุขประโยชน์
แก่นาคอันเข้ามานั่งในมณฑปแก้วว่า ดูกรฝูงนาคทั้งหลายท่านจงมีน้ าจิตร์ชื่นชม
ยินดีปรีดาปราโมทให้ปราศจากโทษ  แผ่ไมตรีจิตร์ในสัตว์ทั้งหลายจงเปนนิตย์ใน
สันดานท่านเถิด จบแล้วก็เสด็จเหาะขึ้นไปในอากาศกับพระภิกษุสงฆ์  ลงในเบื้อง
บนยอดเขาสุมณกูฏบรรพต จึงส าแดงพระบาทรอยเจดีย์ไว้ในที่นั้น แล้วพา
พระสงฆ์บริวารมาอยู่ที่วิหารคืออยู่ด้วยสมาบัติศุขเปนต้นในที่เชิงเขาสุมนกูฏ
บรรพต จึงเสด็จไปสู่ทีฆวามีอันเปนที่จะตั้งพระเจดีย์ถาน เสด็จนิสัชนาการในที่นั้น
กับทั้งพระสงฆ์เข้าพระสมาบัติ เพ่ือจะให้เปนประโยชน์แก่สัตว์ทั้งปวง แล้วเสด็จ
จากถานที่นั้น ด้วยมีพระญาณฉลาดในเหตุผลแลใช่เหตุก็เสด็จไปสู่ที่เมฆวนาราม 
เสด็จนั่งในที่ประดิษฐานต้นพระมหาโพธิกับทั้งพระสงฆ์สาวกที่เข้าพระสมาบัติ 
แล้วเสด็จไปกับพระสงฆ์นั่งในที่ตั้งพระสถูปในถูปารามเข้าสมาบัติในที่นั้น ครั้น
ออกจากพระสมาบัติแล้ว ก็ตรัสพระธรรมเทศนาสั่งสอนหมู่เทวนิกรอันตามเสด็จ
มาแต่ศิลาเจดีย์  เสร็จแล้วก็เสด็จจากลังกาทวีปมาสู่เชตวนมหาวิหารในชมพูทวีป
นี้ สมเด็จพระโลกนารถอันมีพระญาณสัพพัญญู อันรู้ซึ่งกาลแลเญยยธรรม
ทั้งหลายอันหาที่สุดมิได้ และแลเล็งดูด้วยพระอนาคตังสญาณหยั่งไปในอนาคต  
เห็นความจ าเริญคือโลกิยแลโลกุตตรประโยชน์แก่มนุษย์นิกรเทวดาคนธรรพ
ทานพนาคทั้งหลายอันอยู่ในลังกาทวีปนี้ แลพระมหากรุณาเจ้าอันเปนประทีป คือ
พระสัทธรรมอันส่องให้สว่างในไตรภพโลก พระองค์เสด็จสู่ลังกาทวีปอันประเสริฐ
นี้ถึง 3 ครั้ง เหตุการณ์ดังนั้น อันว่าลังกาทวีปนี้ประเสริฐ ประกอบด้วยชนอัน
ตั้งอยู่ในพระพุทธศาสนาแลภักดีเปนอันแท้ในพระรัตนไตรย์ แลรุ่งเรืองไปด้วย
รัศมีประทีปคือพระสัทธรรมนั้น...  

(มหาวงษ์ พงษาวดารลังกาทวีป ทั้งภาษาไทยและภาษาปาลี ฉบับหลวงในหอสมุด 
วชิรญาณ, 2454: 79-81) 
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  ความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทข้างต้น แสดงให้เห็นว่าพุทธศาสนิกชนในศรีลังกา
เชื่อว่ารอยพระพุทธบาทในดินแดนของตนนั้น เป็นรอยพระพุทธบาทที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาประทับไว้
ด้วยพระองค์เอง มิใช่วัตถุที่สร้างขึ้นแต่อย่างใด ดังนั้นรอยพระพุทธบาทในศรีลังกาจึงถือเป็น  
“บริโภคเจดีย์” เพราะเป็นร่องรอยอันเกิดจากการสัมผัสของพระพุทธองค์โดยตรง มิใช่ “อุเทสิกเจดีย์” 
หรือวัตถุที่สร้างขึ้นเพื่อเป็นที่ระลึกหรืออุทิศแด่พระพุทธองค์ดังเช่นที่ถือกันในอินเดีย 

  ความศรัทธาที่พุทธศาสนิกชนมีต่อรอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏท าให้เกิดการ
จ าลองรอยพระพุทธบาทดังกล่าวไปประดิษฐานยังที่อ่ืนๆ ทั้งภายในเกาะลังกาเองและในดินแดนที่รับ
คติการบูชารอยพระพุทธบาทจากศรีลังกาอีกต่อหนึ่ง เช่น กรุงสุโขทัย รอยพระพุทธบาทในสุโขทัย
นอกจากจะแสดงถึงการยอมรับนับถือพระพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์แล้ว ยังก่อให้เกิดสิริมงคลต่อ
ราชอาณาจักรและยกระดับความส าคัญของกรุงสุโขทัยขึ้นเป็นศูนย์กลางพระพุทธศาสนาในเวลานั้น
อีกด้วย 

 

2.2 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทในประเทศไทย 

 คติการบูชารอยพระพุทธบาทแพร่เข้ามาในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ โดยมีประเทศพม่าและ
ประเทศไทยเป็นผู้สืบทอดและพัฒนารูปแบบทางศิลปกรรมบนรอยพระพุทธบาท  กล่าวคือ  
“การท าลายมงคลครบทั้ง 108 ประการบนรอยพระพุทธบาทนั้น มีขึ้นเป็นครั้งแรกบนรอย 
พระพุทธบาทศิลปะพุกาม ประเทศพม่า” (วิราภรณ์ สุวดีปฐมพงศ์, 2552: 1) ส่วนระบบการแทรกรูป
มงคลลงไปในธรรมจักรพบครั้งแรกในศิลปะไทย ก่อนที่จะแพร่หลายไปในพม่าผ่านทางมอญหรือจาก
ช่างเชลยศึกชาวอยุธยาที่ถูกกวาดต้อนเข้ามาในพม่า นอกจากนี้การท ารอยพระพุทธบาทซ้อนกัน  
4 รอยน่าจะเกิดขึ้นในประเทศไทยเป็นที่แรกอีกด้วย (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 35) 

 สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงกล่าวถึงคติการบูชารอยพระพุทธบาทในดินแดน
ประเทศไทยไว้ว่า “แท้จริงรอยพระพุทธบาทอันเป็นที่มหาชนบูชาในประเทศนี้ มีมาก่อนพระเจ้าทรง
ธรรมแล้วช้านาน (กล่าวคือมีมาก่อนการบูชารอยพระพุทธบาท–ผู้วิจัย) และมีอยู่หลายแห่ง”  
(กรมศิลปากร, 2511: 25) ข้อความดังกล่าวสอดคล้องกับหลักฐานทางโบราณคดีที่ค้นพบรอย 
พระพุทธบาทในวัฒนธรรมเก่าแก่ของไทยคือรอยพระพุทธบาทสมัยทวารวดี 

 

2.2.1 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทสมัยทวารวดี 

  รอยพระพุทธบาทเก่าแก่ที่สุดในดินแดนประเทศไทย คือ รอยพระพุทธบาทคู่  
วัดสระมรกต อ าเภอโคกปีบ จังหวัดปราจีนบุรี มีอายุราวพุทธศตวรรษที่13-14 ในสมัยทวารวดี4 
(นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 36-37) การขุดค้นโดยเจ้าหน้าที่กรมศิลปากรเมื่อพ.ศ. 2529 พบว่า  

                                                           

 4 ศาสตราจารย์ ม.จ. สุภัทรดิศ ดิศกุลและนันทนา ชุติวงศ์ ลงความเห็นว่ารอยพระบาทที่พบนั้นเป็นรอย
พระพุทธบาท ไม่ใช่วิษณุบาท ดูเพิ่มเติมใน หม่อมเจ้าสุภัทรดิศ ดิศกุล, “รอยพระพุทธบาทคู่ที่สระมรกต ดงศรีมหา
โพธิ์ จังหวัดปราจีนบุรี,” เมืองโบราณ 12, 3 (กรกฎาคม–กันยายน 2529) : 30. 
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 ...รอยพระบาทดังกล่าวเป็นรอยคู่ขนาดใหญ่ สลักบนพ้ืนศิลาแลง
ธรรมชาติ อยู่ที่ฐานล่างสุดของอาคารโบราณสถาน ลึกลงไปในดินประมาณ 3 
เมตรครึ่ง ท าเป็นแบบรอยเท้ามนุษย์มีปลายนิ้วเรียวบางไม่เสมอกัน บนพระบาท
สลักเป็นรูปพระธรรมจักรทั้งสองข้าง ระหว่างรอยพระบาททั้งคู่เป็นหลุมเสา ที่
ปากหลุมมีรอยสลักคล้ายรูปกากบาท5 ซึ่งเป็นร่องรอยใหม่กว่ารอยพระบาท... 

(ธิดา สาระยา, 2529: 47) 

 

  ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศกุล (2529: 30) อ้างถึงข้อสันนิษฐานของนันทนา ชุติวงศ์เกี่ยวกับ
หลุมดังกล่าวว่า น่าจะเป็นหลุมเสาธรรมจักรหรือเสาเพลิงรองรับเครื่องหมาย “ตรีรัตน” ซึ่งเป็น
เครื่องหมายมงคลที่ใช้ในศิลปกรรมของทุกศาสนาในอินเดีย ตีความหมายว่าพระพุทธองค์เป็นผู้รองรับ
และค้ าจุนแกนของจักรวาล หรืออาจเป็นหลุมรองรับคันฉัตรอันเป็นเครื่องสูง โดยรอยพระพุทธบาทที่
มีฉัตรอยู่ตรงกลางนี้พบที่ประเทศศรีลังกาในโบราณสถานสมัยอนุราธปุระ แต่ฉัตรดังกล่าวเป็นภาพ
สลักนูนต่ า มิใช่ฉัตรลอยตัวปักอยู่เหนือรอยพระพุทธบาทดังเช่นที่สระมรกต  

  นอกจากนี้ ธิดา สาระยา ยังให้ข้อสันนิษฐานเพ่ิมเติมเกี่ยวกับรูปแบบทางศิลปะของ
รอยพระพุทธบาทดังกล่าวว่า “...แม้ว่ารูปแบบของรอยพระพุทธบาทที่สระมรกตจะเป็นรอย 
พระบาทคู่ มีรูปธรรมจักรอยู่กลางฝ่าพระบาทเหมือนที่นาคารชุนิโกณฑะ อันเป็นแบบอย่างของศิลปะ
สมัยอมราวดี (ในอินเดีย-ผู้วิจัย) ก็ตาม  ขณะเดียวกันก็อาจเป็นไปได้ว่าอิทธิพลของลังกาอาจปรากฏ
ตั้งแต่สมัยนี้ เพราะรูปแบบของรอยพระบาทที่สระมรกตคล้ายคลึงกับรอยพระบาทที่อนุราธปุระ  
(ในศรีลังกา–ผู้วิจัย)...” (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: ค าน า) 

  จากข้อสันนิษฐานข้างต้น แสดงให้เห็นว่าคติการบูชารอยพระพุทธบาทในประเทศ
ไทยอาจสืบทอดมาจากพระพุทธศาสนาในอินเดียหรือไม่ก็พระพุทธศาสนาในศรีลังกา แต่ไม่ว่าจะ
อย่างไรรอยพระพุทธบาทดังกล่าวก็เป็นสิ่งยืนยันความเก่าแก่ของการนับถือพระพุทธศาสนาในภูมิภาค
นี้ได้อย่างประจักษ์ อนึ่ง นันทนา ชุติวงศ์ ยังได้ให้ข้อสังเกตไว้ในจดหมายที่เขียนถวาย ม.จ.สุภัทรดิศ 
ดิศกุล (2529: 30) ว่ารอยพระพุทธบาทที่พบนั้น 

 

 ...เป็นรอยประทับของฝ่าเท้า ไม่ใช่รอยเท้าที่นูนขึ้นเหมือนฝ่าเท้าคนดัง
พระบาทคู่อ่ืนๆ เชื่อว่าพระบาทที่สระมรกตนี้มิได้ท าขึ้นเพียงเพ่ือเป็นสัญลักษณ์
แทนองค์พระพุทธเจ้าหรือแทนพระพุทธรูปเท่านั้น แต่ท าตามความเชื่อของผู้ที่ท า

                                                           

 5 กากบาทที่อยู่เหนือหลุมเสา ธิดา สาระยา สันนิษฐานว่าถ้ามองในแง่ของการขยายตัวทางวัฒนธรรม 
ความเช่ือ รอยกากบาทนั้นเหมือนกับเป็นการฆ่าอาถรรพณ์เพื่อท าลายล้างความศักดิ์สิทธิ์และความขลังดั้งเดิมที่
สัมพันธ์กับพุทธศาสนา แล้วจึงสถาปนาความเช่ือของศาสนาพราหมณ์-ฮินดูขึ้นใหม่ หลักฐานที่ยืนยันปรากฏการณ์
ดังกล่าวคือการพบศิวลึงค์อยู่ในกลุ่มโบราณสถานสระบัวล้าซึ่งเป็นบริเวณเดียวกันกับกลุ่มโบราณสถานสระมรกต ดู
เพิ่มเติมใน ธิดา สาระยา, “สระมรกต: การสืบเนื่องและการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมของดงศรีมหาโพธ,” เมือง
โบราณ 12, 3(กรกฎาคม-กันยายน 2529): 49. 
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และให้ท าว่า พระพุทธองค์ได้เสด็จมาเอง ณ ดินแดนแห่งนี้ ได้ประทับยืนและ
ประทับรอยพระพุทธบาทไว้เป็นอนุสรณ์แห่งการเสด็จมา และทิ้งไว้เป็นที่ระลึก
ส าหรับบูชาแทนพระองค์หลังจากได้เสด็จเข้าสู่ปรินิพพานแล้ว  

 

2.2.2 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทในล้านนา 

  ล้านนาเป็นดินแดนที่มีอารยธรรมเก่าแก่อยู่ทางภาคเหนือของประเทศไทยคติ 
การบูชารอยพระพุทธบาทของวัฒนธรรมล้านนามีเอกลักษณ์ที่แตกต่างไปจากคติการบูชารอยพระ
พุทธบาทในภูมิภาคอ่ืนๆ คือ การบูชาพระพุทธบาท 4 รอย ดังที่นันทนา ชุติวงศ์ (2533: 35) ได้ให้
ค าอธิบายไว้ว่า 

 

 ...ความบันดาลใจในการท าพระบาท 4 รอยนี้เชื่อว่าไม่ได้มาจากลังกา 
เพราะในลังกาไม่เคยพบรอยพระบาทลักษณะนี้ และดูจะไม่นิยมในคติที่อ้างถึง
พระจริยวัตรของพระพุทธเจ้าศากยมุนีว่าเป็นเพียงการกระท าซ้ าซ้อนย้อนรอย
อดีตที่ผ่านมาแล้ว การกระท ารอยพระบาทซ้อนกัน 4 รอยนี้ น่าจะเกิดขึ้นใน
ประเทศไทย ซึ่งมีตัวอย่างมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 21 

 

  แม้ว่าการสร้างพระพุทธบาท 4 รอยจะเป็นลักษณะเฉพาะของล้านนาก่อนแพร่หลาย
ไปยังดินแดนอ่ืน แต่คติความเชื่อเรื่องพระพุทธเจ้า 4 พระองค์ที่อุบัติแล้วในโลกยังคงเป็นความเชื่อที่
ไทยได้รับมาจากศรีลังกา ดังที่นันทนา ชุติวงศ์ (2533: 66) ได้อ้างถึง “จารึกที่อัมพกมุวะของพระเจ้า
วิชัยพาหุที่ 1 กล่าวว่า พระพุทธเจ้าที่ล่วงลับไปแล้วทั้ง 4 พระองค์ ได้ประทับรอยพระบาทไว้บนภูเขา
สุมนกูฏ แต่ความเชื่อเรื่องนี้ดูจะไม่เป็นที่ยอมรับกันโดยแพร่หลาย”   

  การบูชาพระพุทธบาท 4 รอยในล้านนามาจากคติว่า พระพุทธศาสนาประดิษฐาน
อย่างมั่นคงโดยพระพุทธเจ้า 4 พระองค์ คือ พระกกุสันธสัมมาสัมพุทธเจ้า พระโกนาคมนสัมมา 
สัมพุทธเจ้า พระกัสสปสัมมาสัมพุทธเจ้า และพระโคดมสัมมาสัมพุทธเจ้าหรือพระศรีศากยมุนีซึ่งเป็น
พระพุทธเจ้าในยุคของเรา นับตั้งแต่พระพุทธเจ้าพระองค์แรกทรงอุบัติขึ้น พระพุทธเจ้าองค์ต่อๆ มา
จะกระท าย้อนรอยพระพุทธเจ้าในอดีต ดังนั้นเมื่อพระพุทธเจ้ากกุสันโธทรงประทับรอยพระพุทธบาท
ไว้ในโลก พระพุทธเจ้าพระองค์อ่ืนๆ ก็จะประทับรอยพระพุทธบาทไว้ในต าแหน่งเดียวกัน  

  คติความเชื่อว่าการประทับรอยพระพุทธบาทเป็นการกระท าย้อนรอยพระพุทธเจ้า
ในอดีต ปรากฏอยู่ในวรรณคดีท้องถิ่นล้านนาเรื่องต านานพระเจ้าเลียบโลก กล่าวถึงเมื่อครั้งที่ 
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้ายังทรงประกาศพระธรรมค าสั่งสอนในดินแดนต่างๆ ตามต านานเชื่อว่า
พระพุทธองค์เสด็จมาถึงดินแดนล้านนาเพ่ือประดิษฐานพระพุทธศาสนาและได้กระท าย้อนรอยอดีต



 22 

พุทธเจ้าที่เคยเสด็จมาในดินแดนดังกล่าวด้วยการประทับรอยพระพุทธบาท ดังปรากฏข้อความใน
ต านานพระเจ้าเลียบโลก วัดกู่ค า อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่6 ซึ่งจารขึ้นเมื่อ พ.ศ. 2459 ความว่า 

 

 ...คันพระพุทธเจ้ากล่าวเท่านั้นแล้ว ก็เล็งดูรอยตีนพระพุทธเจ้าทัง  
3 อันล่วงแล้ว คือว่าพระพุทธเจ้ากกุสันธะ พระโกนาคมนะ พระกัสสปะ มีในท่ีนั้น 
จิ่งแย้มใคร่หัวหั้นแล สารีบุตรเถรเจ้าหันแล้วจิ่งไหว้พระพุทธเจ้าว่า ภนฺเต ข้าแด่
พระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าแย้มใคร่หัวเหตุใดชา พระพุทธเจ้ากล่าวว่า ดูราสารีบุตร 
ฐานะที่นี้แม่นพระเจ้าทัง 3 ตน คือว่าพระพุทธเจ้ากกุสันธะ พระโกนาคมนะ 
พระกัสสปะเจ้าก็มาไว้รอยพระบาทที่นี้ชู่ตน แม่นว่าพระเมตเตยยเจ้าก็จักมาไว้
พระบาทที่นี้ จักย่ าควบพระบาท 4 อันนี้หื้อเป็นอันหนึ่งอันเดียว ภายหน้ามี  
หั้นชะแล ว่าอ้ันแล้วพระพุทธเจ้าลุกไปย่ าพระบาทไว้เรียงกัน ปลายนิ้วตีนเพียงกัน 
มีส้นหยุดหย่อนด้วยล าดับกัน... 

 

  เหตุที่พระพุทธบาท 4 รอยมีขนาดลดหลั่นกันตามล าดับเนื่องจาก “รอยตีนพระเจ้า 
กกุสันธะยาวได้วาปลาย 3 ศอก  รอยตีนพระโกนาคมนะยาวได้วาอก  รอยตีนพระเจ้ากัสสปะยาวได้
วาปลายศอก 1  รอยตีนพระเจ้าโคตรมะยาวได้วาปลายคืบ 1” (พระเจ้าเลียบโลก วัดกู่ค า อ าเภอเมือง 
จังหวัดเชียงใหม่, เอกสารไม่ตีพิมพ์เผยแพร่) ด้วยเหตุนี้จึงเห็นเป็นรอยพระพุทธบาทซ้อนกันอยู่  
4 รอย   

  พระพุทธบาท 4 รอยที่พบในภาคกลางของประเทศไทยนั้น เกือบทั้งหมดมีอายุอยู่ใน
สมัยรัตนโกสินทร์ หรือไม่ก็มีประวัติว่าขนย้ายมาจากเมืองเหนือหรือท าเลียนแบบรอยพระบาทในเมือง
เหนือ (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 38)  

 

2.2.3 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทสมัยสุโขทัย 

  พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทลัทธิลังกาวงศ์ประดิษฐานเป็นศาสนาหลักของสุโขทัย
ตั้งแต่ช่วงต้นของการสถาปนาอาณาจักร พ่อขุนรามค าแห่งมหาราช (พ.ศ.1822-1841) ทรงเป็นองค์
อัครศาสนูปถัมภกส าคัญที่น าพระพุทธศาสนาจากนครศรีธรรมราชซึ่งเป็นต้นแบบพระพุทธศาสนา
ลัทธิลังกาวงศ์เข้ามาเผยแผ่ในสุโขทัย (วงเดือน นาราสัจจ์ และ ชมพูนุช นาคีรักษ์, 2551: 117-119)  

  ในสมัยพระมหาธรรมราชาที่ 1 ลิไท (พ.ศ.1890-1911) เป็นช่วงที่สุโขทัยก าลังเผชิญ
กับการขยายอ านาจของอาณาจักรล้านนาทางตอนเหนือและอาณาจักรอยุธยาทางตอนใต้ ดังนั้น  
พระมหาธรรมราชาลิไทจึงด าเนินนโยบายให้สุโขทัยเป็นศูนย์กลางพระพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ ทั้งนี้

                                                           

 6 ต านานพระเจ้าเลียบโลกฉบับที่ใช้ในงานวิจัยนี้ ต้นฉบับเป็นตัวเมือง สันนิษฐานว่าผู้แต่งอาจเป็นชาวไท
ลื้อเพราะมีค าไทลื้อปะปนอยู่มาก ผู้วิจัยได้รับฉบับปริวรรตภาษาไทยด้วยความอนุเคราะห์ของศาสตราจารย์พิเศษ 
ดร.ประคอง นิมมานเหมินท์ 
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เพ่ือลดแรงกดดันทางการเมืองจากภายนอกและสร้างความมั่นคงภายในราชอาณาจักร ด้วยเหตุนี้จึ ง
ทรงฟ้ืนฟูศิลปกรรมเนื่องในพระพุทธศาสนามากมาย ที่ส าคัญคือการประดิษฐานรอยพระพุทธบาท 
(สุธนา เกตุอร่าม, 2523: 39-41)  

  จารึกสมัยสุโขทัยที่กล่าวถึงการประดิษฐานรอยพระพุทธบาท ได้แก่ ศิลาจารึก 
นครชุม (จารึกหลักที่ 3) และศิลาจารึกเขาสุมนกูฏ (จารึกหลักที่ 8) เป็นจารึกในสมัยพระมหาธรรม
ราชาที่ 1 ลิไท ทั้ง 2 หลัก ศิลาจารึกนครชุมด้านที่ 2 บรรทัดที่ 51-58 ปรากฏข้อความที่พอสรุปได้ว่า 
พระมหาธรรมราชาที่ 1 ลิไท ให้ไปพิมพ์รอยพระบาทบนยอดเขาสุมนกูฏจากเกาะลังกา แล้วจึงน ามา
สร้างรอยพระพุทธบาทจ าลองเพ่ือประดิษฐานไว้ในสถานที่ส าคัญ 4 แห่งคือ เมืองสุโขทัย เมือง 
ศรีสัชนาลัย เมืองบางพาน และเมืองปากพระบาง ส่วนศิลาจารึกเขาสุมนกูฏกล่าวถึงเฉพาะการ
ประดิษฐานรอยพระพุทธบาทบนยอดเขาในเมืองสุโขทัย ปรากฏข้อความบนด้านที่ 1 บรรทัดที่ 1-9 
ความว่า 

 

 ...อันเขานี้ชื่อสุมนกูฏบรรพต...เรียกชื่อดังอ้ัน เพ่ือไปพิมพ์เอารอยตีน
พระพุทธเจ้าเรา อันเหยียบเหนือจอมเขาสุมนกูฏบรรพต...ในลังกาทวีปมา
ประดิษฐานไว้เหนือจอมเขาอันนี้  แล้วให้คนทั้งหลายได้เห็นรอยฝ่าตีนพระพุทธ
เป็นเจ้าเรานี้ มีลายอันได้รอยแปดสีส่อง ให้ฝูงเทพดาและ...ทั้งหลายได้ไหว้นบท า
บูชา...  

(กรมศิลปากร, 2527: 84) 

 

  นอกจากนี้จารึกยังกล่าวถึงอานิสงส์ของการบูชารอยพระพุทธบาทว่า “...ผู้ใดได้ขึ้น
นบรอยฝ่าตีนพระพุทธเจ้าเราเถิงเหนือจอมเขาสุมนกูฏบรรพตนี้ด้วยใจอันศรัทธา อันว่าสมบัติทั้งสาม
อันนี้...จักได้แลมิอย่าเลย...” (กรมศิลปากร, 2527: 84-85) “สมบัติทั้งสาม” ในที่นี้สันนิษฐานว่า
หมายถึง มนุษย์สมบัติ สวรรค์สมบัติ และนิพพานสมบัติ เพราะปรากฏค าว่า เสวยสมบัติ จักรพรรดิ
ราช และเศรษฐี อยู่ในจารึก จารึกด้านที่ 2 ในบรรทัดที ่1-29 กล่าวถึงการแห่รอยพระพุทธบาทขึ้นเขา
สุมนกูฏในเมืองสุโขทัย แสดงให้เห็นความศรัทธาอย่างสูงที่ชาวสุโขทัยมีต่อรอยพระพุทธบาท ความว่า 

 

 ...ดับหนทางแต่เมืองสุโขทัยมาเถิงจอมเขานี้งามหนักหนาแก่กมสองขอก
หนทาง ย่อมตั้งกัลปพฤกษ์ใส่รมยวลดอกไม้ตามไต้เทียนประทีป เผาธูปหอม 
ตระหลบทุกแห่ง ปลูกธงปฏากท้ังสองปลากหนทาง ย่อมเรียงขันหมากขันพลูบูชา
พิมลระบ าเต้นเล่นทุกฉัน...ด้วยเสียงอันสาธุการบูชาอีกดุริยาพาทย์พิณฆ้องกลอง
เสียงดังสิพอดังดินจักหล่มอ้ันไซร้ ศักราช 1281 ปีกุนเมื่อพระศรีบาทลักษณขึ้น  
ประดิษฐานไว้ในเขาสุมนกูฏบรรพตนั้น 

(กรมศิลปากร, 2527: 87) 
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  จารึกด้านที่ 3 กล่าวถึงการปราบหัวเมืองต่างๆ ของพระมหาธรรมราชาที่ 1 ลิไทและ
จารึกด้านที่ 4 กล่าวถึงการเสด็จไปนมัสการรอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏพร้อมกับประชาชนจาก
เมืองต่างๆ ที่เป็นเมืองขึ้นของสุโขทัย รวมถึงการโปรดเกล้าฯ ให้จารึกศิลาประจ ารอยพระพุทธบาท 
ดังปรากฏข้อความในบรรทัดที่ 1-21 ว่า 

 

 ...ย่อมน าคนทั้งหลายกระท าบุญธรรมบ่ขาดสักเมื่อ อยู่ในสองแควได้เจ็ด
ข้าวจึงน าพลมา มีทั้งชาวสระหลวงสองแควปากยม พระบาง ชากังราว สุพรรณภาว 
นครพระชุม เบื้องใ...เมืองพาน เมือง...เมืองราด เมืองสะค้าเมืองลุมบาจาย เป็น 
บริพาน จึงขึ้นมานบพระบาทลักษณอันตนหากประดิษฐานแต่ก่อนเหนือจอมเขา
สุมนกูฏ จึงจารจารึกอันนี้ไว้อีกโสด  

(กรมศิลปากร, 2527: 91) 

 

  การจ าลอง “ศรีบาทลัญจน” จากเขาสุมนกูฏในลังกาทวีปไปประดิษฐานยังสถานที่
ต่างๆ ทั้งในเกาะลังกาและในดินแดนที่ห่างไกลออกไปอย่างสุโขทัยนั้นเป็นไป “...เพ่ือถ่ายทอดสวัสดิ
มงคลที่พระพุทธเจ้าได้เคยประทับไว้ ณ ภูเขานั้น (สุมนกูฏ-ผู้วิจัย) ให้กับสถานที่อ่ืนๆ ทั่วเกาะลังกา 
และอาณาจักรใหม่ที่ยอมรับพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ” (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 30)  
นอกจากนี้ สุธนา เกตุอร่าม (2529: 42) ยังแสดงความคิดเห็นเพ่ิมเติมว่า การไป “พิมพ์” เอารอย 
พระพุทธบาทจากเขาสุมนกูฏในลังกาทวีปมานั้น ท าให้รอยพระพุทธบาทในสุโขทัยมีลักษณะอัน
ใกล้ชิดกับของเดิมยิ่งกว่าการท าจ าลองขึ้นมาเอง  ดังนั้นจะจัดว่ารอยพระพุทธบาทที่สุโขทัยเป็น  
อุเทสิกเจดีย์ก็จะห่างไกลความจริงไป แต่ถ้าจะจัดเป็นบริโภคเจดีย์ก็จะผิดความจริงไปอีก เพราะ 
พระพุทธองค์มิได้เสด็จมาด้วยพระองค์เอง ประเด็นนี้ผู้วิจัยเห็นว่าอาจใช้ค านิยามของนันทนา ชุติวงศ์ 
(2533:10) ว่า “บริโภคเจดีย์โดยสมมติ” กล่าวคือ แม้จะท าเลียนแบบ แต่ก็มีเจตนาที่จะให้เป็นรอย
พระพุทธบาทอันแท้จริง 

  กล่าวได้ว่าการประดิษฐานรอยพระพุทธบาทในอาณาจักรสุโขทัย แสดงให้เห็นความ
สืบเนื่องของคติการบูชารอยพระพุทธบาทจากอารยธรรมเก่าแก่ในอดีตคือทวารวดี คติความเชื่อ
ดังกล่าวได้รับการสืบทอดเรื่อยมาจนถึงสมัยอยุธยา ซึ่งเป็นยุคที่การบูชารอยพระพุทธบาทเข้มข้นกว่า
ยุคก่อน 

 

2.2.4 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทสมัยอยุธยา 

  อาณาจักรอยุธยายังคงสืบทอดคติการบูชารอยพระพุทธบาทที่จ าลองมาจากเขา 
สุมนกูฏในลังกาทวีปเช่นเดียวกับอาณาจักรสุโขทัย ดังปรากฏหลักฐานอยู่ในประชุมจดหมายเหตุสมัย
อยุธยา ภาค 1  กล่าวถึงการสร้างพระบาทศิลาคู่ไว้ ณ เมืองชัยนาท เมื่อปีมะแม พ.ศ.1970 ในรัชกาล
สมเด็จพระบรมราชาธิราชที่ 2 หรือเจ้าสามพระยา (พ.ศ.1967–1991) สมัยอยุธยาตอนต้น ความว่า 
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 ...ให้ด าเนินการสลัก รอยพระบาททั้งคู่ของสมเด็จพระกวิสรวรสุคต
สัมมาสัมพุทธเจ้า เพียบพร้อมด้วยบรมมงคล 108 แผ่ไปเต็มจักรอันวิจิตรต่างๆ 
เป็นที่ชื่นชูใจยิ่งนัก เช่นเดียวกับขนาดรัตนบทเจดีย์ที่พระบรมไตรโลกนารถ
ศาสดาสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงแสดงให้ปรากฏบนยอดเขาสุมันตกูฏอันประเสริฐ 
เป็นมงกุฎแก้วของลังกาทวีป ที่ให้เกิดอภิรมย์แห่งใจบนแผ่นศิลากว้างใหญ่นี้ อัน
พระมหาเถระวิทยวงศ์ผู้เข้าใจในการจิตรกรรมเป็นอย่างดี น ามาจากเมืองสุโขทัย 
โดยพระราชานุเคราะห์แห่พระมหาธรรมราชาผู้พระชนกแห่งพระบรมบาลธรรม
ราชนรบดี7 รอยพระพุทธยุคลบาทอันประดับด้วยจักร สมบูรณ์ด้วยรูปสวัสดิมงคล 
เป็นที่เจริญตาเจริญใจนี้ อันพระสิริสุเมธังกรสังฆนายก องค์ประธานสงฆ์
อ านวยการสลัก โดยพระราชานุเคราะห์แห่งพระธีรราชธรรมราชาเจ้า เพ่ือให้เกิด
ประโยชน์แก่ผู้แสวงคุณงามความดีในพระพุทธศาสนาของพระพุทธเจ้าผู้เป็นที่พ่ึง
ของโลก ด้วยเดชะการบุญนี้ ขอให้บรรดาผู้มีชีวิตจงประสบความสุข ขอให้ผู้รักษา
แผ่นดินปลูกเลี้ยงรักษาแผ่นดินจงทั่วถึงโดยคุณธรรมเทอญ8  

(ส านักนายกรัฐมนตรี, 2510: 27) 

 

  ข้อความในจดหมายเหตุดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าการบูชารอยพระพุทธบาท ได้
สืบเนื่องมาถึงสมัยอยุธยาตอนต้น กล่าวคือยังมีการจ าลองรอยพระพุทธบาทจากเขาสุมนกูฏ แต่
หลังจากการสร้างพระบาทศิลาคู่ที่เมืองชัยนาทแล้ว ก็ไม่พบหลักฐานเกี่ยวกับการสร้างและบูชารอย
พระพุทธบาทที่ระบุว่าจ าลองมาจากเขาสุมนกูฏอีก จนกระทั่งมีการค้นพบรอยพระพุทธบาทที่เมือง
สระบุรี ในรัชกาลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ. 2153-2171) สมัยอยุธยาตอนกลาง รอยพระพุทธบาท
ดังกล่าวเชื่อว่าเป็นแห่งเดียวกับรอยพระพุทธบาทแห่งเขาสุวรรณบรรพต 1 ใน 5 รอยพระพุทธบาท 
“อันแท้จริง” ที่เกิดจากการประทับของพระพุทธองค์โดยตรง 

  มูลเหตุแห่งการค้นพบรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพต ตามข้อความที่
ปรากฏในอธิบายเรื่องพระบาท พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (กรมศิลปากร, 
2511: 24) กล่าวว่า มีคณะสงฆ์ไทยเดินทางจากกรุงศรีอยุธยาไปยังเกาะลังกาเพ่ือบูชารอยพระพุทธบาท
บนยอดเขาสุมนกูฏ เป็นเหตุให้พระสงฆ์ลังกาทักว่าเหตุใดจึงไม่ไปสักการะรอยพระพุทธบาทบนยอด
เขาสุวรรณบรรพตที่อยู่ในกรุงศรีอยุธยา เมื่อพระสงฆ์ไทยน าเรื่องขึ้นกราบทูลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม 
จึงมีรับสั่งให้ค้นหารอยพระพุทธบาทดังกล่าวทั่วราชอาณาจักรในที่สุดก็มีผู้ค้นพบรอยพระพุทธบาทท่ี
เมืองสระบุรี ดังปรากฏความใน พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2 ว่า 

 

                                                           

 7 พระมหาธรรมราชาผู้พระชนก หมายถึง สมเด็จพระอินทราธิราชหรือเจ้านครอินทร์ (พ.ศ.1952-1967) 
ส่วนพระบรมบาลธรรมราชนรบดี หมายถึง สมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี 2 หรือเจ้าสามพระยา ผู้เป็นพระราชโอรส 
 8 จดหมายเหตุนี้แปลมาจากจารึกภาษาเขมร 
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 ศักราช 968 ปีมะเมีย อัฐศก ทรงพระกรุณาให้พูนดินหน้าพระวิหาร
แกลบไว้เป็นที่ส าหรับถวายพระเพลิง ในปีนั้นเมืองสระบุรีบอกมาว่า พรานบุญพบ
รอยเท้าอันใหญ่บนไหล่เขาเห็นประหลาด สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวดีพระทัย เสด็จ
ด้วยพระที่นั่งเรือชัยพยุหบาตรา พร้อมด้วยเรือเท้าพระยาสามนตราช ดาษดาโดย
ชลมารคนทีธาร ประทับท่าเรือ รุ่งขึ้นเสด็จทรงพระที่นั่งสุวรรณปฤษฎางค์ พร้อม
ด้วยคเชนทรเสนางคนิกรเป็นอันมาก ครั้งนั้นยังมิได้มีทางสถลมารค พรานบุญ
เป็นมัคคุเทศก์น าลัดตัดดงไปถึงเชิงเขา สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวตรัสทอดพระเนตร
เห็นแท้เป็นรอยพระบรมพุทธบาท มีลายลักษณ์กรงจักรประกอบด้วยอัฏฐุตรสต
มหามงคลร้อยแปดประการ สมด้วยพระบาลี แล้วต้องกับเมืองลังกาบอกเข้ามาว่า 
กรุงศรีอยุธยามีรอยพระพุทธบาทอยู่เหนือยอดเขาสุวรรณบรรพต ก็ทรงพระโสมนัส
ปรีดาปราโมทย์ ถวายทัศนัขเหนือพระอุตมางคศิโรตม์ด้วยเบญจางคประดิษฐ์เป็น
หลายครา กระท าสักการบูชาด้วยธูปเทียนคันธรสจะนับมิได้ ทั้งท้าวพระยาเสนาบดี
กระวีราชนักปราชญ์บัณฑิตยชาติทั้งหลาย ก็ถวายวันทนประณามน้อมเกล้าด้วย
เบญจางคประดิษฐ์ ต่างคนมีจิตโสมนัสปราโมทย์ยิ่งนักกระท าสักการบูชา...  

(กรมศิลปากร, 2548ข: 2) 

 

  ความศรัทธาที่สมเด็จพระเจ้าทรงธรรมทรงมีต่อพระพุทธบาทสระบุรี ท าให้เกิดการ
สถาปนา “วัดพระพุทธบาท” การสร้าง “มณฑปพระพุทธบาท” และประเพณี “ไปพระบาท” ซึ่งเป็น
ประเพณีที่พุทธศาสนิกชนจะเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทกลางเดือน 3 เป็นประจ าทุกปี 
ส าหรับราชส านักประเพณีดังกล่าวถือเป็น “โบราณราชประเพณี” ที่พระมหากษัตริย์ทรงถือปฏิบัติ 
สืบต่อกันมาแทบทุกพระองค์ นอกจากนี้ยังเกิดการสร้างสรรค์งานศิลปกรรมที่ได้รับแรงบันดาลใจมา
จากพระพุทธบาทสระบุรี  ไม่ว่าจะเป็นจิตรกรรมภาพเล่าเรื่องรอยพระพุทธบาทซึ่งเกิดขึ้นเป็นครั้งแรก
บนฝาผนังด้านทิศตะวันออก ต าหนักสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์  วัดพุทไธสวรรย์  จั งหวัด
พระนครศรีอยุธยา จิตรกรรมฝาผนังภายในอุโบสถวัดเกาะแก้วสุทธารามและงานประติมากรรมปูนปั้น
ประดับผนังวัดไผ่ล้อม จังหวัดเพชรบุรี ตลอดจนการสร้างสรรค์วรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรี
เรื่องบุณโณวาทค าฉันท์ ของพระมหานาควัดท่าทรายที่กล่าวถึงต านานรอยพระพุทธบาทและ
พรรณนาภาพประเพณี “ไปพระบาท” ของราชส านักในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศโดยละเอียด 
จึงกล่าวได้ว่าความศรัทธาที่พุทธศาสนิกชนมีต่อพระพุทธบาทสระบุรี ก่อให้เกิดปรากฏการณ์ทาง
สังคมวัฒนธรรมหลากหลายด้าน  

  เมื่อกรุงศรีอยุธยาได้ครอบครองรอยพระพุทธบาทที่เชื่อกันว่าเป็น “ของจริง” เป็น
เหตุให้พระพุทธบาทสระบุรีหรือรอยพระพุทธบาทแห่งเขาสุวรรณบรรพตเข้ามามีความส าคัญแทนที่
รอยพระพุทธบาทจ าลองจากเขาสุมนกูฏทันที  เห็นได้จากการจ าลองรอยพระพุทธบาทสระบุรีไป
ประดิษฐานยังสถานที่ส าคัญภายในราชอาณาจักร ดังปรากฏหลักฐานในประชุมจดหมายเหตุสมัย
อยุธยา ภาค 1 กล่าวถึงการจ าลองพระพุทธบาทสระบุรีไปประดิษฐานไว้ ณ วัดจุฬามณี เมือง
พิษณุโลก เมื่อปีวอก พ.ศ. 2223 รัชกาลสมเด็จพระนารายณ์ (พ.ศ. 2199–2231) ความว่า 
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 ...พุทธศักราชได้ 2222 ปี ปลาย 10 เดือน ห้าวัน วอกโทศก รุ่งแล้วห้าโมง 
หลวงสิทธิมหาดเล็กรับพระราชโองการ แลหมื่นราชสังฆการีรับหมายรับผ้า
พระราชทาน ให้พระครูธรรมไตรโลกนารถราชมุนีสีลวิสุทธาจารย์ อธิการ ณ 
อารามจุลามณี ทาบรอยพระพุทธบาท ด้วยพระเดชสมเดจบรมบพิตรพระราช
สมภารธรรมิกราชาธิราชเจ้าผู้ประเสริฐในภพ  มีพระราชโองการตรัสให้อนุญาต
ให้ประดิษฐานไว้ ณ อารามวัดจุลามณี เปนที่นมัสการแด่สมณะพราหมณาจารย์
และประชาราษฎรอันมิได้มานมัสการพระพุทธบาท แลจึงพระราชทานแผ่นศิลา
ควร(ถุทุณา)พระพุทธบาท แลแผ่นศิลาแผ่นหนึ่งให้ลงจาฤกพระราชวงษาวดารแล
พระราชต ารา แลกัลปนาข้าพระจุลามณีอันประจุพระเกศา แลเป็นข้าพระพุทธบาท 
ลุศักราช 1043 ปีรกาตรีณิศกวันสุกร ขึ้นหนึ่งค่ ายามศุกร 10 ชั้น ฤกษ 21 รับพระ
พุทธบาทประดิษฐานไว้ในมณฑป...  

(ส านักนายกรัฐมนตรี, 2510: 32) 

 

  การจ าลองรอยพระพุทธบาทสระบุรีไปประดิษฐานไว้ ณ เมืองพิษณุโลก ซึ่งเป็น 
หัวเมืองฝ่ายเหนือที่มีบทบาทอย่างยิ่งต่อการเมืองการปกครองของกรุงศรีอยุธยา นอกจากจะแสดงให้
เห็นความส าคัญของรอยพระพุทธบาทสระบุรีที่เข้ามาแทนที่รอยพระพุทธบาทจ าลองจากเขาสุมนกูฏ
ได้อย่างชัดเจนแล้ว  ในด้านการเมืองการปกครอง นันทนา ชุติวงศ์ (2533: 37) ได้แสดงความคิดเห็น
ว่าการจ าลองพระพุทธบาทสระบุรีไปไว้ที่เมืองพิษณุโลกนั้น “...คงจะเพ่ือให้เป็นเครื่องหมายประกาศ
แสนยานุภาพทั้งทางการเมืองและทางธรรมเหนือหัวเมืองฝ่ายเหนือ” 

  รอยพระพุทธบาทแห่งเขาสุวรรณบรรพตหรือพระพุทธบาทสระบุรี ท าให้อาณาจักร
อยุธยากลายเป็นดินแดนที่มีความส าคัญทางพระพุทธศาสนาไม่ยิ่งหย่อนไปกว่าศรีลังกา ในเวลาต่อมา
เมื่อพระพุทธศาสนาในศรีลังกาเสื่อมลง กรุงศรีอยุธยาได้แสดงบทบาทในฐานะดินแดนที่มีความมั่นคง
ทางพระพุทธศาสนา ด้วยการส่งคณะสงฆ์ไปพื้นฟูพระพุทธศาสนาในศรีลังกาโดยประดิษฐานพระพุทธ
ศาสนาลัทธิสยามวงศ์ไว้ที่นั่น  ดังปรากฏหลักฐานในจดหมายเหตุระยะทางพระอุบาลีไปลังกาทวีป 
จากหนังสือประชุมจดหมายเหตุสมัยอยุธยา ภาค 1 กล่าวว่าสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ (พ.ศ.
2275-2301) มีรับสั่งให้ส่งพระอุบาลี พระอริยมุนี กับคณะสงฆ์ไทยและทูตานุทูต อัญเชิญพระมณฑป
พระพุทธรูป หีบพระธรรม พระราชสาสน์ และเครื่องมงคลบรรณาการไปถวายพระเจ้ากีรติศรีราชสิง
หะ (พ.ศ. 2290-2323) กษัตริย์ศรีลังกา (ส านักนายกรัฐมนตรี, 2510: 72) ในเครื่องบรรณาการ
เหล่านั้นมีภาพพระบฏรอยพระพุทธบาทอันประกอบไปด้วยลายมงคล 108 ประการรวมอยู่ด้วย ภาพ
พระบฏดังกล่าวเป็นภาพสมมติของพระพุทธบาทสระบุรีนั่นเอง (นันทนา ชุติวงศ์, 2533: 37)  

  การส่งคณะสงฆ์และทูตานุทูตไปศรีลังกาในครั้งนั้น แสดงให้เห็นความส าคัญของ 
กรุงศรีอยุธยาในฐานะอาณาจักรที่มีความมั่นคงทางพระพุทธศาสนา นอกจากจะเป็นดินแดนที่ได้
ครอบครองรอยพระพุทธบาทอันเกิดจากการประทับของพระพุทธองค์โดยตรงแล้ว ยังมีศักยภาพใน
การช่วยฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป ซึ่งครั้งหนึ่งเคยเป็นดินแดนที่พระพุทธศาสนาลัทธิลังกา
วงศ์เจริญรุ่งเรืองและมีอิทธิพลต่อการนับถือพระพุทธศาสนาในอารยธรรมไทยมากที่สุด 
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  สมัยธนบุรียังคงสืบทอดคติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทมาจากกรุงศรีอยุธยา 
ปรากฏหลักฐานในสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรีที่สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีโปรดเกล้าฯ ให้ช่างเขียน
ขึ้นเพ่ือรักษาและถ่ายทอดองค์ความรู้เรื่องไตรภูมิ เนื้อหาในสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรีคล้ายคลึง
กับสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงศรีอยุธยา แม้จะแตกต่างกันในรายละเอียด กระนั้นสมุดภาพไตรภูมิทั้ง 2 
สมัย ล้วนปรากฏภาพวาดแผนที่โบราณซึ่งแสดงที่ตั้งของเมืองที่ประดิษฐานพระธาตุเจดีย์และรอย 
พระพุทธบาทส าคัญ แสดงให้เห็นว่าคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทแพร่หลายและได้รับการสืบทอด
อยู่ในอารยธรรมไทย พม่า ศรีลังกา เป็นต้น  

  อนึ่ง เนื่องจากสมัยธนบุรีมีช่วงระยะเวลาไม่นานนัก พระมหากษัตริย์ทรงติดพระราช
กรณียกิจส าคัญด้านการศึกสงคราม   ท าให้พระพุทธบาทสระบุรีขาดการอุปถัมภ์มาตั้งแต่ช่วงพม่า
ล้อมกรุงศรีอยุธยา นอกจากนี้ “พวกจีนคลองสวนพลูคบคิดกันขึ้นไปเอาเพลิงจุดเผาพระมณฑปเดิม
เสีย เอาเครื่องประดับที่เป็นเงินทองไปสิ้น แลครั้งแผ่นดินเจ้ากรุงธนบุรีให้ขึ้นไปท า ก็ท าแต่หลังคามุง
กระเบื้องก้ันพระพุทธบาทไว้พลาง ยังหาได้สร้างพระมณฑปขึ้นดังเก่าไม่” (ทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี, 
2552: 109) ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงมิได้กล่าวถึงคติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทในสมัยกรุงธนบุรีแยก
ไว้เป็นหัวข้อเฉพาะ 

 

2.2.5 คติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทสมัยรัตนโกสินทร์ 

  คติความเชื่อเรื่องการบูชารอยพระพุทธบาทโดยเฉพาะพระพุทธบาทสระบุรี ยังคง
ได้รับการสืบทอดมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์ แม้ว่าการสถาปนาราชธานีใหม่จะท าให้เกิดวัดส าคัญและ
เจดียสถานอ่ืนๆ ขึ้นมากมาย กระนั้นการ “ไปพระบาท” ก็ยังคงได้รับความนิยมทั้งในหมู่ราษฎรและ
ราชส านัก อย่างไรก็ตามด้วยสภาพสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป เป็นเหตุให้ความสัมพันธ์ระหว่างสถาบัน
พระมหากษัตริย์กับพระพุทธบาทสระบุรีมิได้แนบแน่นดังเช่นที่เคยเป็นมาในสมัยอยุธยา การเสด็จพระ
ราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทซึ่งถือเป็น “โบราณราชประเพณี” เริ่มคลี่คลายลง ดังจะเห็น
ว่าพระมหากษัตริย์สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ทั้งพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช
(รัชกาลที่ 1) พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย(รัชกาลที่ 2) และพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า
เจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 3) มิได้เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีแต่อย่างใด โดยเฉพาะ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงแสดงออกอย่างชัดเจนว่าไม่ทรงเลื่อมใสพระพุทธบาทสระบุรี 
ดังมีพระราชด ารัสว่า 

 

 ...พระพุทธเจ้าได้ประทานพระธรรมเทศนาในหัตถิโทปมสูตร ส ยุตต
นิกายมหาวารวรรค (ในพระไตรปิฎก ฉบับพิมพ์ในรัชกาลที่ 5 หน้า 54) ว่าขนาด
รอยเท้าสัตว์ทั้งหลายย่อมอยู่ในรอยเท้าช้างฉันท์ใด เหมือนกับธรรมทั้งหลายก็
ย่อมอยู่ในอัปมาทธรรมดังนี้ ถ้าพระพุทธองค์ได้ทรงเหยียบรอยพระพุทธบาทไว้
จริงไซร้ ก็จะทรงอุปมาว่า รอยเท้าสัตว์ทั้งหลายย่อมอยู่ในรอยเท้าตถาคต เพราะ 
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รอยพระพุทธบาทใหญ่โตกว่า 2 เท่ารอยเท้าช้าง...  

(กรมศิลปากร, 2511: 30) 

 

  เช่นเดียวกับพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว(รัชกาลที่ 4) ที่ทรงเห็นว่า 
พระพุทธบาทสระบุรีเป็นเพียง “อุเทสิกเจดีย์” หรือสิ่งที่ท าจ าลองขึ้นเท่านั้น  มิใช่รอยพระพุทธบาท
อันแท้จริงดังเช่นที่พระมหากษัตริย์สมัยอยุธยาทรงเลื่อมใสศรัทธา 

 

 ...ข้อเท็จจริงในเรื่องต านานพระพุทธบาทจะเป็นอย่างไรก็ตาม พระพุทธบาท
ก็ได้รับความรับรองเลื่อมใสนับถือเป็นมหาเจดียสถานจากมหาชนมามากต่อมาก
นับตั้งแต่โบราณกาลมาแล้ว ถึงแม้จะเป็นเพียงอุเทสิกเจดีย์ก็ควรที่จะท านุบ ารุงไว้
เป็นของคู่บ้านคู่เมือง...  

(กรมศิลปากร, 2511: 30) 

 

  แม้ข้อความข้างต้นจะแสดงให้เห็นว่าความศรัทธาที่สถาบันสูงสุดมีต่อพระพุทธบาท
สระบุรีในฐานะ “บริโภคเจดีย์” หรือรอยพระพุทธบาทอันแท้จริง ได้เปลี่ยนแปลงมาเป็น “อุเทสิกเจดีย์” 
หรือสิ่งที่จ าลองขึ้นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์แทนพระพุทธองค์ กระนั้นหลักฐานการอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาท
ที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารประจ ารัชกาลสมัยรัตนโกสินทร์ ก็ยังชี้ว่าพระมหากษัตริย์ทรงตระหนัก
ถึงความส าคัญของรอยพระพุทธบาทดังกล่าวในฐานะ “มหาเจดียสถาน” ที่บรรพกษัตริย์และ
ประชาชนเคารพสักการะมาช้านาน ดังนั้นการอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาทจึงยังคงเป็น “พระราชกรณียกิจ” 
ส าคัญของพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์  

  ที่น่าสนใจคือพระบรมวงศานุวงศ์และข้าราชการชั้นสูงในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
กลายเป็นกลุ่มคนที่มีบทบาทอย่างมากในการท านุบ ารุงพระพุทธบาทสระบุรี คนกลุ่มนี้มักเป็นผู้รับ
อาสาด าเนินการปฏิสังขรณ์วัดพระพุทธบาทตามพระราชประสงค์ หรืออุทิศทรัพย์สินและแรงกาย
ถวายเป็นพุทธบูชา เช่น สมเด็จพระบวรราชเจ้ามหาสุรสิงหนาท กรมพระราชวังบวรสถานมงคลหรือ
วังหน้าในรัชกาลที่  1 ได้รับพระบรมราชโองการให้เป็นแม่กองยกยอดมณฑปพระพุทธบาท  
กรมพระราชวังบวรฯ ทรงมีพระราชศรัทธายกตัวล ายองเครื่องบนพระมณฑปเหนือพระอังสาไปตาม
ระยะทางจนถึงเขาพระพุทธบาท (กรมศิลปากร, 2548ข: 266) กรมพระราชวังบวรมหาศักดิพลเสพ  
วังหน้าในรัชกาลที่ 3 ทรงเลื่อมใสพระพุทธบาทมาก เมื่อเสด็จกลับจากปราบขบถเวียงจันทน์ ทรงอุทิศ
เครื่องสูงที่แห่เสด็จในการสงครามคราวนั้นไว้เป็นพุทธบูชา (กรมศิลปากร, 2511: 30) ในสมัยรัชกาลที่ 4 
ขุนนางตระกูลบุนนาคถือเป็นก าลังส าคัญในการบูรณะโบราณวัตถุสถานภายในวัดพระพุทธบาท 

  จึงกล่าวได้ว่า แม้ความศรัทธาพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ “บริโภคเจดีย์” ของ
พระมหากษัตริย์จะเริ่มคลี่คลายลง ในขณะที่การ “ไปพระบาท” ก็มิได้เป็น “พระราชนิยม” ดังเช่น 
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ในอดีต กระนั้นความเชื่อถือศรัทธาในพระพุทธบาทสระบุรีตลอดจนประเพณี “ไปพระบาท” ก็ยังคง
ได้รับการรักษาสืบทอดไว้อย่างเหนียวแน่นโดยเจ้านาย ขุนนางข้าราชการ และราษฎรทั่วไป 
โดยเฉพาะในหมู่ราษฎรนั้น ความศรัทธาที่มีต่อพระพุทธบาทสระบุรีและความนิยมประเพณี  
“ไปพระบาท” ยังมีอยู่ไม่เสื่อมคลาย ดังจะเห็นได้ชัดเจนจากเหตุการณ์ในสมัยพระบาทสมเด็จ 
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 5) ความนิยมที่ราษฎรมีต่อประเพณี “ไปพระบาท” เป็นเหตุให ้
วัดอัมรินทรารามในกรุงเทพมหานครจัดงาน “ไหว้พระบาท” เลียนแบบวัดพระพุทธบาทสระบุรี โดย
สมมติให้ศาสนวัตถุสถานในวัดอัมรินทรารามเป็นสิ่งเดียวกับที่ราษฎรจะได้พบเห็นเมื่อเดินทางไป 
พระพุทธบาทสระบุรี เทศกาลไหว้พระบาทที่วัดอัมรินทรารามได้รับความนิยมจากประชาชนอย่าง 
ล้นหลาม จนวัดอ่ืนๆ ในกรุงเทพมหานคร เช่น วัดจักรวรรดิราชาวาส วัดราชนัดดา วัดราชคฤห์
วรวิหาร เป็นต้น จัดงานไหว้พระบาทขึ้นบ้าง ปรากฏการณ์ดังกล่าวแสดงให้เห็นความศรัทธาใน 
พระพุทธบาทสระบุรีได้เป็นอย่างดี 

  อนึ่ง นอกจากการบูชาพระพุทธบาทสระบุรีแล้ว  ในสมัยรัตนโกสินทร์ยังคงมี 
การสร้างและบูชารอยพระพุทธบาทในวัดอ่ืนๆ เช่นเดียวกับที่เคยเป็นมาในสมัยอยุธยา อย่างไรก็ตาม
รอยพระพุทธบาทที่สร้างขึ้นในยุคนี้จะให้ความส าคัญกับการแสดงออกทางศิลปะมากกว่าเรื่องความ
เป็น “อุเทสิกเจดีย์” (จ าลองขึ้น) หรือ “บริโภคเจดีย์” (รอยประทับจริง) โดยเฉพาะการให้ความส าคัญ
กับการวางลายมงคล 108 ประการ9 ลงในรอยพระพุทธบาทซึ่งนันทนา ชุติวงศ์ (2533: 57) อธิบายว่า  

 

 รูปพระบาทและรอยพระบาทสมัยรัตนโกสินทร์ นิยมบรรจุสัญลักษณ์
ของมงคล 108 ลงในตารางดังที่ท ากันมาแล้วในสมัยสุโขทัยและอยุธยา วงกลม
กลางฝ่าพระบาทที่เคยเป็นธรรมจักรไม่มีสัญลักษณ์แทรกในวง และมักจะ
กลายเป็นรูปดอกบัวบานอันเป็นสัญลักษณ์ของโลก ตัวอย่างที่ส าคัญคือ  
ฝ่าพระบาทพระพุทธไสยาสน์วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม ที่สร้างขึ้นในสมัย
รัชกาลที่ 3...  

 

2.3 คติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรี 

 ตามคติความเชื่อของศรีลังกา พระพุทธเจ้าทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ 5 แห่ง ได้แก่ 
รอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏ  รอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณมาลิก รอยพระพุทธบาทบนเขา
สุวรรณบรรพต  รอยพระพุทธบาทที่เมืองโยนก  และรอยพระพุทธบาทบนหาดริมแม่น้ านัมมทา ใน
บรรดารอยพระพุทธบาทเหล่านี้ กรุงศรีอยุธยาเป็นอาณาจักรที่ได้ครอบครองรอยพระพุทธบาทบนเขา
สุวรรณบรรพต ดังปรากฏหลักฐานการค้นพบรอยพระพุทธบาทในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา 

                                                           

 9 มงคล 108 ประการ หมายถึง สัญลักษณ์อันเป็นมงคล 108 อย่างที่บรรจุลงในรอยพระพุทธบาท 
สัญลักษณ์ดังกล่าวสร้างขึ้นตามคัมภีร์ชินาลงฺการฎีกา ที่แต่งข้ึนโดยพระภิกษุชาวลังกา กล่าวถึงสัญลักษณ์มงคล 108 
ประการที่พราหมณ์เห็นบนฝ่าพระบาทของเจ้าชายสิทธัตถะกุมาร เมื่อครั้งประสูติได้เพียง 5 วัน (วอลเดมาร์ ซี.  
ไซเลอร์ 2536: 38) 
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รัชกาลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม คติความเชื่อเกี่ยวกับความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทดังกล่าว
ปรากฏอยู่ใน “ต านานพระพุทธบาทสระบุรี” ซึ่งมีเนื้อหาแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาท
อันเป็นปัจจัยส าคัญท าให้มหาชนเกิดความเชื่อถือศรัทธาต่อมหาเจดียสถานแห่งนี้อย่างเหนียวแน่น 

 

2.3.1 ต านานพระพุทธบาทสระบุรี 

  ต านานพระพุทธบาทสระบุรีมีหลากหลายส านวน ทั้งที่ได้บันทึกไว้เป็นลายลักษณ์
และที่เล่าสืบต่อกันมาแบบมุขปาฐะ ต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่คนในท้องถิ่นรับรู้และเล่าสืบต่อกัน
มานั้น แม้จะมีรายละเอียดของเนื้อเรื่องแตกต่างกันไปตามผู้เล่า แต่เนื้อหาหลักจะปรากฏตรงกับ
ข้อความในต านานพระพุทธบาทที่ได้รับการพิมพ์เป็นเล่ม ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงเลือกกล่าวถึงเฉพาะ
ต านานพระพุทธบาทสระบุรีฉบับตีพิมพ์เท่านั้น  

  เนื้อหาในต านานพระพุทธบาทสระบุรีแบ่งได้เป็น 2 ลักษณะ คือ  1) ต านาน 
พระพุทธบาทสระบุรีจากคัมภีร์พระพุทธศาสนา และ 2) ต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่มิได้อ้างอิงมา
จากคัมภีร์พระพุทธศาสนาโดยตรง เมื่อพิจารณาเนื้อเรื่องในต านานพระพุทธบาทดังกล่าวพบว่า แม้จะ
มีรายละเอียดแตกต่างกัน กระนั้นเนื้อหาหลักก็ยังคงเหมือนกัน คือแสดงให้เห็นว่ารอยพระพุทธบาท
เกิดจากการประทับของพระพุทธองค์  ตามค าขอของพระสัจพันธ์(สัจพรรณ)เพ่ือให้เป็น “เจดียสถาน” 
หรือสถานที่อันเป็นที่ตั้งแห่งสิ่งที่ควรเคารพบูชา ด้วยเหตุนี้รอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพต
หรือพระพุทธบาทสระบุรีจึงถือเป็น “บริโภคเจดีย์” อันศักดิ์สิทธิ์ที่ควรแก่การสักการะสูงสุด  

 

2.3.1.1 ต านานพระพุทธบาทสระบุรีจากคัมภีร์พระพุทธศาสนา 

   ความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพตหรือพระพุทธบาท
สระบุรี ได้รับการอธิบายด้วยข้อความจาก “อรรถกถาปุณโณวาทสูตร ปรากฏในคัมภีร์ปปัญจสูทนี
อรรถกถา มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ รจนาโดยท่านพุทธโฆสเถระชาวชมพูทวีป เมื่อประมาณ
พุทธศักราช 945- 1000” (กรมศิลปากร, 2547: 173) อรรถกถานี้เป็นค าอธิบายและขยายความ
เพ่ิมเติมปุณโณวาทสูตร ซึ่งเป็นพระสูตรหนึ่งในพระสุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์10 มี
เนื้อหาว่าด้วยการประทานโอวาทตามค าขอของพระปุณณะดังนี้ 

 

 ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ขอประทานพระวโรกาส ขอพระผู้มีพระภาคโปรด
โอวาทข้าพระองค์ด้วยพระโอวาทโดยย่อ ซึ่งข้าพระองค์ได้ฟังแล้ว จะพึงหลีก
ออกไปอยู่คนเดียว ไม่ประมาท มีความเพียร อุทิศกายและใจอยู่เถิด ...  

(พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่ม 14, 2539: 447) 

                                                           

 10 การแบ่งหมวดหมู่พระสูตรในมัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ แบ่งออกเป็น 5 วรรค ปุณโณวาทสูตรเป็นช่ือ
พระสูตรที่ 3 ในวรรคที่ 5 
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   พระพุทธเจ้าจึงแสดงธรรมว่า 

 

 ปุณณะ รูปที่พึงรู้แจ้งทางตา ที่น่าปรารถนา น่าใคร่ น่าพอใจ ชวนให้รัก 
ชักให้ใคร่ พาใจให้ก าหนัดมีอยู่ ถ้าภิกษุยังเพลิดเพลิน เชยชม ยึดติดรูปนั้นอยู่ เมื่อ
เธอเพลิดเพลิน เชยชม ยึดติดรูปนั้น ความเพลิดเพลินย่อมเกิดขึ้น เรากล่าวว่า 
‘เพราะความเพลิดเพลินเกิด ทุกข์จึงเกิด’... 

(พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่ม 14, 2539: 447) 

 

   จากนั้นพระพุทธองค์ก็กล่าวข้อความเดียวกัน เพียงแต่เปลี่ยนส่วนที่ผู้วิจัย
ขีดเส้นใต้และเน้นมาเป็น เสียงที่พึงรู้แจ้งทางหู กลิ่นที่พึงรู้แจ้งทางจมูก รสที่พึงรู้แจ้งทางลิ้น  
โผฏฐัพพะ (การถูกต้องทางกาย) ที่พึงรู้แจ้งทางกาย และธรรมารมณ์ (ความรู้สึกตามธรรมชาติ) ที่พึง
รู้แจ้งทางใจ ตามล าดับ ต่อมาพระพุทธองค์จึงกล่าวแก้ว่า 

 

 ...รูปที่พึงรู้แจ้งทางตา ที่น่าปรารถนา น่าใคร่ น่าพอใจ ชวนให้รัก  
ชักให้ใคร่ พาใจให้ก าหนัดมีอยู่ ถ้าภิกษุไมเ่พลิดเพลิน ไมเ่ชยชม ไมย่ึดติดรูปนั้นอยู่ 
เมื่อเธอไมเ่พลิดเพลิน ไมเ่ชยชม ไมย่ึดติดรูปนั้น ความเพลิดเพลินย่อมดับเรากล่าว
ว่า ‘เพราะความเพลิดเพลินดับ ทุกข์จึงดับ’  

(พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่ม 14, 2539: 448) 

 

   จากนั้นพระพุทธองค์ก็กล่าวข้อความเดียวกัน เพียงแต่เปลี่ยนส่วนที่ผู้วิจัย
ขีดเส้นใต้และเน้นมาเป็น เสียงที่พึงรู้แจ้งทางหู กลิ่นที่พึงรู้แจ้งทางจมูก รสที่พึงรู้แจ้งทางลิ้น  
โผฏฐัพพะ (การถูกต้องทางกาย) ที่พึงรู้แจ้งทางกาย และธรรมารมณ์ (ความรู้สึกตามธรรมชาติ) ที่พึง
รู้แจ้งทางใจ ตามล าดับ 

   เมื่อพระปุณณะได้ฟังโอวาทจากพระพุทธองค์แล้ว ก็ทูลลาพระพุทธองค์ไป
อยู่ที่เมืองสุนาปรันตะ แต่ชาวเมืองนี้เป็นพวกดุร้ายและหยาบช้า พระพุทธองค์จึงถามพระปุณณะว่า 
หากถูกชาวเมืองว่ากล่าวด้วยถ้อยค าหยาบคายหรือท าร้ายร่างกายด้วยประการต่างๆ พระปุณณะจะ
ท าอย่างไร พระปุณณะให้ค าตอบที่แสดงถึงความข่มใจและจิตที่สงบ ดังนั้นพระพุทธองค์จึงอนุญาตให้
พระปุณณะลาไปสู่สุนาปรันตชนบทได้  พระปุณณะแสดงธรรมเทศนาจนชาวเมืองเกิดความเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนา  จากนั้นไม่นานพระปุณณะก็บรรลุธรรมและนิพพาน ภิกษุจ านวนมากเข้าเฝ้า 
พระพุทธองค์เพราะต้องการทราบว่าพระปุณณะมีแนวทางในการปฏิบัติอย่างไร และจะมีชีวิตใน  
ภพหน้าอย่างไร พระพุทธองค์ตรัสว่า 
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 ...‘ภิกษุทั้งหลาย กุลบุตรชื่อปุณณะเป็นบัณฑิต ปฏิบัติธรรมสมควร 
แก่ธรรม ทั้งไม่เบียดเบียนเราเพราะเหตุแห่งธรรม ภิกษุทั้งหลายกุลบุตรชื่อปุณณะ
ปรินิพพานแล้ว’ พระผู้มีพระภาคได้ตรัสภาษิตนี้แล้ว ภิกษุเหล่านั้นมีใจยินดี ต่าง
ชื่นชมพระภาษิตของพระผู้มีพระภาค ดังนี้แล  

(พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่ม 14, 2539: 451) 

 

   จะเห็นว่าข้อความใน “ปุณโณวาทสูตร” มิได้กล่าวถึงต านานรอย 
พระพุทธบาทไว้แต่อย่างใด เรื่องนี้สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ก็ทรงกล่าวไว้สอดคล้องกันว่า 
“แม้ในบาลีก็หามีปรากฏอ้างว่าพระพุทธองค์ได้ทรงเหยียบรอยพระพุทธบาทประดิษฐานไว้ ณ แห่ง
หนึ่งแห่งใดไม่” (กรมศิลปากร, 2511: 23) 

   ความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทปรากฏครั้งแรกในคัมภีร์อรรถกถา 
ปุณโณวาทสูตร ซึ่งเป็นพระสูตรที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายและขยายความปุณโณวาทสูตร ข้อความที่
เพ่ิมเติมเข้ามานั้นกล่าวถึงประวัติของพระปุณณะและเหตุการณ์เมื่อครั้งพระปุณณะอาราธนา 
พระพุทธองค์ให้เสด็จมาโปรดชาวเมืองสุนาปรันตะ เป็นเหตุให้พระพุทธองค์ทรงประทับรอย 
พระพุทธบาทไว้ในสถานที่ 2 แห่ง คือ ริมฝั่งแม่น้ านัมมทา (นัมมทานที) ตามค าขอของนาคราชและ
บนเขาสัจพันธ์ (สัจพันธบรรพต) ตามค าขอของสัจพันธเถระผู้อาศัยอยู่บนเขานั้น  

   เนื้อเรื่องโดยสรุปจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตร ส่วนที่กล่าวถึงประวัติของ
พระปุณณะและมูลเหตุแห่งการประทับรอยพระพุทธบาททั้ง 2 แห่งมีดังนี้ แต่เดิมพระปุณณะเป็น
พ่อค้าชาวเมืองสุนาปรันตะ วันหนึ่งเดินทางไปค้าขายที่กรุงสาวัตถีและได้ฟังธรรมเทศนาจาก
พระพุทธเจ้า นายวานิชเกิดความเลื่อมใสจึงบวชเป็นภิกษุนามว่าพระปุณณะและมอบกิจการค้าขาย
ทั้งหมดให้แก่น้องชาย ต่อมาพระปุณณะเดินทางกลับสู่เมืองสุนาปรันตะเพ่ือปฏิบัติกรรมฐาน วันหนึ่ง
น้องชายของท่านจะเดินเรือไปค้าขายทางทะเลจึงมาขอให้พระปุณณะคุ้มครองตน ระหว่างทางพวก
พ่อค้าพบเกาะที่เต็มไปด้วยไม้แก่นจันทน์แดงอันเป็นไม้มีค่า จึงพากันทิ้งสินค้าที่บรรทุกมาทั้งหมดและ
ขนไม้แก่นจันทน์แดงไปแทน พวกอมนุษย์ที่สิงอยู่ในป่าไม้แก่นจันทน์แดงโกรธจึงบันดาลให้เกิดพายุ  
พัดกองเรือ พระปุณณะรู้ว่าน้องชายตกอยู่ในอันตรายจึงเหาะมาช่วยและพากองเรือกลับสู่เมืองสุนา
ปรันตะอย่างปลอดภัย พวกพ่อค้าเกิดความศรัทธาจึงถวายไม้แก่นจันทน์แดงแก่พระปุณณะ แต่ 
พระปุณณะไม่รับและบอกให้พ่อค้าน าไม้นั้นไปสร้างมณฑปถวายพระพุทธเจ้า จากนั้นพระปุณณะจึง
เดินทางไปอาราธนาพระพุทธองค์ให้มาโปรดชาวเมือง พระพุทธองค์เดินทางมาโดยอากาศพร้อมเหล่า
สาวกด้วยบุษบกที่พระอินทร์สั่งให้พระวิษณุกรรมสร้างถวาย ระหว่างทางกระบวนเสด็จต้องผ่านเขา
สัจพันธบรรพตซึ่งเป็นที่อยู่ของสัจพันธดาบส แม้สัจพันธดาบสจะสอนลัทธิความเชื่อที่ไม่ถูกต้องแก่
ประชาชน แต่พระพุทธองค์ทรงเห็นว่าดาบสผู้นี้มีปัญญาสามารถบรรลุธรรมได้จึงเสด็จไปโปรด เมื่อ
พระสัจพันธ์ส าเร็จอรหันต์แล้วจึงติดตามพระศาสดาไปยัง เมืองสุนาปรันตะด้วย หลังจากโปรด
ชาวเมืองแล้วพระพุทธองค์เสด็จไปยังนาคพิภพเพ่ือแสดงธรรมแก่นาคราช ก่อนเสด็จกลับนาคราชทูล
ขอเจดีย์ไว้เพื่อเป็นที่เคารพสักการะ ความว่า 
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 ...ขอพระองค์ได้โปรดประทานสิ่งที่ควรปรนนิบัตรแก่หม่อมฉันด้วยเถิด 
พระพุทธเจ้าข้า พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงเหยียบเจดีย์รอยพระบาทไว้ที่ฝั่งแม่น้ า 
นัมมทานที รอยพระบาทนั้นเมื่อคลื่นซัดมาก็ถูกปิด เมื่อคลื่นเลยไปแล้วก็ถูกเปิด 
กลายเป็นปูชนียสถานที่ถึงด้วยสักการะเป็นอันมาก...  

(กรมศิลปากร, 2547: 193) 

 

   จากนั้นพระพุทธองค์จึงเสด็จกลับสู่กรุงสาวัตถี ระหว่างทางกระบวนเสด็จ
ต้องผ่านเขาสัจพันธบรรพตอีกครั้งหนึ่ง พระพุทธองค์ตรัสกับพระสัจพันธ์ว่า 

 

 ...เธอสอนให้มหาชนจมลงในอบาย จึงต้องอยู่ในที่นี้แหละ อบรมสั่งสอน
พวกเขาให้ละลัทธิ(ที่ไม่ถูกต้อง) ด ารงตนอยู่ในทางพระนิพพาน แม้ท่านสัจพันธ์
นั้น ก็ทูลขอสิ่งที่ควรปรนนิบัติ พระศาสดาจึงทรงเหยียบเจดีย์รอยพระบาทไว้
เหนือแผ่นศิลา เหมือนประทับตราไว้บนก้อนดินอันชุ่มน้ าฉะนั้น จากนั้นก็เสด็จถึง
พระเชตวัน  

(กรมศิลปากร, 2547: 184) 

 

   ข้อความที่ปรากฏในอรรถกถาปุณโณวาทสูตรข้างต้น ใช้ชื่อภูเขาว่า  
“สัจพันธบรรพต” ตามชื่อของพระสัจพันธ์ ซึ่งไม่ตรงกับชื่อ “สุวรรณบรรพต” ตามคติความเชื่อของ
ศรีลังกา แสดงให้เห็นว่ามีความพยายามที่จะใช้ข้อความจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตร ที่แต่งขึ้นก่อน
การค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีเป็นเวลากว่า1,000 ปี11 มาอธิบายความเป็นมาของรอยพระพุทธบาท
ดังกล่าว ทั้งนี้เพ่ือให้เกิดความน่าเชื่อถือและสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่พระพุทธบาทสระบุรี นอกจากนี้
บริเวณที่พบรอยพระพุทธบาทยังได้ชื่อว่า “เมืองปรันตปะ” ซึ่งเป็นชื่อที่ตั้งขึ้นตามที่ปรากฏใน 
อรรถกถาปุณโณวาทสูตรอีกด้วย 

   นอกจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตรแล้ว ยังมีคัมภีร์ที่น าเนื้อเรื่องจาก 
อรรถกถาปุณโณวาทสูตร มาแต่งเติมเพ่ิมรายละเอียดขึ้นอีกชั้นหนึ่ง เมื่อพิจารณารายละเอียดที่
เพ่ิมเติมเข้ามา สันนิษฐานว่าเป็นไปเพ่ือให้มีเนื้อหาที่สามารถอธิบายความเป็นมาของพระพุทธบาท
สระบุรีได้อย่างเฉพาะเจาะจง คัมภีร์ดังกล่าวคือพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา (พระปุณโณวาท
สูตรฉบับเทศนา หรือ คัมภีร์เทศนาพระปุณโณวาท) ซึ่งบุญเลิศ เสนานนท์ (กรมศิลปากร, 2547: 

                                                           

 11 อรรถกถาปุณโณวาทสูตร สันนิษฐานว่าแต่งข้ึนเมื่อประมาณ พ.ศ. 945-1000 ในขณะที่การค้นพบรอย
พระพุทธบาทสระบุรีเกิดขึ้นใน พ.ศ. 2149 ตามข้อความที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับหมอบรัดเล 
(2549: 223) ว่า“ลุศักราช 968 ปีมะเมียอัฐศก...ในปีนั้นเมืองสระบุรีบอกมาว่า พรานบุญพบรอยเท้าอันใหญ่พบไหล่
เขาเห็นประหลาด...” 
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177) ให้ข้อมูลว่า เอกสารดังกล่าวเป็นฉบับล่องชาดใช้อักษรขอม ภาษาบาลี -ไทย จารขึ้นในสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย แต่เมื่อพิจารณาอักขรวิธีแล้วน่าจะเก่าแก่ถึงสมัยอยุธยา  

   พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนาน าเนื้อเรื่องจากอรรถกถาปุณโณวาท
สูตร ส่วนที่กล่าวถึงประวัติของพระปุณณะมาขยายความและเพ่ิมเติมรายละเอียดใหม่เข้าไป เช่น ให้
ชื่อพระปุณณะช่วงที่ยังเป็นพ่อค้าว่า “มหาบุณ” ระบุอย่างชัดเจนว่าพระพุทธองค์ทรงประทับรอย 
พระบาทเบื้องขวาไว้บนเขาสัจพันธบรรพต กล่าวถึงพุทธานุภาพแห่งการประทับรอยพระพุทธบาทว่า
เป็นเหตุให้เขาสัจพันธบรรพตที่เคยมีความสูงถึง 1 โยชน์ต่ าลงมา ราษฎรที่เป็นคนชราจึงสามารถขึ้น
ไปนมัสการรอยพระพุทธบาทได้โดยสะดวก นอกจากนี้ยังกล่าวถึงคติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาท
บนเขาสุมนกูฏในลังกาทวีปและความเชื่อเรื่องพระพุทธบาท 4 รอย อันเกิดจากการกระท าซ้ ารอยอดีต
พระพุทธเจ้าอีกด้วย 

 

2.3.1.2 ต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่มิได้อ้างอิงมาจากคัมภีร์พระพุทธศาสนา
โดยตรง 

   ต านานพระพุทธบาทสระบุรีอีกส านวนหนึ่ง ปรากฏในหนังสือต านาน 
พระพุทธบาท อธิบายเรื่องพระบาท นิราศพระบาทและลิลิตทศพร ของกรมศิลปากร (2511) 
(2511) จัดพิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานฌาปนกิจศพพระภิกษุวาส พวงร้อย วาสนะสมสิทธิ์ และ นางมา 
พวงร้อย วาสนะสมสิทธิ์ เมื่อ พ.ศ.2511 ในหนังสือมิได้ระบุท่ีมาของต านาน เมื่อพิจารณาเนื้อหาพบว่า
เป็นต านานที่มิได้อ้างอิงมาจาก “อรรถกถาปุณโณวาทสูตร” โดยตรง แม้ว่าเนื้อความบางส่วนจะ
สอดคล้องกันแต่ก็เป็นเพียงส่วนน้อย ผู้วิจัยพบว่าเนื้อหาในต านานปะปนกันระหว่างต านานท้องถิ่น 
เหตุการณ์ในพระราชพงศาวดาร และค าให้การขุนโขลน  นอกจากนี้ ยังมีเนื้อหาที่แสดงให้เห็น
ความส าคัญของนายพรานผู้พบรอยพระพุทธบาทเป็นพิเศษด้วย  ดังนั้นผู้วิจัยจึงแบ่งเนื้อหาใน 
ต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่มิได้อ้างอิงมาจากคัมภีร์พระพุทธศาสนาโดยตรงออกเป็น 3 ส่วน ได้แก่  
1) ความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทและการค้นหารอยพระพุทธบาทที่สาบสูญ  2) พบรอยพระพุทธบาท  
3) รอยพระพุทธบาทในสมัยสมเด็จพระสรรเพ็ชญ์ที่ 8 (พระเจ้าเสือ) 

 

1) ความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทและการค้นหารอยพระพุทธบาทที่
สาบสูญ  

    เนื้อหาส่วนนี้ผู้วิจัยแบ่งออกเป็น 3 ช่วงคือ ก. พระพุทธองค์ทรง
ประทับรอยพระพุทธบาท ข. พระพุทธองค์ทรงมีพุทธท านายและรอยพระพุทธบาทสาบสู ญ  
ค. การค้นหารอยพระพุทธบาท   

    ก. พระพุทธองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาท เป็นส่วนต้นของ
ต านาน ปรากฏเนื้อความดังนี้ 
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 จะกล่าวถึงต าบลที่พระพุทธบาท ตามพระกระแสพระพุทธฎีกา ตั้งแต่
พระพุทธเจ้าของเราได้ตรัส โปรดสัตว์ได้แปดพระวัสสา มหาบุญมาอาราธนาไป
จากเมืองสาวัตถี ให้ไปโปรดชาววาณิชคามแดนเมืองสุนาปะรันตะปะ ให้ตั้งอยู่ใน
พระไตรสรณาคมน์ แล้วเสด็จกลับมาประดิษฐานพระรอยไว้แทบฝั่งน้ าน ามะทา 
พาพระสงฆ์มาถึงเขาสุวรรณ พระอรหันต์สัจพรรณกราบทูลขอพระเจดีย์ พระชินสีห์
จึงพระราชทานพระรอยไว้ให้เป็นเจดียสถาน แล้วไปโปรดชาวเมืองโยนก...   

(กรมศิลปากร, 2511: 1) 

 

    เนื้อเรื่องส่วนนี้กล่าวถึงความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทโดยอ้าง
ว่าเป็น “พุทธฎีกา” หรือค าอธิบายที่มาจากพุทธวจนะโดยตรง เมื่อพิจารณาเนื้อเรื่องข้างต้นพบว่า แม้
จะมีข้อความสอดคล้องกับที่ปรากฏใน อรรถกถาปุณโณวาทสูตร แต่เมื่อกล่าวถึงพระปุณณะกลับใช้
ชื่อว่า “มหาบุญ” ซึ่งเป็นชื่อที่ไม่ปรากฏใน อรรถกถาปุณโณวาทสูตร แต่อยู่ใน พระปุณโณวาทสูตร
คัมภีร์เทศนา สันนิษฐานว่าส่วนต้นของต านานส านวนนี้เก็บความมาจาก พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์
เทศนา ก่อนที่จะแต่งเติมเรื่องราวอ่ืนๆ ต่อไป 

 

    ข. พระพุทธองค์ทรงมีพุทธท านายและรอยพระพุทธบาท
สาบสูญ หลังจากพระพุทธองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ริมฝั่งแม่น้ านัมมทาและบนเขาสุวรรณ
หรือสุวรรณบรรพตแล้ว ได้เสด็จไปโปรดชาวเมืองโยนกและทรงเดินทางต่อมาพักใต้ต้นประดู่ ทรงมี
พุทธท านายเกี่ยวกับการตั้งบ้านเมือง กษัตริย์ผู้ปกครอง และเหตุการณ์ต่างๆ จนกระทั่งถึงช่วงที่รอย
พระพุทธบาทสาบสูญไป ดังนี้ 

 

 ...ออกจากเมืองโยนกมาทรงยั้งนั่งใต้ร่มไม้ประดู่ใหญ่ได้เก้าอ้อมอยู่
ชายทะเล ทอดพระเนตรเห็นหนองโสน เห็นสามสัตว์ คือ นกยางตัวหนึ่ง จังกวด
ตัวหนึ่ง วานรตัวหนึ่ง จึงแย้มพระโอษฐ์ ฝ่ายพระอานนท์ก็กราบทูลจะใคร่แจ้ง
ความที่พระองค์เจ้าแย้มพระโอษฐ์ จึงมีพระพุทธฎีกาตรัสว่า ดูกรอานนท์ที่อันนี้
แต่ก่อนเป็นเมืองลักษณ์และราม มีนามว่าเมืองหนองโสน พระรามสิ้นพระชนม์ไป
ได้ 106 ปี พระตถาคตจึงได้มาเทศนาให้อานนท์ฟัง วันนั้นเป็นวันพฤหัสบดี เดือน
ยี่ ขึ้น 6 ค่ า ปีเถาะ เวลาบ่ายสองชั้นฉาย ครั้นเทศนาจบแล้วยังมีพราหมณ์คนหนึ่ง
ชื่อกุลพราหมณ์ จึงเอาลูกสมอมาถวาย ทรงนั่งฉันสมอที่ตอตะเคียน แล้วแย้ม 
พระโอษฐ์ พระอานนท์ทูลถาม จึงมีพุทธฎีกาพยากรณ์ให้พระอานนท์ฟังว่า สมอนี้
เป็นยา นานไปข้างหน้าเมืองหนองโสนนี้จะได้ชื่อว่ากรุงศรีอยุธยา เมื่อพระตถาคต
เข้าสู่พระนิพพานไปได้แล้ว 7 ปี จะมีพระยาองค์หนึ่งทรงนามชื่อว่าพระยาอภัย
ทศราช เธอจะมาสร้างพระนครขึ้น เธอจะได้เสวยราชสมบัติอยู่ในเมืองนี้ได้ 120 ปี 
ครั้นสิ้นบุญพระยาอภัยทศราชแล้ว ยังมีพระยาองค์หนึ่งทรงนามกรว่า พระยากาล
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ราช เธอเสวยราชสมบัติอยู่ในเมืองนี้ได้ 100 ปี ครั้นสิ้นบุญพระยากาลราชนั้นแล้ว 
ยังมีพระยาองค์หนึ่งทรงพระนามกรว่าท้าวอู่ทอง ครั้นสิ้นบุญเท้าอู่ทองนั้นแล้ว แต่
บรรดาลูกหลานหว่านเครือท้าวอู่ทองนั้นแล้วก็สิ้นเชื้อกษัตริย์  ยังมีขุนเมือง 
ตนหนึ่งชื่อพระยาโคตะบองครองสมบัติมา ครั้นสิ้นบุญพระยานั้นแล้ว พระยา
แกรกได้ครองสมบัติเป็นกษัตริย์ต่อกันมาจนถึงสมเด็จพระบิดาพระนเรศวร  
กรุงศรีอยุธยาก็จะเสียแก่เจ้าหงสาลิ้นด า ครั้งนั้นคนศีรษะใหญ่เท่าบาตร ครั้นกรุง
ศรีอยุธยาเสียแล้ว พระเจ้าหงสาวดีจึงให้กวาดเอาไพร่บ้านพลเมืองกับทั้งพระ
นเรศวรและสมเด็จพระเจ้าพ่ีนางไปบ้านสัจพันธคามและเมืองสุนาปะรันตะปะก็
สูญแต่ครั้งนั้น หามีผู้ใดรักษาพระพุทธบาทไม่ พระพุทธบาทก็ลี้ลับอยู่ช้านาน กรุง
ศรีอยุธยานั้นก็ว่างเปล่าอยู่ ยังหามีกษัตริย์พระองค์ใดจะมาเสวยราชสมบัติไม่... 

(กรมศิลปากร, 2511: 1-2) 

 

    เมื่อพิจารณาเนื้อหาต านานในส่วนนี้ พบว่ามีทั้งส่วนที่เป็นอนุภาค
ในนิทานคือกล่าวถึงคนศีรษะใหญ่เท่าบาตรซึ่งมักเป็นตัวละครอยู่ในนิทานของภาคอีสาน ส่วนที่เป็น
ต านานท้องถิ่น คือเรื่องพระพุทธเจ้าเสวยผลสมอแล้วมีพุทธท านาย ปรากฏอยู่ในต านานการสร้างบ้าน
แปลงเมืองของภาคเหนือ นอกจากนี้ยังมีชื่อผู้ปกครองที่มาจากต านานหรือนิทานพ้ืนบ้าน เช่น พระยา
กาลราช พระยาโคตะบอง พระยาแกรก และส่วนที่เป็นเรื่องจากพระราชพงศาวดาร คือ กล่าวถึง
สมเด็จพระเจ้าอู่ทอง การเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 1 ให้แก่พระเจ้าหงสาลิ้นด าอันเป็นเหตุให้สมเด็จพระ
นเรศวรและสมเด็จพระพ่ีนางสุพรรณกัลยาต้องไปเป็นองค์ประกันที่หงสาวดี จะเห็นว่าต านานพระ
พุทธบาทส่วนนี้มีลักษณะคล้ายคลึงกับต านานท้องถิ่นที่มักน านิทาน ต านาน และเรื่องในประวัติศาสตร์
มาเล่าปะปนกัน ลักษณะดังกล่าวเกิดขึ้นจากการถ่ายทอดด้วยวิธีมุขปาฐะที่ผู้เล่าสามารถแต่งเติมหรือ
ตัดทอนเนื้อเรื่องได้อย่างอิสระ ดังนั้นต านานจึงเกิดการเปลี่ยนแปลงทุกครั้งที่เล่า เมื่อต านานได้รับการ
จดบันทึกจึงปรากฏว่ามีต านานหลากหลายส านวนและบางครั้งเนื้อเรื่องในต านานก็ขาดความเป็น
เอกภาพ  

    อย่างไรก็ตาม ต านานช่วง ก. และ ข. ก็แสดงให้เห็นความสัมพันธ์
ระหว่างรอยพระพุทธบาทกับอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาอย่างมีนัยส าคัญ กล่าวคือ เมื่อเสียกรุงศรีอยุธยา
แก่พม่า พระเจ้ากรุงหงสาวดีทรงกวาดต้อนผู้คนไป ท าให้เมืองสุนาปรันตะกลายเป็นเมืองร้าง ไม่มี
ผู้ดูแลรักษารอยพระพุทธบาท ดังนั้นรอยพระพุทธบาทจึงสาบสูญ ต านานสื่อความว่าเมืองสุนาปรันตะ
เป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาจึงได้รับผลกระทบจากสงคราม เมื่อรอยพระพุทธบาทอยู่ใน
ฐานะเจดียสถานคู่บ้านคู่เมือง การเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 1 จึงส่งผลให้รอยพระพุทธบาทสาบสูญไป
ด้วย ต านานส่วนนี้แสดงให้เห็นว่ารอยพระพุทธบาทเป็นเจดียสถานส าคัญของอาณาจักรมาช้านาน 
เพียงแต่สาบสูญไปเพราะภัยสงครามและขาดผู้อุปถัมภ์ ดังนั้น การพบรอยพระพุทธบาทในยุคหลังจึง
มิใช่การค้นพบสิ่งใหม่ แต่เป็นสิ่งที่เคยมีความส าคัญมาตั้งแต่อดีต นอกจากนี้การกล่าวถึงหนองโสนซึ่ง
เป็นที่ตั้งอาณาจักรอยุธยาและเมืองโยนกซึ่งเป็นดินแดนที่อยู่ใกล้เคียง ยังสะท้อนคติความเชื่อว่า  
พระพุทธองค์เคยเสด็จมาในดินแดนแถบนี้จริงอีกด้วย  
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    ค. การค้นหารอยพระพุทธบาท นับตั้งแต่สมัยสมเด็จพระนเรศวร
มาจนถึงพระมหากษัตริย์ที่ปกครองกรุงศรีอยุธยาในยุคหลัง ก็ยังไม่พบรอยพระพุทธบาทที่หาย
สาบสูญไป กระทั่งมีคณะสงฆ์ไทยเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทที่ลังกาทวีป ท าให้ฝ่ายไทย
ทราบจากพระสงฆ์ลังกาว่ากรุงศรีอยุธยาก็มีรอยพระพุทธบาทอยู่บนเขาสุวรรณบรรพต สมเด็จ 
พระเจ้าอยู่หัวจึงมีรับสั่งให้ค้นหารอยพระพุทธบาททั่วราชอาณาจักร ดังข้อความต่อไปนี้ 

 

 ...ครั้นพระนเรศวรกลับมาแต่หงสาวดี จึงได้มาเสวยราชสมบัติในกรุงศรี
อยุธยา เธอมีอานุภาพดุจหนึ่งจะพลิกแผ่นดินหงาย ครั้นสิ้นบุญพระนเรศวรแล้ว 
สมเด็จบรมกษัตริย์ได้เสวยราชสมบัติสืบต่อกันมา จนถึงสมเด็จพระอิศวรอิศเรศได้
เสวยราชสมบัติ ก็ยังหาพบฝ่าพระพุทธบาทไม่ ครั้งนั้นพระสงฆ์เจ้าออกไปนมัสการ
ฝ่าพระพุทธบาท ณ เมืองลังกา พระยาเทวานัมปิยดิส จึงมีพระราชโองการตรัสถาม
พระสงฆ์เจ้าว่า ดูกรพระผู้เป็นเจ้า ฝ่าพระพุทธบาท ณ กรุงศรีอยุธยาหามีไม่หรือ 
พระผู้ เป็นเจ้าจึงอุตส่าห์ออกมาถึงนี่  พระสงฆ์จึงถวายพระพรแก่พระยา 
เทวานัมปิยดิสว่า ฝ่าพระพุทธบาท ณ กรุงศรีอยุธยานั้นหามีไม่ อาตมภาพจึงอุตส่าห์
ออกมาถึงนี่ พระยาเทวานัมปิยดิสจึงตรัสบอกพระสงฆ์เจ้าว่า ฝ่าพระพุทธบาทมีอยู่ 
ณ กรุงศรีอยุธยา อยู่บนยอดเขาสุวรรณบรรพตข้างทิศอุดร สถิตเหนือกรุงศรี
อยุธยา พระยาเทวานัมปิยดิสจึงทรงพระราชอักษรเป็นราชสาส์นถวายกับ
พระสงฆ์เจ้า ให้เอาข่าวสาส์นมาถวายพระเจ้ากรุงศรีอยุธยา พระสงฆ์เจ้ารับราช
สาส์นแล้ว ก็ถวายพระพรลาพระยาเทวานัมปิยดิส กลับเข้ามายังกรุงศรีอยุธยา  
จึงน าเอาพระราชสาส์นตรานั้นขึ้นถวายพระเจ้ากรุงศรีอยุธยาๆ ได้ทราบใน 
พระราชสาส์นของพระเจ้ากรุงลังกานั้นแล้ว จึงมีพระราชโองการด ารัสสั่งแก่
เสนาบดี ทูลละอองทุลีพระบาทผู้ ใหญ่ผู้น้อย ให้บาดหมายป่าวร้องอาณา
ประชาราษฎร์  ให้เที่ยวค้นคว้าหาพระพุทธบาทจงได้  จึงชวนกันเที่ยวค้นคว้าหา
ฝ่าพระพุทธบาทจงได้มานานแล้วยังหาพบไม่... 

(กรมศิลปากร, 2511: 2-3) 

 

    ต านานส่วนนี้กล่าวถึงมูลเหตุแห่งการค้นหารอยพระพุทธบาท โดย
แสดงให้เห็นว่าความเชื่อและความศรัทธาในรอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏ ได้น าพาพระสงฆ์จาก
กรุงศรีอยุธยาให้เดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทดังกล่าวถึงลังกาทวีป จนเป็นเหตุให้ทราบจาก
ทางศรีลังกาว่าดินแดนของตนก็มีรอยพระพุทธบาทเช่นเดียวกัน ข้อความในต านานสอดคล้องกับ
ข้อความในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา รัชกาลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม ซึ่งเป็นสมัยที่พบรอย
พระพุทธบาท  แต่ในต านานมิได้ระบุว่าพระสงฆ์ไทยน าพระราชสาส์นจากศรีลังกามาถวายกษัตริย์
พระองค์ใดและการตามหารอยพระพุทธบาทในครั้งนั้นก็ยังหาไม่พบ นัยว่ารอยพระพุทธบาทเป็น
เจดียสถานส าคัญที่มิได้ค้นพบโดยง่าย  ผู้ค้นพบต้องมีคุณลักษณะพิเศษบางประการจึงจะพบรอย 
พระพุทธบาทส าคัญนั้น 
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   2) พบรอยพระพุทธบาท 

    เนื้อหาในช่วง “พบรอยพระพุทธบาท” ให้ความส าคัญกับบทบาท
ของนายพรานผู้ค้นพบรอยพระพุทธบาทเป็นพิเศษ ผู้วิจัยแบ่งเนื้อหาออกเป็น 2 ช่วง คือ ก.อิทธิฤทธิ์
นายพราน และ ข.นายพรานพบรอยพระพุทธบาท ดังนี้ 

 

    ก. อิทธิฤทธิ์นายพราน เนื้อหาในส่วนนี้แสดงให้เห็นว่านายพรานผู้
พบรอยพระพุทธบาทมิใช่มนุษย์ธรรมดา แม้จะประกอบมิจฉาชีพคือการล่าสัตว์ แต่กลับมีอิทธิฤทธิ์
เหนือกว่าพระฤๅษีผู้ทรงศีล เนื้อเรื่องในต านานกล่าวไว้ดังนี้ 

 

 . . .ตสฺมึ กาเล ในกาลครั้งนั้นยังมีนายพรานผู้หนึ่ง เที่ยวยิ่งเนื้อใน 
แว่นแคว้นแดนปะรันตะปะนครราชธานี นายพรานคนนี้ถือสัจมั่นคงอยู่ทุกวันฉะนี้
ว่า จะยิงตัวด าถ้าและตัวแดงขวางหน้าหายิงไม่  ถ้าจะยิงตัวเมียตัวผู้ขวางหน้าหา
ยิงไม่ ถือสัจอยู่ฉะนี้ ครั้นอยู่มากาลวันหนึ่ง นายพรานยิงเนื้อตาย พอพระฤๅษีลง
ไปสรงน้ าที่ท่าวัด นายพรานจึงสั่งพระฤๅษีว่า ช่วยบอกพระคงคาให้ไหลขึ้นมาจะ
ล้างเนื้อ พระฤๅษีจึงว่ากับนายพราน แต่กูสวดมนต์ภาวนาอยู่ทุกวันค่ าเช้ามิได้ขาด
แต่หนุ่มจนแก่แล้ว กูไม่เรียกพระคงคาขึ้นมาบนเขาได้เลย ต้องลงไปอาบถึงท่าน้ า
วัด มึงฆ่าสัตว์อยู่เป็นนิจจะสั่งให้พระคงคาไหลขึ้นมาถึงบนเขา กูยังไม่เห็นด้วยเลย 
นายพรานจึงว่ากับพระฤๅษีว่า ไปบอกเถิดว่าอ้ายพรานมันสั่งให้ไหลขึ้นมาบนเขา
มันจะล้างเนื้อ พระฤๅษีลงไปถึงท่าวัด จึงบอกพระคงคาว่าอ้ายพรานมันสั่งมาให้
ไหลขึ้นไปบนเขามันจะล้างเนื้อ พระคงคาก็ไหลขึ้นไปที่นายพรานยิงเนื้อไว้นั้น 
นายพรานจึงเอาก้อนศิลานั้นกั้นน้ าขังไว้ให้เป็นขอบคันบ่ออยู่ นายพรานจึงล้าง
เนื้อในบ่อนั้น จึงเป็นส าคัญอยู่ทุกวันนี้ จึงเรียกว่าบ่อล้างเนื้อสืบๆ กันมาดังนี้  
พระฤๅษีเห็นว่าอ้ายพรานเรียกพระคงคาไหลขึ้นบนเขา จึงถามนายพรานว่ามีวิชา
อาคมประการใดจึงเรียกพระคงคาขึ้นไปได้บนเขา นายพรานจึงว่ากับพระฤๅษีว่า
จะใคร่เห็นดีกัน ในกลางคืนวันนี้ลงไปนอนด้วยกันในสระบัว ครั้นเพลาค่ าพระฤๅษี
กับนายพรานพากันลงไปในสระ พระฤๅษีกับนายพรานขึ้นนอนบนใบบัวคนละใบ  
ครั้นใกล้จะรุ่งพระฤๅษีเคยลุกขึ้นสวดมนต์ภาวนา ครั้นสวดมนต์แล้วพระฤๅษีจึงว่า
พรานรุ่งแล้วจะนอนคุมหัวไปถึงไหน นายพรานเปิดศีรษะออกแลดูพระอาทิตย์หา
เห็นไม่ นายพรานจึงว่าพระฤๅษีสับปลับ ยังไม่รุ่งก็ว่ารุ่ง พระฤๅษีก็ตกลงไปจมน้ า
อยู่  นายพรานก็กลับนอนไปจนพระอาทิตย์ขึ้นนายพรานจึงว่ารุ่ง... 

(กรมศิลปากร, 2511: 3-4) 
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    ต านานในส่วนนี้ขึ้นต้นด้วยคาถาบาลีว่า “ตสฺมึ กาเล” แปลว่า ใน
กาลนั้น คาถาแบบนี้ไม่ปรากฏในส่วนอื่น ดังนั้นการใช้คาถาบาลีขึ้นต้นต านานส่วนที่กล่าวถึงนายพราน
จึงมีนัยว่าเป็นเรื่องศักดิ์สิทธิ์หรือเป็นส่วนส าคัญของต านาน  

    เมื่อพิจารณาเนื้อเรื่องในส่วนนี้  จะเห็นว่าเน้นบทบาทของ
นายพรานในฐานะผู้มีอิทธิฤทธิ์ ต านานให้รายละเอียดที่แสดงว่านายพรานมีอ านาจเหนือกว่าพระฤๅษี
ซึ่งเป็นผู้ทรงศีล เพราะสามารถเรียกพระคงคาให้ไหลมาตามที่ตนต้องการได้ กล้าท้าประลองกับ  
พระฤๅษีด้วยการนอนบนใบบัวเพียงใบเดียว และสามารถท าให้พระฤๅษีจมลงในน้ าด้วยการกล่าว  
ค าปรามาสพระฤๅษีว่าพูดสับปลับ  นอกจากนี้ต านานยังอธิบายความเป็นมาของ “บ่อพรานล้างเนื้อ” 
ซึ่งมีความสัมพันธ์กับการแสดงอิทธิฤทธิ์ของนายพรานโดยตรง บทบาทของนายพรานในต านานจึง
สอดคล้องกับลักษณะตัวละครเอกในต านานที่เสาวลักษณ์ อนันตศานต์ (2547: 51) ให้ค าอธิบายว่า 

 

 ...อันที่จริงตัวละครเอกในต านานมีลักษณะเหมือนคนจริงๆ หรือมิฉะนั้น
ก็เป็นบุคคลที่มีตัวตนอยู่จริงในอดีต แต่การถ่ายทอดเรื่องราวแบบมุขปาฐะ ท าให้
ตัวเอกเหล่านี้มีคุณลักษณะเกินความจริงไป เช่น มีการเล่าถึงเหตุการณ์แบบ 
เหนือวิสัยและแต่งเติมคุณสมบัติให้แก่ตัวเอก เป็นต้นว่ามีความสามารถเหนือ
มนุษย์ธรรมดา มีพละก าลังมากกว่าคนอ่ืน และกระท าบางสิ่งบางอย่างที่มนุษย์
ธรรมดามิอาจท าได้ จนได้รับการกล่าวขานว่าเป็นผู้มีความสามารถเหนือมนุษย์ 
(super human)... 

  

    การกล่าวถึงนายพรานว่ามีลักษณะเหนือมนุษย์ อาจเป็นไปเพ่ือ
ส่งเสริมความส าคัญและความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาท เมื่อรอยพระพุทธบาทมีฐานะเป็นถึง
เจดียสถานคู่บ้านคู่เมือง  ดังนั้นผู้ที่จะค้นพบรอยพระพุทธบาทจึงต้องมีลักษณะพิเศษบางประการ 
เพ่ือให้คู่ควรกับการเป็นผู้ค้นพบเจดียสถานส าคัญดังกล่าว   

 

    ก. นายพรานพบรอยพระพุทธบาท กล่าวถึงเหตุการณ์ที่น าพา
นายพรานไปพบรอยพระพุทธบาท มีรายละเอียดดังนี้ 

 

 ...อยู่มากาลวันหนึ่งนายพรานยิงเนื้อ นายพรานตามเนื้อๆ นั้นได้รับ
พระราชทานน้ าในฝ่าพระพุทธบาท อาพาธที่ถูกปืนนั้นก็หายไป แต่นายพรานยิง
เนื้อล าบากไปถึงสถานที่นั้น เนื้อนั้นก็หายอาพาธไปหลายตัวแล้ว นายพรานเห็น
ประหลาดอยู่จึงเข้าไปดูในสถานที่นั้น จึงเห็นศิลานั้นเป็นลิ้นถอด มีน้ าขังอยู่แต่พอ
เนื้อนกได้รับประทาน นายพรานจึงตักเอาน้ านั้นมารับประทาน แล้วจึงเอาลูบกาย
ของนายพราน อาพาธเกลื้อนกลากที่กายของนายพรานก็หายไป นายพรานจึงชัก
ศิลาลิ้นถอดที่ฝ่าพระพุทธบาทนั้นออก แล้วนายพรานจึงตักน้ านั้นเสียให้แห้ง แล้ว
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จึงเห็นพระลักษณะลายลักษณ์พระกงจักรผ่องแผ้วกระจ่างปรากฏอยู่ นายพราน
ส าคัญว่ารอยคนโบราณ นายพรานก็นิ่งความนั้นไว้ จะได้บอกเล่าให้แก่ผู้ใดใครผู้
หนึ่งให้รู้เห็นนั้นหามิได้  ครั้นข้าหลวงกรมการพบนายพราน จึงถามว่าท่านเที่ยว
ยิงเนื้อในประเทศราวป่านี้ พบเห็นสิ่งใดปรากฏบ้าง นายพรานจึงเล่าให้ข้าหลวง
กรมการนั้นฟังความมีมาแต่หนหลังนั้น ข้าหลวงกรมการได้แจ้งเรื่องราวที่
นายพรานนั้นแล้ว ก็ให้นายพรานน าขึ้นไปฝ่าพระบาทนั้น เห็นปรากฏแล้ว พากัน
กราบถวายนมัสการแล้ว แต่บรรดาข้าทูลละอองธุลีพระบาทผู้ใหญ่ผู้น้อย ก็พากัน
ไปกราบทูลพระกรุณาแก่สมเด็จพระบรมกษัตริย์ๆ ได้ทรงทราบว่าพระพุทธบาท
สถิตเหนืออยู่บนยอดเขาสุวรรณบรรพตคีรี  จึงโปรดเกล้าฯ ขอให้ก่อเป็นผนัง
หลังคามุงกระเบื้องอย่างวัดเง้าพระยาเชิง ให้เป็นร่มพระพุทธบาทไว้  จึงตั้งให้
นายพรานเป็นที่ขุนสัจพันธคีรีนพคูหาพนมโขลน...  

(กรมศิลปากร, 2511: 4-5) 

 

    การค้นพบรอยพระพุทธบาทถือเป็นเหตุการณ์ส าคัญอย่างยิ่ง 
เพราะท าให้รอยพระพุทธบาทที่สาบสูญไปช้านานกลับมาเป็นมิ่งขวัญของกรุงศรีอยุธยาอีกครั้ง ใน
ต านานกล่าวว่าเมื่อพบรอยพระพุทธบาทแล้ว พระมหากษัตริย์มีรับสั่งให้ก่อสร้างอาคารเพ่ือป้องกัน
รอยพระพุทธบาทตามแบบ “วัดเง้าพระยาเชิง” ในเอกสารค าให้การขุนโขลน เรื่องพระบาท 
(ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เล่ม 5, 2542: 198) เรียกว่า “วัดเจ้าพนัญเชิง” ซึ่งน่าจะ
หมายถึง “วัดพนัญเชิง” ซึ่งเป็นวัดเก่าแก่ที่สร้างมาก่อนการสถาปนากรุงศรีอยุธยาเป็นราชธานี 
นอกจากนี้ ต านานยังแสดงให้เห็นความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาทผ่านความพิเศษของน้ าที่ขังอยู่
ในรอยพระพุทธบาทซึ่งสามารถรักษาโรคภัยต่างๆ ให้กับคนและสัตว์ได้อย่างอัศจรรย์  

    ในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาระบุชัดเจนว่านายพรานที่พบ
รอยพระพุทธบาทชื่อ “พรานบุญ” แต่ในต านานมิได้ระบุชื่อนายพราน บอกแต่เพียงว่านายพรานผู้นี้
ภายหลังได้รับการแต่งตั้งเป็น “ขุนสัจพันธคีรีนพคูหาพนมโขลน” ชื่อต าแหน่งนี้ปรากฏอยู่ในค าให้การ
ขุนโขลน เรื่องพระบาท (ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เล่ม 5, 2542: หน้าเดิม) ท าหน้าที่
ดูแลรักษาพระพุทธบาทสระบุรีโดยตรง ดังนั้นการแต่งตั้งนายพรานให้ด ารงต าแหน่งดังกล่าวยิ่งตอกย้ า
บทบาทและความส าคัญของนายพรานว่าเป็นผู้ท าคุณประโยชน์ยิ่งใหญ่ ทั้งนี้เพราะการค้นพบรอยพระ
พุทธบาทที่สาบสูญ มิเพียงท าให้กรุงศรีอยุธยาได้กลับมาครอบครองเจดียสถานส าคัญเท่านั้น แต่ยังมี
นัยบ่งบอกถึงความเจริญรุ่งเรื่องของราชอาณาจักร ตลอดจนความมั่นคงในพระราชอ านาจของ
พระมหากษัตริย์ในสมัยที่พบรอยพระพุทธบาทอีกด้วย 

 

   3) รอยพระพุทธบาทในสมัยสมเด็จพระสรรเพ็ชญ์ที่ 8 (พระเจ้าเสือ) 

    ต านานส่วนนี้กล่าวถึงการบูรณปฏิสังขรณ์มณฑปพระพุทธบาท 
ความว่า 
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 ...ครั้งอยู่มานานมาถึงพระยาเอกาทศรถ คือพระนารายณ์ได้เสวยราช
สมบัติในกรุงศรีอยุธยา ท่านสมเด็จพระเจ้าแตงโมถวายพระพรขอหัตถกรรมจะ
กระท าพระมณฑปที่พระพุทธบาท ทรงพระราชศรัทธาถวายหัตถกรรมให้ช่าง 
ขึ้นไปกระท าพระมณฑป...  

(กรมศิลปากร, 2511: 5) 

 

    เมื่อพิจารณาข้อความในต านานประกอบกับข้อความในพระราช
พงศาวดารกรุงศรีอยุธยาท าให้ทราบว่า “พระยาเอกาทศรถ คือพระนารายณ์” หมายถึงสมเด็จ 
พระสรรเพ็ชญ์ที่ 8 หรือพระเจ้าเสือ ทั้งนี้เพราะพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาบันทึกไว้ว่า  
“ท่านสมเด็จพระเจ้าแตงโม” หรือสมเด็จพระสังฆราชแตงโม เป็นแม่งานในการบูรณปฏิสังขรณ์
มณฑปพระพุทธบาทในแผ่นดินหลวงสรศักดิ์หรือพระพุทธเจ้าเสือ ปรากฏข้อความดังนี้ 

 

 ...ขณะนั้นสมเด็จพระสังฆราช ตามเสด็จขึ้นไปช่วยเป็นแม่การด้วย 
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวมีพระทัยปราโมทย์ยิ่งนัก ทรงพระกรุณามอบการทั้งปวง
ถวายให้สมเด็จพระสังฆราชเป็นแม่การแล้ว ก็เสด็จยังกรุงเทพมหานคร... 

(พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมอบรัดเล, 2549: 373) 

 

    บทบาทของสมเด็จพระสังฆราชแตงโมตามที่บันทึกไว้ในต านาน 
นอกจากจะมีความส าคัญในฐานะผู้ที่ได้รับความไว้วางพระราชหฤทัยจากพระมหากษัตริย์ให้เป็น  
แม่งานในการบูรณะมณฑปพระพุทธบาทโดยเปลี่ยนจากมณฑปยอดเดียวเป็นมณฑปห้ายอดแล้ว   
เหตุแห่งการมรณภาพของสมเด็จพระสังฆราชแตงโมก็ได้รับการบันทึกไว้เช่นเดียวกัน ความว่า 

 

 ...ครั้นพระมณฑปเสร็จแล้ว ท่านสมเด็จพระเจ้าแตงโมเห็นต้นไม้ใหญ่
สามอ้อมมีมาแต่โบราณ ดอกโตเท่าฝาบาตร มีสัณฐานดังดอกทานตะวัน เวลาเช้า
บานหันเข้าสู่มณฑปทุกดอก เวลากลางวันตูม เวลาเย็นบาน ท่านสมเด็จแตงโม
เห็นว่าบังพระมณฑปอยู่ จึงได้ตัดไม้นั้นเสีย ท่านสมเด็จเจ้าแตงโมจึงเกิดวิบัติลง
โลหิตจนถึงแก่อนิจกรรม...  

(กรมศิลปากร, 2511: 5-6) 

 

    ต านานกล่าวถึงต้นไม้ที่มีลักษณะพิเศษ คือ มีล าต้นใหญ่ถึง 
สามอ้อม มีดอกโตเท่าฝาบาตรและดอกหันเข้าหามณฑปในตอนเช้า ต้นไม้ดังกล่าวขึ้นอยู่ใกล้มณฑป
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พระพุทธบาทซึ่งเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ เมื่อสมเด็จพระสังฆราชแตงโมสั่งให้ตัดต้นไม้นั้นลง จึงส่งผลในทาง
ร้ายแก่ชีวิตของท่าน  เหตุแห่งการมรณภาพของสมเด็จพระสังฆราชแตงโมถือเป็นเรื่องแปลก ท าให้
เกิดความเคารพย าเกรงและศรัทธาในความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาทมากยิ่งขึ้น ด้วยเหตุนี้
เรื่องราวดังกล่าวจึงได้รับการบันทึกไว้ในต านาน 

    การปฏิสังขรณ์มณฑปพระพุทธบาทในสมัยสมเด็จพระเจ้าเสือนั้น 
ให้รายละเอียดเกี่ยวกับสิ่งก่อสร้างและอุปกรณ์ต่างๆ ที่ใช้ในการบูรณะมณฑปใหญ่ รวมถึงรายการ
สิ่งของมีค่ามากมายที่พระมหากษัตริย์ทรงถวายเป็นพุทธบูชา สิ่งเหล่านี้แสดงให้เห็นพระราชศรัทธา
ของพระมหากษัตริย์ในฐานะองค์อัครศาสนูปถัมภก นอกจากนี้ยังกล่าวถึงต าแหน่งข้าราชการผู้ดูแล
รักษารอยพระพุทธบาทและก ากับกิจการต่างๆ ที่เกิดขึ้นในบริเวณเมืองพระพุทธบาท12 ได้แก่ การเก็บ
ภาษี การพิพากษาคดี การจัดระเบียบคนข้ึนไหว้พระบาท และการรับเสด็จ รายละเอียดเหล่านี้ตรงกับ
ที่ปรากฏในค าให้การขุนโขลน เรื่องพระบาท เพียงแต่มีการล าดับความแตกต่างกันเท่านั้น  

    ต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่มิได้อ้างอิงมาจากคัมภีรพระพุทธศาสนา
โดยตรง จบลงด้วยการให้โอวาทแก่ข้าราชการผู้รักษารอยพระพุทธบาท ให้ตระหนักถึงหน้าที่ในการ
สืบทอดพระศาสนาตามพระราชประสงค์ของพระมหากษัตริย์ ดังนี้ 

 

 ...ข้อหนึ่ง ขุนหมื่นซึ่งรักษาพระพุทธบาทนั้น ให้รู้จักคดีสองประการคือ
คดีโลก คดีธรรม ให้ตั้งอยู่ในนิจศีลจึงจะถาวรไปในชั่วนี้และชั่วหน้า จบพระหัตถบูชา 
อุทิศถวายข้าพระโยมสงฆ์ และพระกัลปนาด้วยทรงพระประสงค์จะบ ารุงศาสนา
ให้ถาวรถ้วนห้าพันพระวัสสา หนังสือต าบลที่มีมาสิ้นแต่เพียงเท่านี้  

(กรมศิลปากร, 2511: 9-10) 

 

    ต านานพระพุทธบาทสระบุรีจากคัมภีร์พระพุทธศาสนาและต านาน
พระพุทธบาทสระบุรีที่มิได้อ้างอิงมาจากคัมภีร์พระพุทธศาสนาโดยตรง ล้วนแสดงให้เห็นคติความเชื่อ
ว่ารอยพระพุทธบาทบนยอดเขาทางทิศเหนือของกรุงศรีอยุธยา เขตเมืองสระบุรี คือรอยพระพุทธบาท
แห่งเขาสุวรรณบรรพต ซึ่งเป็น 1 ใน 5 รอยพระพุทธบาทแท้จริงอันเกิดจากการประทับของพระพุทธองค์
โดยตรง จึงถือเป็น “บริโภคเจดีย์” อันศักดิ์สิทธิ์และเป็นหลักฐานที่แสดงว่าพระพุทธองค์เคยเสด็จมาใน
ดินแดนแถบนี้จริง  

    อย่างไรก็ตาม แม้ว่าต านานพระพุทธบาททั้ง 2 ส านวนจะแสดงให้
เห็นคติความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีเช่นเดียวกัน กระนั้นต านานดังกล่าวก็มี
                                                           

 12 เมื่อมีการค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม พระองค์ทรงถวายที่ดินนับจาก
รอยพระพุทธบาทออกไปอีกโยชน์หนึ่งโดยรอบ ท าให้วัดพระพุทธบาทและบริเวณโดยรอบนั้นเป็นเสมือนเขต
ปกครองพิเศษที่มีข้าราชการรับผิดชอบเป็นการเฉพาะ  มีการควบคุมดูแลพระสงฆ์  ข้าพระ และราษฎรที่ประกอบ
อาชีพอยู่ในบริเวณดังกล่าว ตลอดจนประชาชนที่เดินทางมานมัสการรอยพระพุทธบาทให้ปฏิบัติตามระเบียบ
ข้อบังคับ ทั้งนี้เพื่อให้ “เมืองพระพุทธบาท” เป็นดินแดนบริสุทธิ์และศักดิ์สิทธิ์สมกับเป็นที่ประดิษฐานรอยพระพุทธบาท 
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ลักษณะเฉพาะที่น่าสนใจ กล่าวคือต านานพระพุทธบาทสระบุรีจากคัมภีร์พระพุทธศาสนานั้น แสดงให้
เห็นความพยายามที่จะใช้คัมภีร์พุทธศาสนา ซึ่งเป็น “ตัวบท” ที่มีความเก่าแก่ ศักดิ์สิทธิ์ และ
น่าเชื่อถือ มาอธิบายความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทสระบุรี ทั้งนี้ก็เพ่ือตอกย้ าว่ารอยพระพุทธบาท
เกิดจากการประทับของพระพุทธองค์โดยตรง มิใช่รอยที่จ าลองขึ้นเพ่ือบูชาดังเช่นรอยพระพุทธบาทที่
จ าลองมาจาก “ศรีบาท”บนเขาสุมนกูฏในลังกาทวีป ส่วนต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่มิได้อ้างอิง
จากคัมภีร์พระพุทธศาสนาโดยตรงนั้น มีการเชื่อมโยงว่าเมืองสุนาปรันตะเป็นเมืองในอาณาจักรอยุธยา 
การเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 1 ท าให้รอยพระพุทธบาทขาดผู้อุปถัมภ์ดูแลและสาบสูญไป ดังนั้นต านาน
ส านวนนี้จึงแสดงให้เห็นความสัมพันธ์อันแนบแน่นระหว่างรอยพระพุทธบาทกับกรุงศรีอยุธยาในฐานะ
เจดียสถานคู่บ้านคู่เมือง เมื่อบ้านเมืองสงบสุข รอยพระพุทธบาทก็คงอยู่เป็นมิ่งขวัญของราชอาณาจักร  
แต่เมื่อบ้านเมืองเสียเอกราชหรือขาดความมั่นคง รอยพระพุทธบาทก็จะสาบสูญไป นอกจากนี้ต านาน
ยังแสดงให้เห็นว่านายพรานผู้ค้นพบรอยพระพุทธบาทนั้นมิใช่บุคคลธรรมดา ลักษณะเหนือมนุษย์ของ
นายพรานจึงมีนัยตอกย้ าความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาทว่าเป็นมหาเจดียสถานส าคัญที่มิได้
ค้นพบโดยง่าย ผู้ค้นพบต้องมีคุณลักษณะที่คู่ควรกับเจดียสถานนั้น กล่าวได้ว่าการค้นพบรอย 
พระพุทธบาทของนายพรานไม่เพียงท าให้กรุงศรีอยุธยาได้กลับมาครอบครองสิ่งศักดิ์สิทธิ์คู่บ้านคู่เมือง
ที่สาบสูญไปช้านานเท่านั้น แต่ได้ยกระดับกรุงศรีอยุธยาให้กลายเป็นหนึ่งในดินแดนพุทธศาสนาที่มี
ความส าคัญอย่างยิ่งอีกด้วย 

 

2.3.2 คติความเชื่อเรื่องการไหว้พระพุทธบาทสระบุรี 

   พระยาอนุมานราชธน กล่าวถึงวัตถุประสงค์ของการ “ไปพระบาท” และ
ขั้นตอนต่างๆ ที่พุทธศาสนิกชนพึงปฏิบัติเมื่อเดินทางไปถึงวัดพระพุทธบาทสระบุรีว่า 

 

 . . .การไปพระบาทของคนแต่ก่อนมีดังนี้  คือตั้งใจไปหาเนื้อนาบุญ  
ท าประทักษิณเวียนรอบและเข้านมัสการ และปิดทองพระพุทธบาทแล้ว ก็
อธิษฐานขอพรแล้วแต่จะนึกขอพระ...ออกจากมณฑปพระพุทธบาทแล้ว ก็ไปตี
ระฆังที่เขาแขวนไว้ตามศาลารายให้ดังเหง่งหง่างเพ่ือประกาศบุญที่ท าไว้ให้รู้ถึงหู
เทวดาที่พิทักษ์รักษาที่นั่น  เมื่อจะลงจากพระพุทธบาทก็ให้ทานแก่ยาจกวณิพกท่ี
มีเรียงรายอยู่ตามข้างบันไดหรือศรัทธาจะท าบุญอย่างอ่ืนก็ได้ เพ่ือก าจัดความ
ตระหนี่เหนียวแน่นที่เป็นบาปให้เบาบางไปบ้าง...  

(เสฐียรโกเศศ, 2546: 211-212) 

 

   การเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาท โดยพื้นฐานแล้วมิได้แตกต่างจาก
การนมัสการสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในเจดียสถานอ่ืนๆ กล่าวคือเมื่อสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งเป็นประธานใน  
ศาสนสถานนั้นแล้ว ก็อธิษฐานขอพรเพ่ือความเป็นสิริมงคล  ในวรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทาง 
“ไปพระบาท”  กวีนิยมกล่าวถึงการเข้านมัสการรอยพระพุทธบาทและค าอธิษฐานขอพรของตนไว้



 45 

ด้วย  เนื้อหาส่วนนี้แสดงให้เห็นความศรัทธาในพุทธานุภาพที่สามารถดลบันดาลให้ผู้ขอประสบ
ความส าเร็จตามความปรารถนา  อย่างไรก็ตามมีคติความเชื่อส าคัญอย่างหนึ่งที่ส่งผลให้พระพุทธบาท
สระบุรีเป็นจุดหมายปลายทางของการแสวงบุญที่ได้รับความนิยมสูงสุด  นั่นคือ “เชื่อว่าถ้าไปนมัสการ
พระบาทอย่างนี้ได้บ่อยๆ ถึง 1 ครั้ง 7 ครั้ง อันเป็นจ านวนเดียวกับ 3 วัน 7 วันที่ปล่อยปากสบถกัน 
เป็นไม่มีตกนรกแน่” (เสฐียรโกเศศ, 2546: 212)  

   เหตุที่พุทธศาสนิกชนเชื่อว่าการไหว้พระบาทครบ 3 ครั้ง 7 ครั้งจะไม่ตก
นรก น่าจะสัมพันธ์กับความเชื่อที่ว่าพระพุทธบาทคือ “บริโภคเจดีย์” อันศักดิ์สิทธิ์หรือรอยที่เกิดจาก
การประทับของพระพุทธองค์โดยตรง ด้วยเหตุนี้การบูชาพระพุทธบาทจึงก่อให้เกิดอานิสงส์ผลบุญ
อย่างสูงนอกจากนี้การเดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทยังต้องผ่านเส้นทางอันยาวไกลและเต็มไปด้วย
อุปสรรค  ไม่ว่าจะเป็นสภาพอากาศ  สัตว์ป่าที่ดุร้าย หรือพวกโจรป่าที่คอยดักปล้น การเดินทางไป
นมัสการรอยพระพุทธบาทจึงต้องอาศัยแรงศรัทธาและความมานะพยายามอย่างสูง ด้วยเหตุนี้การ 
“ไปพระบาท” จึงเปรียบเสมือนการแสวงบุญที่ผู้คนเชื่อมั่นในอานิสงส์ ยิ่งเดินทางมานมัสการ 
พระพุทธบาทได้มากครั้งเท่าไร ก็ยิ่งเพ่ิมพูนบุญบารมีให้กับตนเองมากขึ้นเท่านั้น การไหว้พระบาทให้
ครบ 3 ครั้ง 7 ครั้งจึงกลายเป็นความเชื่อและค่านิยมที่ผลักดันให้ผู้คนเพียรพยายามมาสักการะ 
พระพุทธบาทสระบุรีให้ได้  อนึ่ง เมื่อรอยพระพุทธบาทเป็นเครื่องหมายยืนยันการเสด็จมาประกาศ
ธรรมของพระพุทธองค์ในดินแดนต่างๆ  ดังนั้น “การบูชารอยพระพุทธบาทจึงได้ชื่อว่าเป็นการ
ประกาศไตรสรณคมน์ทางกาย” (นันทวัน สาวนายน, 2536: 75) ด้วยเหตุนี้พระพุทธบาทสระบุรีจึง
เป็น “มหาเจดียสถาน” ที่สามารถน้อมน าความเชื่อและความศรัทธาในพระพุทธศาสนาได้อย่างมั่นคง 

 

2.4 ประเพณี “ไปพระบาท” 

 การเดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี มีค าเรียกเฉพาะว่า “ไปพระบาท” ดังนั้นเมื่อมี 
ผู้กล่าวว่าจะ “ไปพระบาท” จึงเป็นที่รู้กันโดยทันทีว่าจะเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทแห่งเขา
สุวรรณบรรพตที่เมืองสระบุรีนั่นเอง จุดเริ่มต้นของประเพณี “ไปพระบาท” เกิดขึ้นจากการสถาปนา
วัดพระพุทธบาทในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2 
กล่าวถึงเหตุการณ์ส าคัญดังกล่าวว่า 

 

 ...สมเด็จพระพุทธเจ้าอยู่หัวอุทิศถวายวนาสน์ เป็นบริเวณออกไป 
โยชน์หนึ่งโดยล้อมรอบ แล้วทรงพระกรุณาตรัสสั่งให้ช่างจับการสถาปนาเป็น
มณฑปสวมพระพุทธบาท แลสร้างพระอุโบสถ พระวิหารการเปรียญ ตึกกว้านกุฎีสงฆ์
เป็นอเนกนุปการ แล้วให้ฝรั่งส่องกล้องตัดทางสถลมารคกว้างสิบวาตรงตลอดถึง
ท่าเรือ ให้แผ้วถางทุบปราบให้รื่นราบเป็นถนนหลวงเสร็จ  สมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
เสด็จกลับถึงท่าเรือทรงพระกรุณาสั่งให้ตั้งพระราชนิเวศต าหนักฟากตะวันออก ให้
ชื่อต าหนักท่าเจ้าสนุก...ทรงพระกรุณาเร่งรัดให้ช่างสร้างมณฑปพระพุทธบาทและ
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อาวาสบริเวณทั้งปวง สี่ปีจึงส าเร็จ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเสด็จขึ้นไปกระท าการ
ฉลองมีงานมหรสพสมโภชเจ็ดวัน แล้วเสด็จกลับยังกรุงเทพพระมหานคร...  

(กรมศิลปากร, 2548: 2) 

 

 การสถาปนาวัดพระพุทธบาทอย่างเป็นทางการโดยพระมหากษัตริย์ เป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้
การเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทกลายเป็นประเพณีส าคัญทั้งของราชส านักและราษฎรทั่วไป 
อย่างไรก็ตามเอกสารส่วนใหญ่ที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับประเพณีดังกล่าว เป็นเอกสารที่เขียนขึ้นโดย 
ราชส านัก ด้วยเหตุนี้เรื่องราวที่เกิดขึ้นภายใต้ประเพณี “ไปพระบาท” จึงสะท้อนผ่านขนบธรรมเนียม
ประเพณีของราชส านักเป็นหลัก กระนั้นภาพการมีส่วนรวมของประชาชนก็ยังคงปรากฏให้เห็นอยู่บ้าง
และถือเป็นสิ่งส าคัญที่ตอกย้ าว่าการ “ไปพระบาท” เป็นประเพณีที่ทุกภาคส่วนของสังคมมีส่วนร่วม
อย่างแท้จริง 

 

2.4.1 ช่วงเวลาของประเพณี “ไปพระบาท” 

  ข้อความในพระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2 รัชกาลสมเด็จ 
พระเจ้าปราสาททอง กล่าวว่า “ในเดือน 12 นั้น ทรงพระกรุณาสั่งว่า พ้นเทศกาลราษฎรเกี่ยวข้าวแล้ว 
จะเสด็จไปนมัสการรอยพระพุทธบาท” (กรมศิลปากร, 2548: 7) ทรงมีพระราชด าริให้ช่างขึ้นไปแต่ง
ต าหนักใต้ธารทองแดง ทรงให้ชื่อว่าพระราชนิเวศน์ธารเกษม ขุดบ่อบางโขมด บ่อโศก ท าศาลาตาม
ระยะทางคือ ศาลาเจ้าเณร และศาลาที่หนองคนที ใช้เวลาทั้งหมด 3 เดือน จากนั้น “จึงมีพระราชก าหนด
สั่งสมุหนายกว่า เดือน 4 ขึ้น 2 ค่ า จะไปนมัสการพระบรมพุทธบาท” (กรมศิลปากร, 2548: 8)  

  เมื่อพิจารณาข้อความข้างต้น ช่วงที่ราษฎรเกี่ยวข้าวจะอยู่ในเดือนพฤศจิกายนถึง
มกราคม ดังนั้นช่วง “พ้นเทศกาลราษฎรเกี่ยวข้าว” ซึ่งเป็นเวลาที่สมเด็จพระเจ้าปราสาททองจะเสด็จ
พระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทนั้น น่าจะเกิดขึ้นประมาณเดือนกุมภาพันธ์หรือประมาณ
เดือน 3 ตามปฏิทินไทย  ทั้งนี้หากพระองค์มิได้มีรับสั่งให้ช่างขึ้นไปแต่งต าหนักและสร้างถาวรวัตถุตาม
เส้นทางไปวัดพระพุทธบาทแล้ว การเสด็จ “ไปพระบาท” ก็น่าจะเกิดขึ้นก่อนเดือน 4 อย่างแน่นอน 
เพราะในงานพระนิพนธ์เรื่องเทศกาลพระบาทของสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2534: 148) 
ทรงกล่าวถึงช่วงเวลาของประเพณี “ไปพระบาท” ว่า  

 

 เทศกาลก าหนดคนไปพระบาท ใครจะเป็นผู้ก าหนดนัดหมายไว้แต่เดิมก็
ไม่ทราบเลย แต่ดูเป็นความเข้าใจทั่วกันเป็นกลางว่า ‘กลางเดือน 3 แล้วเป็น
พร้อมกันที่พระบาท’ เช่นนี้ ก็เป็นเวลาดีน่านัดหมายกว่าวันอื่น เพราะฤดูใบไม้พอ
ร่วงเต็มที่ ดินก็แห้งสนิทหมดความใคร่เจ็บจะมีที่พระบาท และร้อนก็ยังไม่จัดนัก 
เดือนก็ก าลังหงาย น้ าท่าในล าธารสระบ่อก็ยังพอหาได้ อนึ่ง เกวียนช้างม้าพาหนะ
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ก็พอเสร็จการไร่นา คนชาวนาก็พอว่างธุระลง จะหาเวลาอ่ืนให้เหมาะกว่านี้ก็เห็น
จะไม่มี… 

 

  หลักฐานอีกชิ้นหนึ่งที่ให้ข้อมูลเรื่องช่วงเวลาของประเพณี “ไปพระบาท” ไว้อย่าง
ชัดเจน คือวรรณคดีเรื่องนิราศพระบาทของสุนทรภู่ ในตัวบทกล่าวว่า 

 

       ๏ โอ้อาลัยใจหายไม่วายห่วง 
  ดังศรสักปักซ้ าระก าทรวง   เสียดายดวงจันทราพะงางาม 
  เจ้าคุมแค้นแสนโกรธพิโรธพ่ี  แต่เดือนยี่จนย่างเข้าเดือนสาม 
  จนพระหน่อสุริยวงศ์ทรงพระนาม  จากอารามแรมร้างทางกันดาร 
  ด้วยเรียมรองมุลิกาเป็นข้าบาท  จ านิราศร้างนุชสุดสงสาร 
  ตามเสด็จเสร็จโดยแดนกันดาร  นมัสการรอยบาทพระศาสดา ฯ 
  ๏ วันจะจรจากน้องสิบสองค่ า  พอจวนย่ ารุ่งเร่งออกจากท่า 
  ร าลึกถึงดวงจันทร์ครรไลลา  พ่ีตั้งตาแลแลตามแพรราย 

(คุรุสภา, 2550: 85) 

 

  สุนทรภู่ออกเดินทางในวันขึ้น 12 ค่ า เดือน 3 ปีเถาะ นพศก ตรงกับวันจันทร์ที่ 8 
กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2350 (คุรุสภา, 2550: 85) การเดินทางต้องใช้เวลาประมาณ 2 คืน ดังนั้นกระบวนเรือ
เสด็จของพระองค์เจ้าปฐมวงศ์ท่ีสุนทรภู่ติดตามไปในฐานะมหาดเล็ก จะเดินทางถึงวัดพระพุทธบาทใน
วันขึ้น 15 ค่ าเดือน 3 หรือ วันเพ็ญกลางเดือน 3 ซึ่งเป็นวันที่มีงานสมโภชพระพุทธบาทพอดี  

  โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท พระนิพนธ์ของพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระ
นราธิปประพันธ์พงศ์ เป็นวรรณคดีอีกเรื่องหนึ่งที่กล่าวถึงช่วงเวลาของประเพณี “ไปพระบาท” ไว้ว่า 
ประชาชนทั่วไปเดินทางมาไหว้พระบาทในเดือน 3 เมื่อถึงเดือน 4 เป็นช่วงเวลาไหว้พระบาทของ 
ชาวมอญ ส่วนในเดือน 6 เป็นช่วงที่ชาวญวนเดินทางมาไหว้พระบาท 

 

   ๏ ก าหนดสัตปรุษข้ึน  พระบาท 
  ปีหนึ่งสามคราวงาน   ใหญ่ไหว้ 
  เดือนสามน่นนโอกาส   มนุษท่ัว ไทยแฮ  
  เดือนสี่มอญล้วนได ้   อภิวันท์ ฯ 
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๏ เดือนหกญวนพรกกพร้อม บูชา 
  เพ็ญและวนนส าคญญ   ทุกคร้งง 
  ถเกองเทียยนธูปบุบผา   ทองปิด 
  ผ้าห่มห่มแล้วต้งง    อธิษฐาน ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 58) 

 

  ข้อความข้างต้นแสดงให้เห็นว่าประเพณี “ไปพระบาท” มิได้จ ากัดอยู่ ในหมู่
พุทธศาสนิกชนที่เป็นคนไทยเท่านั้น คนต่างชาติพันธุ์ที่อยู่ในสังคมไทยก็มีความศรัทธาในพระพุทธบาท
สระบุรีและมีส่วนร่วมในประเพณี “ไปพระบาท” ด้วยเช่นเดียวกัน เพียงแต่ระยะเวลาที่คนเหล่านั้น
เดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทเป็นคนละช่วงเวลากับคนไทย 

  ประเพณี “ไปพระบาท” ที่ก าหนดขึ้นในช่วงเดือน 3 มีการปรับเปลี่ยนให้สอดคล้อง
กับสภาพสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป ปัจจุบันวัดพระพุทธบาทจัดงาน “เทศกาลนมัสการพระพุทธบาท” 
ขึ้นเป็นประจ าทุกปี  ระยะเวลาในการจัดงานแบ่งเป็น 2 ช่วงคือ ในเดือน 3 และเดือน 4 ตามการนับ
เดือนแบบไทย เช่น งานไหว้พระบาทประจ าปีพ.ศ.2555  ก าหนดให้จัดขึ้นตั้งแต่วันที่ 23 มกราคม – 7 
กุมภาพันธ์ (เดือน 3) รวม 16 วัน และวันที่ 29 กุมภาพันธ์ – 7 มีนาคม (เดือน 4) รวม 8 วัน เป็นต้น   

  อนึ่ง เนื่องจากการ “ไปพระบาท” เป็นประเพณีที่อยู่คู่สังคมไทยมาช้านาน ผู้วิจัยจึง
แบ่งการศึกษาประเพณีดังกล่าวออกเป็น 2 ช่วงคือ สมัยอยุธยาและสมัยกรุงรัตนโกสินทร์เพ่ือแสดงให้
เห็นความส าคัญของประเพณีดังกล่าวในมิติที่หลากหลาย รวมถึงความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระพุทธบาท
กับสถาบันพระมหากษัตริย์และประชาชนที่ด าเนินมาอย่างต่อเนื่องยาวนาน 

 

2.4.2 ประเพณี “ไปพระบาท” สมัยอยุธยา 

  หลังการค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม การเสด็จ 
พระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีกลายเป็นธรรมเนียมที่พระมหากษัตริย์พระองค์ต่อๆ 
มาทรงถือปฏิบัติ ในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาเมื่อกล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ
รอยพระพุทธบาทมักปรากฏข้อความว่า “โดยโบราณราชประเพณีแต่ก่อน” หรือ “ตามขัตติย 
ราชประเพณีมาแต่ก่อน” แสดงให้เห็นว่าการ “ไปพระบาท” เป็น “ราชประเพณี” ส าคัญของราชส านัก 
ในบรรดาพระมหากษัตริย์ 12 พระองค์ที่ปกครองกรุงศรีอยุธยาต่อจากสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม มีถึง 
7 พระองค์ที่เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาท ได้แก่ สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง 
สมเด็จพระนารายณ์มหาราช  สมเด็จพระเพทราชา  สมเด็จพระสรรเพ็ชญ์ที่ 8 (พระเจ้าเสือ) สมเด็จ
พระเจ้าท้ายสระ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ  และสมเด็จพระเจ้าเอกทัศ   

  ในรัชกาลสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง(พ.ศ. 2172–2199) ทรงโปรดให้สร้าง
พระราชวังเพ่ือเป็นที่ประทับแรมระหว่างเสด็จขึ้นไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี ปรากฏข้อความใน
พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาว่า “ลุศักราช 993 ปีมะแมตรีศก ทรงพระกรุณาให้ช่างออกไป 
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ถ่ายอย่างพระนครหลวง แลปราสาทกรุงกัมพูชาประเทศเข้ามาให้ช่างกระท าพระราชวังเป็นที่ประทับ
ร้อนต าบลริมวัดเทพจันทร์ ส าหรับเสด็จขึ้นไปนมัสการพระพุทธบาท จึงเอานามเดิมซึ่งถ่ายมาให้ชื่อ
พระนครหลวง” (พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมอบรัดเล , 2549: 231) การสร้าง 
พระนครหลวงนอกจากจะแสดงให้เห็นการแผ่พระบรมเดชานุภาพเหนือดินแดนกัมพูชาแล้ว 
จุดประสงค์การใช้งานพระราชวังที่ให้เป็นที่ประทับแรมของพระมหากษัตริย์ระหว่างเสด็จพระราช
ด าเนินขึ้นไปนมัสการรอยพระพุทธบาท ยังแสดงให้เห็นความส าคัญของการ “ไปพระบาท” ในฐานะ 
“ราชประเพณี” ได้อย่างชัดเจน   

  ต าราแบบธรรมเนียมในราชส านักครั้งกรุงศรีอยุธยา 13 อันเป็นต าราที่ว่าด้วย
ระเบียบแบบแผนในราชส านักและหน้าที่รับผิดชอบของข้าราชการในต าแหน่งต่างๆ กล่าวถึง 
“กระบวนเสด็จไปพระพุทธบาท” โดยให้รายละเอียดเรื่องข้าราชการผู้มีหน้าที่เกณฑ์เจ้าพนักงานเพ่ือ
เตรียมรับกระบวนเสด็จตามระยะทางตั้งแต่ที่พระนครหลวง ท่าเจ้าสนุก ไปจนกระทั่งถึงพระต าหนัก
ใกล้วัดพระพุทธบาท ดังนี้ 

 

 ถ้ามีที่เสด็จไปพระพุทธบาทเป็นการปรกติ (เจ้า)พระยากลาโหม พระ 
สุรเสนา หลวงเทพ(อรชุน) สั่งพันทิพราชให้เกณฑ์หลวง ขุน หมื่น 2 คน 3 คน 
เป็นนายกองท าต าหนัก คุมพนักงาน 4 ต ารวจ สนม (ทหาร) ซ้ายขวา สนมกลาง
ซ้ายขวา ต ารวจนอกซ้ายขวา ไปท าต าหนักฉนวนพระนครหลวง ท่าเจ้าสนุก  
พระพุทธบาท และการรับเสด็จของหลวงเจ้าต่างกรม...  

(สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, 2493: 11) 

 

  เมื่อกระบวนเรือเสด็จไปเทียบท่าที่บ้านท่าเรือหรือท่าเจ้าสนุกแล้ว ต้องมี “ล้อมวงที่
พลับพลาท่าเจ้าสนุก” ซึ่งเป็นการวางก าลังรักษาความปลอดภัยทั้งทางน้ าและบนบก ให้แก่พระมหากษัตริย์ 
ปรากฏข้อความดังนี้ 

 

 ...สัสดียกเอาเลขเรือคฤห์สองตอน เรือศรีผ้าแดง เรือที่นั่งกราบ ไปนอน
กองซุ่มท้ายสนม และฝีพายเรือศรีสักหลาด เรือกราบ (ที่นั่ง) ทรง เรือกราบ  
(ที่นั่ง) รอง นอนริมฉนวนประจ าท่านอกตาริ้วล้อมวัง แลพันเทพราชเกณฑ์ปืน 
กลองชะนะประโคมยาม และกรมช้างเกณฑ์ช้างอยู่โรงในก าแพงล้อมพระต าหนัก 
และวางรายในกองซุ่มรอบก าแพงล้อมพระต าหนัก ช้างปืนใหญ่ตั้งริ้วกองเพลิง 

                                                           

 13 สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2493: ค าน า) ทรงอธิบายที่มาของต าราแบบธรรมเนียมดังกล่าว
โดยสรุปความได้ว่า เมื่อเสียกรุงศรีอยุธยาใน พ.ศ. 2310 ต าราในราชการสูญหายเกือบหมด พระเจ้ากรุงธนบุรีจึง
โปรดเกล้าฯ ให้ข้าราชการที่รู้ขนบธรรมเนียมครั้งกรุงศรีอยุธยา ร่วมกันแต่งต าราขึ้นใหม่ แต่มีเพียงไม่กี่เรื่อง มาถึงใน
รัชกาลที่ 1 มีการแต่งต าราเพิ่มขึ้น แต่ข้าราชการเก่าครั้งกรุงศรีอยุธยาก็ลดลงไปด้วย ดังนั้นในสมัยรัชกาลที่ 2 จึงไม่
มีการแต่งต าราดังกล่าวอีก  
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นอกกองซุ่มตามซ้ายตามขวา แลเจ้ากรมปลัดกรมคุมไพร่ดาบเกยถือปืนนกโพรง 
ตระเวน 4 ยาม ตามซ้ายตามขวา...  

(สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, 2493: 13-14) 

 

  จากนั้นจึงว่าด้วย “กระบวนทางสถลมารคเสด็จขึ้นพระพุทธบาท” ต้องมีพนักงาน
ขึ้นไปท าทางและแต่งต าหนักรับเสด็จไว้ล่วงหน้า มีการเตรียมกระบวนเสด็จทั้งช้าง ม้า รถพระท่ีนั่ง โค 
เกวียน การเชิญเครื่องสูง และกระบวนช้างอัญเชิญของใช้ส่วนพระองค์ต่างๆ ดังนี้ 

 

 ช้างเครื่องมหาดเล็ก ส าหรับพระสุพรรณศรี พระล่วมทอง ช้าง 1 ส าหรับ
พระล่วมตะบัน พระโอสถสูบ พานพระชุด ช้าง 1 พระเต้าทอง พระเต้าเงิน ช้าง 1 
หม้อลงพระบังคน กาพระบังคน ช้าง 1 พระตะพาบเงินใส่พระสุธารส ช้าง 1 พัชนี
ทอง พัชนีแพร ช้าง 1 พระแสงกระสุน พระแสงง้าว พระแสงหอก ช้าง 1 พระ
กลดแดด พระกลดฝน ช้าง 1 พระสมุด พระกระดานชนวน ช้าง 1 พระปิ่นโตของ
เสวย ช้าง 1 รวมเป็น 10 ช้าง มหาดเล็กเชิญเครื่อง จ่าหุ้มแพรก ากับเครื่องถวาย  

(สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, 2493: 20) 

 

  ต่อมาเป็น “ล้อมวงที่พระบาท” ว่าด้วยการตั้งกองรักษาความปลอดภัยแก่
พระมหากษัตริย์เมื่อเสด็จถึงพระต าหนักบริเวณวัดพระพุทธบาท ปรากฏข้อความดังนี้ 

 

 ครั้นเสด็จฯ ถึงพระพุทธบาท ล้อมวังตั้งตาริ้ววางขวากกระจับเหล็ก 
รอบพระต าหนัก 5 ศอก (ตั้งเป็น) 10 กอง กอง 1 ปืนตาตะคร่ าเงินกระบอก  
1 ปืนหามแล่นกระบอก 1 ปืนคาบชุด 10 กระบอก ปืนทองกระสุนปราย  
10 กระบอก รวมปืน 22 กระบอก ธนู 5 คัน หน้าไม้ 5 คัน โล่ 5 ขวากกระจับ  
50 หลุม คนกองละ 60 คน (หรือ) 70 คน ทหารในอาสาวิเศษอยู่นอกล้อมวัง 
ทหารใน 2 กอง 16 คน อาสาวิเศษ 16 คน  

(สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, 2493: 24) 

 

  นอกจากนี้ยังมีพนักงานดูแลเรื่องดอกไม้เพลิงและมหรสพต่างๆ ที่จะใช้ในงาน
สมโภชพระพุทธบาทด้วย  

  ข้อความจากต าราแบบธรรมเนียมในราชส านักครั้งกรุงศรีอยุธยาที่ยกมาข้างต้น 
แสดงให้ เห็นว่าการ “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ เป็นการเดินทางครั้ งส าคัญ ดังที่
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (2548: 117) ทรงกล่าวถึงการเสด็จออกนอกพระนครของ
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พระมหากษัตริย์ไว้ว่า “...ถึงเจ้าแผ่นดินเมืองไทยที่มีธรรมเนียมสืบมา เหตุที่ให้เสด็จมาก็มีสามอย่าง 
เสด็จไปสงครามอย่างหนึ่ง เสด็จไปวังช้างอย่างหนึ่ง เสด็จไปนมัสการพระคือพุทธบาทแลที่อ่ืนๆ อย่าง
หนึ่ง...”  ด้วยเหตุนี้เมื่อมีรับสั่งว่าจะเสด็จ “ไปพระบาท” ซึ่งเป็นเวลาที่พระมหากษัตริย์จะต้องออก
นอกพระนครเป็นหลายวัน  จึงมีการรักษาความปลอดภัยพระนครอย่างรัดกุม ในขณะที่การจัด
กระบวนเสด็จก็เป็นไปอย่างเอิกเกริก ด้วยเหตุนี้กระบวนเสด็จจึงมีข้าราชบริพารติดตามไปเป็นจ านวน
มาก ดังปรากฏในพระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2 รัชกาลสมเด็จพระเพทราชา 
ความว่า 

 

 แล้วมีพระราชโองการตรัสสั่งสมุหนายกให้ตรวจเตรียมพลช้างม้า  
พลราชรถบทจรเดินเท้าและพลนาวาพยุหพร้อมไว้ ก าหนดคน 10,000 ทั้งทางบก
ทางเรือ และการพระพุทธสมโภชทั้งปวงนั้นก็ให้จัดแจงไว้ให้สรรพ จะเสด็จพระ
ราชด าเนินขึ้นนมัสการพระพุทธบาท อันประดิษฐานเหนือภูเขาสุวรรณบรรพต 
โดยโบราณราชประเพณีแต่ก่อน 

(กรมศิลปากร, 2548: 81) 

 

  กล่าวได้ว่าการเสด็จ “ไปพระบาท” เป็น “ราชประเพณี” ที่มีธรรมเนียมปฏิบัติอย่าง
เคร่งครัด การจัดเตรียมกระบวนเสด็จอย่างยิ่งใหญ่มิได้เป็นไปเพ่ือให้สมพระเกียรติพระมหากษัตริย์
เท่านั้น แต่ยังแสดงถึงพระราชอ านาจ  พระบารมี และพระราชศรัทธาที่ทรงมีต่อรอยพระพุทธบาท 
อีกด้วย 

  เมื่อกระบวนเสด็จไปถึงวัดพระพุทธบาทมี “ราชประเพณี” อีกอย่างหนึ่ งที่
พระมหากษัตริย์ทรงปฏิบัติเพ่ือแสดงสักการะต่อรอยพระพุทธบาท นั่นคือ “การร าพระแสงของ้าว” 
ในพระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม 2 กล่าวถึงการร าพระแสงของ้าวของสมเด็จ 
พระเพทราชาและสมเด็จพระสรรเพ็ชญ์ที่ 8 ไว้คล้ายคลึงกันว่า “สิ้นทาง 550 เส้น ก็บรรลุถึงเชิงเขา
สุวรรณบรรพต  จึงให้หยุดกระบวนแห่แหนทั้งปวง แล้วสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวก็ทรงร าพระแสงของ้าว
เหนือตระพองช้างต้นสิ้นวารสามนัด บูชาพระพุทธบาทโดยพระราชประเพณีเสร็จแล้ว ก็บ่ายพระ
คชาธารโดยมารควิถีก าหนด 50 เส้น ถึงพระราชนิเวศน์ธารเกษม” (กรมศิลปากร, 2548: 42)  

  การร าพระแสงของ้าวบูชารอยพระพุทธบาท ปรากฏอีกครั้งหนึ่งในสมัยพระบาท 
สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เมื่อพระองค์เสด็จไปนมัสการพระพุทธบาทครั้งแรกในพ.ศ. 2415 
ขณะนั้นทรงมีพระชนมพรรษา 19 พรรษา สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2525: 98-99) ทรง
กล่าวถึงการศึกษาวิชาคชศาสตร์และการร าพระแสงของ้าวในรัชกาลดังกล่าวไว้ว่า 

 

 ...ผู้ดีทั้งชายหญิงยังหัดฟ้อนร ามาจนสมัยกรุงศรีอยุธยา เพ่ิงมาเลิกหัด
ฟ้อนร าในหลักสูตรสาธารณศึกษาต่อชั้นหลัง จะเป็นแต่เม่ือใดหาทราบไม่ ถึงสมัย
กรุงรัตนโกสินทร์นี้ยังฝึกหัดฟ้อนร าอยู่แต่เฉพาะในวิชาบางอย่าง ส่วนผู้ชายเมื่อ
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ศึกษายุทธศาสตร์  ต้องหัดร ากระบี่กระบอง และศึกษาวิชาคชศาสตร์ก็ต้องหัดร า
พัดชาและร าขอช้างเป็นต้น  ข้อนี้มีเรื่องเกร็ดจะเล่าแทรกลงเพ่ือรักษาไว้มิให้สูญ
ไปเสีย คือเมื่อรัชกาลที่ 4 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงฝึกหัด
แต่ร ากระบี่กระบอง เพราะชันษายังไม่ถึงขนาดที่จะทรงศึกษาวิชาคชศาสตร์ จน
เสวยราชย์แล้วจึงได้ทรงศึกษาวิชานั้นต่อสมเด็จเจ้าฟ้ากรมพระยาบ าราบปรปักษ์ 
ซึ่งเป็นหมอเฒ่าอาจครอบให้กรรมสิทธิ์ได้ตามต ารา เวลานั้นข้าพเจ้ายังเป็นเด็กอยู่ 
แต่พอจ าได้ว่าปลูกโรงพิธีที่ฝึกหัดคชกรรมในสนามตรงหน้าศาลาหทัยสมาคมบัดนี้  
มีม่านบังตารอบโรงพิธี ในโรงนั้นนอกจากที่บูชาเทวรูปและเครื่องใช้ในคชศาสตร์ 
เช่น เชือกบาศ เป็นต้น ท ารูปหุ่นเท่าตัวช้างเพียงท้อง ส าหรับเสด็จขึ้นประทับบน
คอหัดใช้ขอบังคับช้าง และต้องทรงหัดร าตามแบบในต าราคชศาสตร์ เจ้าพ่ีที่ท่าน
ทรงพระเจริญทันได้ฝึกหัดตามเสด็จ ตรัสเล่าให้ฟังว่าต าราคชศาสตร์มีแบบร า
หลายอย่าง เป็นต้นร าพัดชา จนกระทั่งร าขอช้างเป็นกระบวนต่างๆ เช่น ร าเย้ย
ข้าศึกเมื่อชนช้างชนะและร าบวงสรวงเป็นต้น เมื่อทรงฝึกหัดส าเร็จแล้ว สมเด็จ
พระพุทธเจ้าหลวงเสด็จขึ้นพระบาท ดูเหมือนเมื่อปีวอก 2415 สมเด็จเจ้าฟ้า  
กรมพระยาบ าราบฯ ทรงจัดกระบวนเสด็จครั้งนั้นให้สมเด็จพระพุทธเจ้าหลวง 
ทรงคอช้าง พระยาเทพราชา (เอ่ียม) เป็นควาญเสด็จขึ้นพระพุทธบาทอย่าง 
ราชประเพณีโบราณ เมื่อเสด็จไปถึงลานพระพุทธบาท ต้องทรงร าขอบูชาต่อหน้า
ธารก านัลตามแบบ... 

 

  กล่าวได้ว่าพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นพระมหากษัตริย์พระองค์
สุดท้ายและพระองค์เดียวในสมัยรัตนโกสินทร์ที่ร าพระแสงของ้าวเป็นพุทธบูชาตามโบราณราช
ประเพณี  เนื่องจากไม่ปรากฏหลักฐานว่ามีพระมหากษัตริย์พระองค์ใดได้สืบทอดพระราชประเพณี
ดังกล่าวอีก   

  ประเพณี “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยามีแบบธรรมเนียมและ
กฎระเรียบต่างๆ มากมายเพ่ือให้สมกับเป็น “ราชประเพณี” ที่พระมหากษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อ
จากบรรพกษัตริย์  การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทไม่เพียงแต่เป็นการแสดง
พระราชศรัทธาในฐานะองค์อัครศาสนูปถัมภกเท่านั้น แต่ยังมีความส าคัญต่อการสร้างความชอบธรรม
ในการปกครองและส่งผลให้เกิดความมั่นคงในพระราชอ านาจอีกด้วย ดังนั้นการ“ไปพระบาท” จึง
ยังคงได้รับการสืบทอดมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์  อย่างไรก็ตามด้วยบริบททางสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป 
ความศรัทธาในรอยพระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์ในสมัยรัตนโกสินทร์มิได้เข้มข้นดังเช่นที่เคย
เป็นมาในยุคก่อน ความส าคัญของประเพณี “ไปพระบาท” ในฐานะ “โบราณราชประเพณี” จึงเริ่ม
คลี่คลายลง ในขณะที่การ “ไปพระบาท” ในหมู่ราษฎรทั่วไปกลับยังคงได้รับความนิยมอย่างล้นหลาม
ดังจะแสดงรายละเอียดในหัวข้อต่อไป 
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2.4.3 ประเพณี “ไปพระบาท” สมัยรัตนโกสินทร์ 

  พระมหากษัตริย์ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นทรงติดพระราชกรณียกิจส าคัญด้านการ
ศึกสงครามและการสร้างราชธานีใหม่ กอปรกับคติความเชื่อและความศรัทธาในพระพุทธบาทสระบุรี
ที่คลี่คลายลงจากอดีต เป็นเหตุให้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช พระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหล้านภาลัย และพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว มิได้เสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการพระพุทธบาทสระบุรีตาม “โบราณราชประเพณี” แต่เก่าก่อน กระนั้นทั้ง 3 พระองค์ก็ทรง
ตระหนักถึงความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ “มหาเจดียสถาน” ที่อยู่เคียงคู่สถาบัน
พระมหากษัตริย์และสังคมไทยมาช้านาน  ด้วยเหตุนี้การอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาทจึงยังคงเป็นพระราช
กรณียกิจที่ทุกพระองค์ให้ความส าคัญ ดังปรากฏหลักฐานในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์  
“เรื่องสร้างมณฑปพระพุทธบาท” สมัยรัชกาลที่ 1 และรัชกาลที่ 2 ความว่า 

 

 ขณะเมื่อพม่าข้าศึกล้อมกรุงเก่าอยู่เมื่อคราวจะเสียกรุงนั้น จีนพวกบ้าน
คลองสวนพลูกรุ ง เก่ า  คบคิดกันขึ้น ไปปล้นเอาเงินทองของพุทธบูชาที่ 
พระพุทธบาท แลเผาพระมณฑปเสีย มาถึงรัชกาลที่  1 กรุงรัตนโกสินทร์ 
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกโปรดให้สมเด็จพระอนุชาธิร าช  
กรมพระราชวังบวรสถานมงคล เป็นแม่กองสร้างพระมณฑปพระพุทธบาทขึ้นใหม่  
ของเดิมครั้งกรุงเก่าท าเป็นห้ายอด เห็นไม่งาม ท าใหม่ครั้งนี้แก้เป็นยอดเดียว  
การสร้างพระมณฑปในรัชกาลที่ 1 ส าเร็จแต่พระมณฑปใหญ่ แต่พระมณฑปน้อย
สวมรอยพระพุทธบาทข้างในอีกชั้น 1 ยังหาได้ท าไม่ เมื่อปีระกาเบญจศกนี้ 
(พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย-ผู้วิจัย) จึงโปรดให้สร้างพระมณฑปเล็ก
ข้างในให้บริบูรณ์ตามเดิม  

(สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, 2546: 89) 

 

  ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว แม้ว่าพระองค์จะไม่ทรงศรัทธารอย
พระพุทธบาทและมีพระราชนิยมที่จะสร้างพระอารามหลวงและท านุบ ารุงวัดวาอารามในพระนครเป็น
ส าคัญ กระนั้นก็ยังโปรดเกล้าฯ ให้ปฏิสังขรณ์เครื่องบนพระมณฑปใหญ่และสร้างพระมณฑปน้อย 
ขึ้นใหม่ เนื่องจากของเดิมที่สร้างขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 2 ถูกไฟไหม้จากเทียนธูปที่ประชาชนจุดบูชา 
รอยพระพุทธบาท (กรมศิลปากร, 2511: 29-30) 

  พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเป็นพระมหากษัตริย์อีกพระองค์หนึ่งที่ไม่
ทรงศรัทธารอยพระพุทธบาทและทรงแสดงออกอย่างชัดเจนว่าไม่สนับสนุนการ “ไปพระบาท” ถึงกับ
มีพระราชหัตถเลขาถึงพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหมื่นมเหศวรศิววิลาศเพ่ือวิจารณ์ความนิยม  
“ไปพระบาท” ในหมู่นางในอย่างรุนแรง กระนั้นข้อความในพระราชหัตถเลขาถือเป็นหลักฐานส าคัญที่
ยืนยันความนิยมในประเพณีดังกล่าวได้อย่างประจักษ์ 
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 ...พิเคราะห์ถึงใจผู้หญิงแทบทุกหนทุกแห่งทั้งแก่ทั้งสาวมักร่านอยู่ในที่จะ
ใคร่ไปพระพุทธบาท มีผัวก็ส าออยผัว มีบิดามารดาก็อ้อยอ่ิงวิงวอนให้พาไป 
พระพุทธบาทนั้นเป็นปกติ จนเป็นลัทธิติดต าราเล่าเป็นนิยายเยาะเย้ยกันสืบมาว่า
เจ้าบ่าวไปนอนหออยู่สามคืนแล้ว เขาส่งตัวเจ้าสาวๆ ไปอายนั่งก้มหน้าอยู่ 
เจ้าบ่าวจึงปราศรัยว่าปีนี้แม่จะไปพระบาทฤๅไม่นะจ๊ะ ซึ่งปราศรัยเรื่องพระบาท
ขึ้นก่อนก็เพราะว่ารู้ผู้หญิงนั้นคันอยู่ในที่อยากจะไปพระบาทยิ่งนัก จะพูดให้ชอบ
ใจจึงยกเรื่องนั้นขึ้นก่อน  ก็ผู้ชายใจอ่อนๆ มักท าตามใจผู้หญิงแล้ว คงไม่พ้นผู้หญิง
วิงวอนส าออยอ้อนให้พาไปพระบาทแต่สักคนหนึ่งเลย มิเมียก็ลูกหลานคงถูกอ้อน
วอนแทบทุกแห่ง แลที่พระบาทก็เป็นที่เล่าลือว่าเป็นที่สิงสู่ของพระสงฆ์ใจบาปใจ
พาลที่ตั้งใจจะคิดปอกลอกคนหลงตื่นบุญ ใครไปเป็นเจ้าของคงไม่พ้นถูกนินทา ถึง
พระพิมลธรรมเดี๋ยวนี้ก็ไม่พ้นถูกนินทาต่างๆ พระสงฆ์ที่ดีเป็นปรกติโดยขึ้นไป 
ลางครั้งลางคราว ต้องไปซ่อนไปแอบอยู่ในถ้ าในเหว ใครนิมนต์เทศน์ก็ไม่รับ ด้วย
กลัวเขาจะนินทาว่าเป็นพวกปอกลอกหลอกสัปรุษไป พระองค์ไรไปพระพุทธบาท
ทุกปีก็มีผู้นินทาว่าไปเที่ยวหากิน เพราะมีผู้หญิงขึ้นไปตื่นท าบุญไม่รู้ประมาณ 
ผู้ชายพวกใดไปพระบาทก็ถูกนินทาสองประการ นินทาว่าลุอ านาจแก่มาตุคาม
อย่างหนึ่ง นินทาว่าเป็นผู้ร้ายไปคอยชิงวิ่งราวอย่างหนึ่ง ตัวฉันเองแต่ก่อนเป็นพระ
อยู่ขึ้นไปหลายครั้งหลายหน ก็ต้องหลบเหลื่อมไป ไม่ได้เทศน์ไม่ได้ทัน เป็นแต่ไป
เที่ยวเล่น เมื่อมาเป็นเจ้าแผ่นดินแล้วก็ได้ไปสองครั้ง ครั้งหนึ่งวังหน้าชวนไปบ้านสี
ทา แล้วก็แวะไปดูการพระมณฑป การพระเจดีย์ที่ไปท าที่พระบาท  ครั้งต้นก็ไม่ได้
พาผู้หญิงไปนอกจากลูกเล็กๆ สี่คนเลย เพราะกลัวจะถูกนินทาว่าผู้หญิงส าออยให้
ไ ป  ค รั้ ง ห ลั ง ไ ป กั บ ผู้ ห ญิ ง เ ป็ น อั น ม า ก  ก็ ด้ ว ย มี ที่ อ้ า ง ว่ า ไ ป ย ก ย อ ด 
พระมณฑปพระพุทธบาทแลไปรับช้างเผือก ก็ในพระบรมหาราชวังนั้นเป็น
ธรรมดาได้เคยเห็นมาแต่เล็กคุ้มใหญ่ เจ้าข้างในหน้าเดือน 3 เดือน 4 มีคนบาง
พวกจัดการจะไปพระบาท  ฤๅกลับมาจากพระบาทเอาส่วนบุญมาให้ แล้วก็ร้องไห้
ทุกปีว่าตัวฉันนี้เกิดมามีกรรม ตั้งใจจะข้ึนพระบาทไปท าบุญก็ไม่ได้ไป เมื่อไรจะสิ้น
กรรมเล่า ก็เม่ือไรเปลี่ยนแผ่นดินใหม่ก็พากันว่าทั้งแก่ทั้งสาวว่าคราวนี้ฉันสิ้นกรรม
แล้ว ฉันจะจัดสิ่งของไว้เดือน 3 จะขึ้นไปพระบาทไปท าบุญให้เต็มศรัทธา ก็ที่เป็น
คนแก่เฒ่าชราเจ้าจอมมารดา ถ้าเจ้าจอมอยู่งานผู้ใหญ่เมื่อล่วงแผ่นดินแล้วคงไป
พระบาททุกคนไม่เหลือจนคนหนึ่ง ก็ที่บ่นว่าจะไปแล้วเพราะยังสาวอยู่ คิดเข้าอิก
ก็ตีอกชกหัวร้องไห้ ว่ายังไม่สิ้นกรรมจึงไม่ได้ไปพระบาท พวกท่านหลวงยายได้ 
เบี้ยหวัดแล้วหยิบเอาเงินออกจบอุทิศส่วนถวายพระบาทแต่ในขณะรับเบี้ยหวัด
ทีเดียวก็มี  บางคนป่วยไข้ท าพินัยกรรมถวายพระบาทก็มี ก็ผู้ที่เป็นเช่นนี้ ผู้ที่รู้แท้
เขารู้พ้ืนเพพระบาทเพราะเรื่องต้นเกิดมาแต่เมื่อไร พระบาทนั้นเป็นของคนท าฤๅ
พระพุทธเจ้าท าตามแลดูพอรู้คิดดูพอเห็น ว่าตัดใจความสั้นถ้าเป็นของพระพุทธเจ้า
ท า ลายจะละเอียดแลจะไม่มีรอยสกัด แลที่ปลายพระบาทส้นพระบาทจะ
เหมือนกับรอยเขียนจริงๆ จะไม่เป็นฝีมือเคอะโง่ๆ เก้อๆ ฤๅอนึ่งเล่าคงจะมีเทวดา
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มนุษย์ปรนนิบัติอยู่เสมอแต่ต้นสาสนามาจนบัดนี้ จะไม่เป็นของพ่ึงผุดขึ้นมีขึ้นใน
สองร้อยปีเศษลงมา ฤๅที่นั้นเทวดาก็จะรักษาไฟจะไม่ไหม้ ขโมยจะไม่ลัก แลที่นั้น
จะไม่เป็นที่สิงสู่ของพระสงฆ์ที่หลอกที่ลวง แลนักเลงแลคนพาลต่างๆ  ก็คนหลอก
คนลวงแลนักเลงแลคนพาลต่างๆ เกิดเป็นขึ้นที่นั้น ก็เพราะมีคนหลงศรัทธ า 
เหลือหลาม ทุ่มเทแตกตื่นท าบุญอย่างว่ามาแล้ว การหลอกลวงแลการนักเลงจึงมี
ขึ้น ก็อันผู้หญิงนั้นส าคัญนักด้วยจะไปพระบาท ส าออยด้วยเรื่องจะไปพระบาท 
ทุกหนทุกแห่ง ไม่ส าออยก็แต่ที่รู้ว่าผัวไม่กลัวเมียอย่างหนึ่ง ไม่ศรัทธาไม่เชื่อใน
พระบาทอย่างหนึ่ง จึงไม่กล้าอ้อนวอนส าออยรบให้พาไป แต่ถึงกระนั้นผัวที่ไม่เชื่อ
พระบาท ฝ่ายเมียก็ลอบไปนินทาแก่พวกที่ร่านพระบาทด้วยกัน ว่าผัวนั้นพระยามาร
ดลใจ แลเป็นคนนรกจกเปรตบาปหนา ไม่เชื่อไม่ศรัทธาเลื่อมใสในพระบาท อัน
ผู้หญิงนี้คิดถึงเรื่องราวพระบาทแล้ว ถึงลูกถึงหลานแลเมียก็ให้ชังนัก ก็ด้วยเหตุนี้
ฉันได้ประกาศแล้วว่าเจ้านายผู้หญิงก็ดีฤๅเมียก็ดี ใครจะไปพระบาทก็ให้บอกเถิด
จะให้สนมกรมวังเขาพาไป พระสงฆ์ที่หากินด้วยพระบาทก็จะได้หลอกไปปอกลอก
ต่างๆ ตามสบายใจ ก็ผู้หญิงเมื่อเวลาเปลี่ยนแผ่นดินใหม่ ที่จะไปได้รีบร้อนไปแต่
ศีรษะยังโกน ครั้นไปถึงพระบาทแล้วลักโกนคิ้วบวชเป็นหลวงชี เอาน้ ามันเทลงใน
อุ้งมือ เอาดินนั้นปั้นเป็นขาอย่างร้อยด้ายตั้งลงกลางใจ มือจุดตะเกียงบูชาพระ จะ
ร าพันด้วยการบ้าพระบาทแล้วไม่สุดลงเลย ว่าในใจคิดจะตามใจคนไม่ขัดใครดอก 
เดี๋ยวนี้ก็ได้ประกาศไว้แล้ว พระองค์เจ้าหม่อมเจ้าพวกใดจะไปพระบาทปัถวีมาลา 
ถ้าเป็นผู้หญิงไม่มีผัวจะให้ส่งให้ไป ก็จะส่งให้ไป ถ้ามีผัวฤๅตัวเป็นผู้ชายจะมาลาก็
จะให้หนังสือเดินทางไปไม่ขัด...อย่าว่าแต่คนอ่ืนเลย แต่ ฯพณฯ สมุหพระกลาโหม
ก็เห็นจะเสียผู้หญิงยุให้ขึ้นไปพระบาทไม่ได้ ลางทีท่านเข้ามาลาว่าจะไปดูการเมือง
ลพบุรี แล้วท่านก็จะพาเมียไปพระบาท แต่ตัวฉันเองเป็นความสัตย์ความจริงไป
พระบาทครั้งหนึ่งก็ไม่ได้พาผู้หญิงไป เพราะกลัวจะเป็นคนตามใจเมียไป แต่คราว
หลังนั้นเพราะประสงค์จะไปมีละครฉลองช้างและฉลองพระเจดีย์ที่พระบาทด้วย 
ก็ตั้งแต่นี้ไปถ้าอะไรลุกลามอยู่เช่นลุกอยู่ นึกว่าจะไม่ไปพระบาทเลย ฤๅถ้าจะไปก็
จะไปในทางลพบุรีไม่ใช่ฤดูสัปรุษขึ้นพระบาท แต่ถ้าผู้หญิงคันก้นขึ้นพระบาทคง
จะไปเดือนยี่เดือนสาม  อนึ่งเมื่อฉันไปครั้งโน้น ไม่ได้ปล่อยให้ลูกให้เมียมีเทศน์  
ตักบาตรเลี้ยงพระอะไรเลย เพราะกลัวจะถูกว่าพระนักเลงจะหลอกได้ ถึงฉลอง
พระเจดีย์พระสงฆ์ที่ไปสวดมนต์ก็นิมนต์ขึ้นไปจากกรุงเทพฯ ไม่ได้ให้อะไรแก่ 
พระบาทเลย ฯ  

(พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, 2548: 118-120) 

 

  พระราชหัตถเลขาข้างต้น นอกจากจะแสดงให้เห็นความศรัทธาอย่างล้นหลามที่
มหาชน (โดยเฉพาะผู้หญิง) มีต่อรอยพระพุทธบาทแล้ว อีกแง่หนึ่งความศรัทธาที่ขาดการยั้งคิด
พิจารณา ก็ส่งผลให้เกิดความเสื่อมทรามในพระพุทธศาสนา  ดังจะเห็นว่าพระสงฆ์บางกลุ่มถือโอกาส
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หลอกลวงประชาชนที่มาท าบุญ นอกจากนี้ยังปฏิบัติตนไม่เหมาะสมกับสมณเพศ ดังปรากฏหลักฐาน
ในกฎหมายตราสามดวง (2550: 1027) ส่วนที่ว่าด้วยกฎสงฆ์ ข้อ 10 ได้กล่าวถึงพระสงฆ์ที่ขึ้นไป 
พระบาทว่า “ลางจ าพวกขึ้นพระพุทธบาท เดิรทางคาดตกุดโภกประเจียดถือดาบถือกระบี่ถือกฤชดุจ
พวกโจร  ถึงพระพุทธบาทแล้วคุมกันเป็นพวกๆ กลางวันเข้าถ้ าร้องละครร้องล าน าหยอกสีกา กลางคืน
ก็คลุมศีศะตามกันตีวงร้องปรบไก่ดุจฆะราวาษ” ความวุ่นวายในวังหลวงอันเกิดจากความนิยม  
“ไปพระบาท” ของเหล่านางใน และความเสื่อมทรามที่เกิดขึ้นในวัดพระพุทธบาทอันมีเหตุมาจาก
พระสงฆ์ไม่รักษาวัตรปฏิบัตินี้เอง น่าจะเป็นเหตุส าคัญประการหนึ่งที่ท าให้พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวไม่ทรงศรัทธาพระพุทธบาทสระบุรีและไม่โปรดการ “ไปพระบาท” ถึงกับทรงสนับสนุนให้
พระปฐมเจดีย์ เมืองนครปฐม เป็นที่แสวงบุญแห่งใหม่แทนพระพุทธบาทสระบุรี 

  แม้ว่าความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธบาทสระบุรีกับพระมหากษัตริย์ในสมัย
รัตนโกสินทร์มิได้แนบแน่นดังเช่นที่เคยเป็นมาในสมัยอยุธยา กระนั้นการ “ไปพระบาท” ก็ยังคงเป็น
กระแสสังคมที่ได้รับความนิยมอยู่ในหมู่เจ้านายและประชาชนทั่วไป ดังปรากฏหลักฐานทั้งในวรรณคดี
ราชส านักและวรรณกรรมชาวบ้าน โดยเฉพาะวรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาท
สระบุรี ได้แก่ นิราศพระบาทของพระสุนทรภู่  นิราศพระบาทส านวนนายจัด และโคลงนิราศ 
วัดรวกของหลวงธรรมาภิมณฑ์ ได้บันทึกภาพประเพณี “ไปพระบาท” ของคนในสมัยรัตนโกสินทร์ 
ไว้อย่างชัดเจน เช่นเดียวกับวรรณกรรมชาวบ้านอย่างแหล่เครื่องเล่นมหาชาติ 14 ซึ่งมีบทแหล่ที่ชื่อว่า 
“แหล่อัศจรรย์พระบาท” กล่าวถึงความครึกครื้นของประเพณี “ไปพระบาท” ที่คลาคล่ าไปด้วยผู้คน
จากทั่วสารทิศ ดังนี้ 

 

   อัศจรรย์เดือนยี่   เลื่อนอีกทีเดือนสาม 
  ผู้คนล้นหลาม    ลงเรือตามกันไป 
  ชาวบ้านนาบ้านนอก   ชาวบางกอกบ้านใน 
  ไม่ว่าใกล้ว่าไกล    หลงใหลกันเข้ามา 
  ชาวเหนือชาวใต้    ชาวไร่ชาวนา 
  ชาวดงชาวป่า    พร้อมหน้าดาดาษ 
  จ้างล้อจ้างเกวียน    พากเพียรสามารถ 
  เกวียนเล่มละหกบาท   อุตส่าห์ขึ้นไป 
  ถึงพระบาทหยุดพัก   หาที่พ านักอาศัย 
  ชาวร้านรับไว้    มิให้อนาทร 
  กั้นห้องก้ันหับ    ให้หลับให้นอน 
  ฟูกเมาะเบาะหมอน   หาให้นอนตามสบาย 
  ต่างสวดมนต์สวดพร   หลับนอนผ่อนกาย 

                                                           

 14 การเทศน์มหาชาติ นอกจากจะเทศน์โดยด าเนินตามเนื้อเรื่องมหาชาติแล้ว ยังนิยมเทศน์เรื่องแทรกนอก
ตัวบท เช่น นิทานพื้นบ้าน เหตุการณ์ที่เป็นอนุภาคในวรรณคดี  หรือเรื่องที่อยู่ในความสนใจของสังคม เรื่องแทรก
เหล่านี้เรียกว่า “แหล่เครื่องเล่นมหาชาติ” 
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  รุ่งเช้าเพรางาย    พอได้เวลา 
  จัดแจงแต่งร่าง    หวีสางเกศา 
  ตบแต่งกายา    ผัดหน้าออกเป็นใย 
  บ้างร้องเรียกเพ่ือนกัน   ว่าลูกจันทร์ไปไหน 
  หาธูปเทียนดอกไม ้   ขึ้นไปนมัสการ 
  พร้อมหญิงพร้อมชาย   มากมายสนุกสนาน 
  เหลือล้นพ้นประมาณ   พลุกพล่านเต็มท ี

(อ.เปรียญ, 2521: 181-184) 

 

  ปรากฏการณ์ที่ตอกย้ าความนิยมในประเพณี “ไปพระบาท” ของราษฎรที่อาศัยอยู่
ในเมืองหลวงคือ การจ าลองประเพณี “ไปพระบาท” มาไว้ที่พระนคร  เรื่องนี้เกิดขึ้นครั้งแรกที่ 
วัดอัมรินทราราม เมื่อปีระกาเบญจศก จุลศักราช 1235 (พ.ศ.2416)  ตรงกับรัชกาลพระบาทสมเด็จ
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2534: 145) ทรงให้รายละเอียด
เรื่องการจ าลองประเพณี “ไปพระบาท” ไว้ว่า 

 

 ...หม่อมราชวงศ์พระส่าน ซึ่งบวชอยู่วัดอัมรินทราราม (ต่อมาทรงพระ
กรุณาโปรดเกล้าฯ ให้เป็นพระครูวิเศษศีลคุณ) เป็นผู้เอาภาระกว้างขวางในหมู่
ทายกและคฤหัสถ์ทั้งปวงอยู่เป็นอันมาก เกิดปัญญาปรารภเห็นความประสงค์ของ
คนทั้งหลายในทางนี้ (ความประสงค์ที่จะไปไหว้พระบาท-ผู้วิจัย) จะเป็นประโยชน์
ทะนุบ ารุงวัดอมรินทรารามได้ ด้วยในวัดนั้นมีภูเขาอิฐปูนมีมณฑปและรอยพระบาท
ท าไว้แต่เดิมแห่งหนึ่ง จึงคิดอ่านซ่อมแซมขึ้นแล้วชักชวนชาวบ้านให้มาตั้งร้านขาย
ของแทนชาวป่าและสมมติที่ต่างๆ ให้แทนประเทศในระยะทางไปพระบาท คือ 
สมมติท่าเรือจ้างวัดอรุณเป็นท่าเรือพระบาท ถนนหลวงท าใหม่ฝั่งตะวันตกเป็น
ถนนไปพระบาท ศาลเจ้าอะไรอยู่กลางทางต่างว่าศาลเจ้าเขาตก ที่เขตถนนหลวง
ต่อวัดอมรินทรฯ ต่างว่าท้ายพิกุล ลานวัดอมรินทรฯ ก็ต่างว่าลานพระบาท ต่างว่า
กันขึ้นไปจนกระทั่งพระบาทจ าลองและเขาอิฐปูน ก็ต่างว่าพระบาทและเขาพระบาท
จนตลอดเรื่อง ออกก าหนดนัดประชุมคนในกลางเดือน 3 สามวัน พร้อมกับ
ก าหนดที่ไปไหว้พระบาทใหญ่... (พระพุทธบาทสระบุรี–ผู้วิจัย)  

 

  การไหว้ “พระบาทแทน” นี้ ได้รับความนิยมไม่แพ้พระพุทธบาทสระบุรี “...เกิดมี
ผู้คนศรัทธาพากันเบียดเสียดเยียดยัดขึ้นไปนมัสการไม่มีเวลาหยุด...แลดูไปที่มณฑปก็แลเห็นแต่ 
แสงเทียนกับควันธูปกลุ้มไป รอยพระพุทธบาทในมณฑปนั้นแทบจะว่าเป็นทองไปทั้งรอยก็ว่าได้ เพราะ
ผู้ศรัทธาพากันไปนมัสการมิรู้ว่าวันละกี่พันกี่หมื่น” (สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, 2534: 
145) การจัดงานไหว้ “พระบาทแทน” ท าให้วัดอัมรินทรารามมีรายได้จากเงินท าบุญจ านวนมาก ด้วย
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เหตุนี้วัดอ่ืนๆ ในกรุงเทพมหานครจึงเลียนแบบการจัดงานการไหว้ “พระบาทแทน”  ขึ้นบ้าง เช่น วัด
จักรวรรดิราชาวาส วัดราชนัดดา วัดราชคฤห์ เป็นต้น   

  แม้ว่าการไหว้ “พระบาทแทน” ที่จัดขึ้นในพระนครจะได้รับความนิยม แต่ก็คงไม่
อาจทดแทนความรู้สึกของผู้ที่ต้องการ “ไปพระบาท” ได้ทั้งหมด ด้วยเหตุนี้ “คนแต่ก่อนเมื่อว่างงาน
ว่างการกันแล้ว  ถ้ามีโอกาสก็เป็นพยายามไปไหว้พระบาทให้จงได้ เพราะกว่าจะได้ไปก็ต้องเตรียมการ
กันหลายวันเหตุด้วยไปยากล าบากและกินเวลา จึงเป็นเครื่องกระตุ้นเตือนใจให้เบิกบานเมื่อไปถึง 
นอกจากได้บุญแรงแล้ว ยังได้เที่ยวได้ดูสิ่งที่ในกรุงในเมืองไม่มี...” (เสฐียรโกเศศ, 2546: 226) 

  กิจการรถไฟที่เริ่มขึ้นในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นสิ่ง
สนับสนุนให้การ “ไปพระบาท” ที่ได้รับความนิยมอยู่แล้ว เกิดความเฟ่ืองฟูขึ้นกว่าในอดีต เนื่องจาก
การเดินทางที่สะดวกรวดเร็ว โดยเฉพาะเมื่อมีการสร้างทางรถไฟสายกรุงเทพฯ – พระนครศรีอยุธยา 
ถือเป็นแรงผลักดันให้เกิดกิจการอย่างหนึ่งที่เปลี่ยนแปลงรูปแบบการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทอย่าง
สิ้นเชิง กล่าวคือแต่เดิมผู้คนต้องเดินเท้า นั่งเกวียน หรือนั่งช้างจากท่าเรือไปจนถึงวัดพระพุทธบาท 
เปลี่ยนมาเป็นการใช้บริการ “รถไฟสายพระพุทธบาท” ซึ่งอยู่ในความดูแลของ “บริษัท รถรางพระพุทธบาท 
ทุนจ ากัด” มีพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ ทรงเป็นผู้ริเริ่ม เนื่องจากทรงเห็นว่า 

 

 ...ปีหนึ่งๆ มีชาวพุทธจ านวนมากจากกรุงเทพฯ และจังหวัดใกล้เคียง เช่น 
อ่างทอง สิงห์บุรี สุพรรณบุรี เดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทที่สระบุรี ซึ่งใน
สมัยนั้นจะต้องลงเรือจ้างตามล าน้ าเจ้าพระยา วกเข้ามาตามล าน้ าป่าสัก ไปขึ้นบก
ที่ท่าเรือ แล้วเดินเท้าต่อไปจนถึงพระพุทธบาทตามเส้นทางถนนหลวงสมัยพระเจ้า
ทรงธรรม พระองค์จึงด าเนินการจัดสร้างทางรถไฟเล็กข้ึนตามเส้นทางดังกล่าว  

(สุพจน์ มนประณีต, 2539: 35) 

 

  รถไฟสายพระพุทธบาทมีระยะทางประมาณ 19 กิโลเมตร เริ่มจากท่าเรือไปจนถึงวัด
พระพุทธบาท มีสถานีขายตั๋ว 5 สถานี คือ 1) สถานีท่าเรือ 2) สถานีบางโขมด 3) สถานีบ่อโศก  
4) สถานีหนองคณฑี 5) สถานีพระพุทธบาท  อัตราค่าโดยสารจากสถานีท่าเรือถึงสถานีพระพุทธบาท 
คนละ 4 สตางค์ ถ้าขึ้นตามสถานีรายทางอัตราค่าโดยสารจะลดลง นอกจากนี้ยังมีตู้บรรทุกสินค้าของ
ป่าไว้บริการด้วย วันหนึ่งๆ จะมีรถไฟบริการ 4 ขบวน ขึ้น 2 ล่อง 2  ภายในตู้รถไฟผู้โดยสารจะนั่งหัน
หน้าเข้าหากันเหมือนรถรางในกรุงเทพฯ แต่ถ้าเป็นช่วงเทศกาลไหว้พระบาทจะจัดที่นั่งตามขวาง
เพ่ือให้จุคนได้มาก  กิจการรถไฟดังกล่าวต้องเลิกไประหว่างสงครามโลกครั้งที่ 2 เพราะเครื่องอะไหล่
หายาก เชื้อเพลิงไม่มีขาย และคนงานรถไฟอพยพหนีภัยสงคราม (สุพจน์ มนประณีต, 2539: 35-36) 

  พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 6) เป็นพระมหากษัตริย์อีก
พระองค์หนึ่งที่เสด็จพระราชด าเนินโดยรถไปสายพระพุทธบาทเพ่ือยกยอดมณฑปพระพุทธบาทใน
พ.ศ.2456 การเสด็จพระราชด าเนินในครั้งนั้น เป็นแรงบันดาลใจให้พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระ
นราธิปประพันธ์พงศ์ ผู้ริเริ่มกิจการรถไฟสายพระพุทธบาท ทรงสร้างสรรค์วรรณคดีเรื่องโคลงลิลิตดั้น
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ต านานพระพุทธบาท เพ่ือทูลเกล้าฯ ถวายเป็นที่ระลึกในโอกาสดังกล่าว และในรัชกาลพระบาทสมเด็จ
พระมุงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวนี้เอง ที่วัดพระพุทธบาทสระบุรีได้รับการจัดล าดับให้เป็น 1 ใน 6 พระอารามหลวง
ชั้นเอกพิเศษ ชนิดราชวรมหาวิหาร 

  ในยุคที่รถไฟสายพระพุทธบาทยังเปิดให้บริการอยู่นั้น พระยาอนุมานราชธนเล่าถึง
ประสบการณ์เม่ือครั้งที่เดินทางด้วยรถไฟสายดังกล่าวไว้ว่า  

 

 ...รถไฟเล็กที่ข้าพเจ้านั่งจากท่าเรือไปพระบาท หยุดพักตามสถานีที่มี
หมู่บ้านเป็นระยะๆ เมื่อรถไฟหยุดที่บางโขมดมีชาวบ้านมาขายของ โดยเฉพาะ
ขายข้าวหลาม...จวนถึงพระพุทธบาท รถไฟเล็กที่ข้าพเจ้านั่งมาก็หยุด มีคนลงไป
ไหว้เจ้าพ่อเขาตกที่มองเห็นศาลอยู่เชิงเขาทางขวามือ...ที่ไม่ไปก็ลงจากรถและจุด
ธูปเทียนบูชาอยู่ข้างทาง เพ่ือขอความคุ้มครองภัยจากเจ้าพ่อ เขาเล่าว่าเมื่อรถไฟ
ผ่านมาถึงที่นี่ ถ้าไม่หยุดเคารพก็เกิดอาเพศรถเสียเดินต่อไปไม่ได้...  

(เสฐียรโกเศศ, 2546: 216-219) 

 

  การน ารถไฟมาให้บริการในเส้นทางสายท่าเรือ-พระพุทธบาท แม้ว่าจะช่วยอ านวย
ความสะดวกให้ประชาชนเดินทางถึงวัดพระพุทธบาทเร็วขึ้น แต่ก็ท าให้ “ความขลัง” ที่เกิดจากความ
ยากล าบากในการเดินทางลดลง โดยเฉพาะเมื่อมีการตัดถนนพหลโยธินผ่านวัดพระพุทธบาทไปจังหวัด
ลพบุรี  ก็ยิ่งท าให้บุญยาตราที่พระพุทธบาทหมด “ความขลัง” และความน่าสนใจไปอย่างสิ้นเชิง ดังที่
พระยาอนุมานราชธนเล่าถึงความรู้สึกเม่ือครั้งเดินทางไปวัดพระพุทธบาทโดยรถยนต์ว่า 

 

 ...ไปพระบาทครั้งที่ 2 คราวนี้ไปรถยนต์ ถึงพระบาทได้รวดเร็วทันใจ 
ต่อจากนั้นก็ไปอีกหลายครั้ง แต่ความสนุกตื่นตาตื่นใจในครั้งหลังๆ ผิดกว่าเมื่อไป
ครั้งแรก แม้จะเว้นระยะเวลาล่วงมาแล้วนาน พอรถยนต์เลี้ยวหัวถนนที่จะเข้าไป
ยังลานพระบาท ก็เห็นมณฑปแลอร่ามมาแต่ไกล ผิดกว่าเมื่อไปคราวแรก ซึ่งนั่ง
รถไฟใกล้เข้ามาก็เห็นแต่เพียงยอดมณฑปเป็นแสงเปลวแวบๆ ออกมาตามช่องหมู่
ไม้ เห็นบ้างไม่เห็นบ้าง คลี่คลายให้เห็นมากขึ้นทุกทีตามล าดับ จึงท าให้เกิดความ
กระหายเร้าใจอยากได้เห็นตัวจริง มีความพิศวงเร่งเร้าและตื่นเต้นใจยิ่งกว่าที่ได้
เห็นมาแต่ไกลได้ทันทีท้ังหมดเมื่อไปครั้งหลัง...  

(เสฐียรโกเศศ, 2546: 225) 

 

  ในอดีต คติความเชื่อที่ว่าพระพุทธบาทสระบุรีคือ “บริโภคเจดีย์” อันศักดิ์สิทธิ์ที่
พระพุทธเจ้าเสด็จมาประทับไว้ด้วยพระองค์เอง เป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้เกิดประเพณี “ไปพระบาท” 
ซึ่งเป็น “โบราณราชประเพณี” ของราชส านักและเป็นประเพณีที่ได้รับความนิยมอย่างล้นหลามในหมู่
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ราษฎรทั่วไป  ความยากล าบากในการเดินทาง “ไปพระบาท” ท าให้ผู้คนเชื่อมั่นในอานิสงส์ผลบุญที่
ตนจะได้รับว่าเป็นบุญยาตราที่ได้บุญแรง เมื่อยุคสมัยเปลี่ยนแปลงไป การพัฒนาโครงสร้างพ้ืนฐาน 
ท าให้ภูมิประเทศที่เคยเป็นป่าเขาและธรรมชาติอันน่ารื่นรมย์รอบวัดพระพุทธบาทแปรเปลี่ยนไปด้วย 
การเดินทางที่สะดวกรวดเร็วกว่าแต่ก่อน ท าให้ “ความขลัง” ของการเดินทาง “ไปพระบาท” ลดลง 
นอกจากนี้การสถาปนาเจดียสถานในท้องถิ่นต่างๆ  เพ่ือให้เป็นที่สักการบูชา ยังเป็นปัจจัยที่ท าให้
ประเพณี “ไปพระบาท” เริ่มเสื่อมความนิยมลงเรื่อยๆ แม้ว่าวัดพระพุทธบาทจะได้รับการจัดล าดับให้
เป็นพระอารามหลวงชั้นเอกพิเศษ ชนิดราชวรมหาวิหาร ในสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้า
เจ้าอยู่หัว ซึ่งถือเป็นการตอกย้ าความส าคัญของพระพุทธบาทในฐานะศูนย์รวมความศรัทธาของ
พุทธศาสนิกชนมาอย่างยาวนาน แต่ก็มิอาจปฏิเสธได้ว่าเมื่อวันเวลาผ่านไป ค าว่า “ไปพระบาท” ซึ่ง
เคยเป็นที่เข้าใจกันโดยทันทีว่าหมายถึงการเดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี กลายเป็นความ
ทรงจ าที่เริ่มลบเลือนไปจากสังคมไทย ปัจจุบันแม้ว่าวัดพระพุทธบาทยังคงจัดงาน “เทศกาลนมัสการ
พระพุทธบาท”  ขึ้นเป็นประจ าทุกปี แต่รูปแบบของการจัดงานไหว้พระบาทและความส าคัญของ
ประเพณี “ไปพระบาท” ที่เคยได้รับความนิยมอย่างมากในอดีต ย่อมเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย 

 



บทที่ 3 
วรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของ

พระมหากษัตริย์ 

 

 คติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรี โดยเฉพาะต านานพระพุทธบาท ตลอดจนความนิยม
ในประเพณี “ไปพระบาท” ที่เกิดขึ้นตั้งแต่การค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรง
ธรรมแห่งกรุงศรีอยุธยาและได้รับการสืบทอดมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์  มิเพียงปรากฏหลักฐานอยู่ใน
เอกสารทางประวัติศาสตร์เท่านั้น  ในงานวรรณคดีก็สะท้อนภาพคติความเชื่อเกี่ยวกับพระพุทธบาท
สระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ไว้อย่างน่าสนใจ  เมื่อวรรณคดีเป็นงานศิลปะที่แสดงออกด้วย
ภาษาเพ่ือสื่อสารประสบการณ์ที่ผ่านการกลั่นกรองของกวี จึงเป็นที่น่าสนใจว่าคติความเชื่อเรื่อง  
พระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ที่ได้รับการสืบทอดในสังคมไทยมาอย่างยาวนาน
นั้น จะมีผลต่อการสร้างสรรค์เนื้อหาในวรรณคดีอย่างไร 

 เมื่อพิจารณาเนื้อหาวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ที่อยู่
ในขอบเขตการวิจัยทั้ง 5 เรื่อง ได้แก่ บุณโณวาทค าฉันท์ นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาท
ส านวนนายจัด  โคลงนิราศวัดรวก และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท ผู้วิจัยพบว่าวรรณคดี
เหล่านี้มีลักษณะร่วมด้านเนื้อหาและรูปแบบที่ท าให้แบ่งได้เป็น 2 กลุ่มคือ  

1. วรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ 
ซึ่งมีต านานพระพุทธบาทสระบุรีเป็นส่วนส าคัญของเนื้อหา 

2. วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี ซึ่งมีการด าเนินเรื่องตาม
ขนบนิราศโดยผสานการพรรณนาอารมณ์ถึงนางอันเป็นที่รักเข้ากับบันทึกการเดินทาง 
“ไปพระบาท”  

 

 ในบทนี้ผู้วิจัยจะศึกษาวรรณคดีกลุ่มแรกคือ บุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านาน
พระพุทธบาท ซึ่งเป็นวรรณคดีที่กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของ
พระมหากษัตริย์ตาม “โบราณราชประเพณี”  และมีการเล่าต านานพระพุทธบาทสระบุรีเป็น
องค์ประกอบส าคัญ อีกทั้งยังแสดงให้เห็นความส าคัญและความนิยมใน ประเพณี “ไปพระบาท”  
ซึ่งเป็นประเพณีเก่าแก่ที่อยู่คู่กับสังคมไทยมาอย่างยาวนาน กล่าวได้ว่าคติความเชื่อเรื่องต านาน 
พระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” เป็นแรงบันดาลใจและเป็นวัตถุดิบหลักในการ
สร้างสรรคบ์ุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทอย่างชัดเจน 
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3.1 ภูมิหลังวรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไปนมสัการพระพุทธบาทสระบุรีของ
พระมหากษัตริย์ 

 บุณโณวาทค าฉันท์เป็นวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีเรื่องแรกและเรื่องเดียวที่
ปรากฏในสมัยอยุธยา มีเนื้อหาแสดงให้เห็นความศักดิ์ สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ  
“บริโภคเจดีย์” หรือรอยพระพุทธบาทที่พระพุทธเจ้าทรงประทับไว้ด้วยพระองค์เอง และแสดง
ความส าคัญของประเพณี “ไปพระบาท” ในฐานะ “โบราณราชประเพณี” ผ่านการเสด็จพระราช
ด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ต่อมา ในสมัย
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 6) แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ เกิดวรรณคดีเกี่ยวกับ
พระพุทธบาทสระบุรีอีกเรื่องหนึ่ง คือ โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท วรรณคดีเรื่องนี้แสดงให้เห็น
ว่าผู้แต่งได้รับอิทธิพลจากบุณโณวาทค าฉันท์อย่างชัดเจน ดังจะเห็นได้จากการกล่าวถึงต านานพระ
พุทธบาทไว้เป็นส่วนแรกของเรื่อง จากนั้นจึงกล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของ
พระมหากษัตริย์เช่นเดียวกับบุณโณวาทค าฉันท์ อย่างไรก็ตามต านานพระพุทธบาทที่น ามาแสดงไว้
นั้น มาจากแหล่งอ้างอิงที่หลากหลาย แสดงให้เห็นความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีในมิติที่
สัมพันธ์กับประวัติศาสตร์ สังคม และวัฒนธรรม นอกจากนี้เรื่องการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ
พระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์ ก็มิได้กล่าวถึงเฉพาะการเสด็จพระราชด าเนินยกยอดมณฑป 
พระพุทธบาทของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวเท่านั้น แต่กล่าวถึงการเสด็ จพระราช
ด าเนินไปอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ตั้งแต่สมัยอยุธยาต่อเนื่องมาถึง
สมัยรัชกาลที่ 6 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ เพ่ือตอกย้ าความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ  
“มหาเจดียสถาน” ที่ได้รับการท านุบ ารุงเป็นพิเศษจากพระมหากษัตริย์มาอย่างยาวนาน อีกทั้งแสดง
ให้เห็นความส าคัญของประเพณี “ไปพระบาท” ซึ่งเป็น“โบราณราชประเพณี” ที่พระบาทสมเด็จ 
พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงรักษาสืบทอดดังเช่นที่เหล่าบรรพกษัตริย์ถือปฏิบัติสืบต่อกันมา กล่าวได้
ว่าแม้บุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทจะเป็นวรรณคดีต่างสมัยที่
สร้างสรรค์ขึ้นในระยะเวลาห่างกันกว่า 155 ปี อันเป็นเหตุให้บริบททางสังคมวัฒนธรรมในการ
สร้างสรรค์วรรณคดีแต่ละเรื่องแตกต่างกัน กระนั้นคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี 
“ไปพระบาท” ก็ยังมีผลต่อการสร้างสรรค์เนื้อหาในวรรณคดีดังกล่าวไม่เปลี่ยนแปลง 

 

3.1.1 ภูมิหลังบุณโณวาทค าฉันท์ 

  วรรณคดีเรื่องบุณโณวาทค าฉันท์เป็นงานประพันธ์ของพระมหานาค วัดท่าทราย 
ธนิต อยู่โพธิ์ (พระมหานาค, 2503: 12) อธิบายว่า ระยะเวลาที่พระมหานาคแต่งบุณโณวาทค าฉันท์ 
อยู่ในระหว่าง พ.ศ.2294 ถึง 2301 คือ อยู่ในระยะ 7 ปี ตอนปลายรัชกาลสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว 
บรมโกศ (พ.ศ.2275-2301) มูลเหตุการแต่งบุณโณวาทค าฉันท์เกิดจากการเสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ซึ่งถือเป็นเหตุการณ์ส าคัญในรัชสมัย
และมีหลักฐานปรากฏชัดเจนในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา   
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  การเสด็จ “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ถือปฏิบัติมาตั้งแต่การค้นพบรอย 
พระพุทธบาทในรัชกาลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ.2153-2171) สมัยอยุธยาตอนกลาง ถือเป็นหนึ่ง
ใน “โบราณราชประเพณี” ส าคัญที่สถาบันพระมหากษัตริย์รักษาสืบทอด ความยิ่งใหญ่ของราช
ประเพณีดังกล่าวเป็นแรงบันดาลใจให้พระมหานาคสร้างสรรค์บุณโณวาทค าฉันท์ขึ้น โดยมี
จุดประสงค์เพ่ือบันทึกภาพการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ 
ความยิ่งใหญ่ของกระบวนเสด็จที่จัดขึ้นตามแบบธรรมเนียมราชส านัก ความงดงามของงานมหรสพ
สมโภชพระพุทธบาท ตลอดจนการเสด็จประพาสชมธรรมชาติอันน่ารื่นรมย์รอบวัดพระพุทธบาท เป็น
วัตถุดิบที่ผู้แต่งเลือกสรรมาน าเสนอได้อย่างประณีต  และเพ่ือแสดงให้เห็นความส าคัญของศาสนสถาน
อันเป็นจุดหมายปลายทางของประเพณีอันงดงามนี้  ผู้แต่งจึงแสดงต านานพระพุทธบาทสระบุรีไว้
ตั้งแต่ต้นเรื่อง ด้วยเหตุนี้เนื้อหาในบุณโณวาทค าฉันท์จึงแบ่งได้เป็น 3 ส่วน คือ 

 

1. ต านานพระพุทธบาทสระบุรี ผู้แต่งอ้างว่าน ามาจากคัมภีร์ “บุณโณวาทสูตรา” โดย
ตัดตอนเนื้อเรื่องเพ่ือกล่าวถึงเฉพาะเหตุการณ์ประทับรอยพระพุทธบาทที่เกิดขึ้นบน
เขาสุวรรณบรรพตเป็นส าคัญ  แสดงให้เห็นคติความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของพระ
พุทธบาทสระบุรีในฐานะ “บริโภคเจดีย์” หรือรอยพระพุทธบาทอันแท้จริง รวมถึง
การยกย่องรอยพระพุทธบาทเป็น “มหาเจดียสถาน” ส าคัญของราชอาณาจักร  

2. บันทึกการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ กล่าวถึงการ
เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรม
โกศตาม “โบราณราชประเพณี” ซึ่งมีการจัดกระบวนเสด็จอย่างยิ่งใหญ่ตามแบบ
ธรรมเนียมราชส านัก เมื่อกระบวนเสด็จมาถึงวัดพระพุทธบาท ผู้แต่งพรรณนาขั้นตอน
การเข้านมัสการพระพุทธบาทของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวโดยละเอียด รวมถึงการเสด็จ
ประพาสชมรมณียสถานรอบวัดพระพุทธบาทด้วย 

3. มหรสพสมโภชเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” กล่าวถึง “งานสมโภชพระพุทธ
บาท” ที่มีมหรสพกลางวันกลางคืนและการจุดดอกไม้ไฟเป็นพุทธบูชา การแสดงและ
การละเล่นในงานสมโภชดังกล่าวจัดขึ้นตามรับสั่งของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ
อันแสดงให้เห็นถึงพระราชศรัทธาและพระบารมีของพระมหากษัตริย์ผู้ทรง
อ านวยการให้งานสมโภชพระพุทธบาทเกิดข้ึนและเสร็จสิ้นลงโดยสมบูรณ์ 

 

  เนื้อหาในบุณโณวาทค าฉันท์ข้างต้นแสดงให้เห็นว่าคติความเชื่อเรื่องต านานพระ
พุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” มีผลต่อการสร้างสรรค์วรรณคดีเรื่องนี้อย่างชัดเจน และ
เมื่อเปรียบเทียบเนื้อหาในบุณโณวาทค าฉันท์กับโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทที่จะกล่าวถึงใน
หัวข้อต่อไป จะเห็นว่าบุณโณวาทค าฉันท์มีอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์เนื้อหาในโคลงลิลิตดั้นต านาน
พระพุทธบาทด้วย 
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3.1.2 ภูมิหลังโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท 

  วรรณคดีเรื่องโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท เป็นพระนิพนธ์ของพระเจ้าบรม
วงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ มูลเหตุของการแต่งวรรณคดีเรื่องนี้เกิดจากการเสด็จพระราช
ด าเนินยกยอดมณฑปพระพุทธบาทของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 6 (พ.ศ.
2453 - 2468) ในพ.ศ.2456  ในครั้งนั้น พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเสด็จพระราชด าเนินโดยรถไฟ
สายพระพุทธบาท1 ที่พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ทรงเป็นผู้ริเริ่มด าเนินการ 
ด้วยเหตุนี้พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์จึงเกิดแรงบันดาลใจในการสร้างสรรค์
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทขึ้น เพ่ือทูลเกล้าฯ ถวายเป็นที่ระลึกและเฉลิมพระเกียรติ
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเจ้าอยู่หัวเนื่องในโอกาสที่พระองค์เสด็จพระราชด าเนินมาอุปถัมภ์รอย 
พระพุทธบาทส าคัญดังเช่นที่เหล่าบรรพกษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อกันมา  

  แม้ว่าโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทจะมีมูลเหตุในการสร้างสรรค์มาจากการ 
“ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์เช่นเดียวกับบุณโณวาทค าฉันท์ แต่ผู้แต่งก็มิได้น าเสนองานใน
ลักษณะของการบันทึกเฉพาะการเสด็จพระราชด าเนินยกยอดมณฑปพระพุทธบาทของ
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวเพียงพระองค์เดียว ดังเช่นที่บุณโณวาทค าฉันท์กล่าวถึง 
เฉพาะการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ 
ทั้งนี้เพราะผู้แต่งต้องการให้โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทเป็นงานค้นคว้าที่รวบรวมเรื่องราว
เกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีไว้ทั้งหมด ด้วยเหตุนี้จึงบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการและ
อุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ตั้งแต่สมัยอยุธยาถึงรัชกาลที่ 6 แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์ ดังที่ผู้แต่งได้แจ้งจุดประสงค์การประพันธ์ไว้ว่า  

 

   ๏ ถวายใดไหนจกกต้อง  พระกมล 
  สมจิตร์มุ่งจิตร์สนอง   บาทไท ้
  ลิลิตดน้นยกกผนนนิพนธ์   เพยยรผูก เถอดฤๅ 
  คงแปลกคงเปล้อองให้   จืดหาย 

   ๏ ปางประพาศพุทธบาทเต้ยยม ต านาน ใดรา 
  ไป่เหมาะไป่เหมือนถวาย   เรอ่องต้น 
  พุทธบาทแต่โบราณ   จวบปัจจุ บนนแฮ 
  ตามสืบคืบค้นด้น    รดบบสนอง 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 3) 

 

  ด้วยเหตุนี้ เนื้อหาในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทจึงแบ่งได้เป็น 3 ส่วน คือ 

                                                           

 1 ต้นฉบับเขียนว่า “เสด็จโดยทางรถราง” ในที่นี้หมายถึงรถไฟสายพระพุทธบาทของ “บริษัท รถรางพระ
พุทธบาท ทุนจ ากัด” 
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1. ต านานพระพุทธบาทสระบุรี ผู้แต่งน าเสนอต านานพระพุทธบาทจากแหล่งอ้างอิงที่
หลากหลาย แสดงให้เห็นความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีในมิติต่างๆ อย่าง
กว้างขวาง มิได้กล่าวถึงเฉพาะเหตุการณ์ประทับรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณ
บรรพตเพ่ือแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทในฐานะ “บริโภคเจดีย์” ดังเช่นที่
ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์ อย่างไรก็ตามต านานพระพุทธบาทในโคลงลิลิตดั้น
ต านานพระพุทธบาทก็แสดงให้เห็นความเป็นมาอันเก่าแก่และความศักดิ์สิทธิ์ของ
พระพุทธบาทในฐานะ “อุเทสิกเจดีย์” หรือวัตถุอันเป็นที่ระลึกถึงพระพุทธองค์ซึ่ง
ได้รับการอุปถัมภ์จากสถาบันพระมหากษัตริย์มาอย่างต่อเนื่องยาวนาน 

2. บันทึกการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ กล่าวถึงการ
เสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” และการอุปถัมภ์รอยพระพุทธบาทของ
พระมหากษัตริย์ตั้งแต่สมัยอยุธยาถึงสมัยรัตนโกสินทร์รวมทั้งสิ้น 11 พระองค์ โดย
ใช้หลักฐานทางประวัติศาสตร์มาเป็นวัตถุดิบ ผู้แต่งแสดงให้เห็นว่าการอุปถัมภ์รอย
พระพุทธบาทถือเป็น “พระราชกรณียกิจ” และ “พันธกิจ” ส าคัญของสถาบัน
พระมหากษัตริย์ที่พึงปฏิบัติในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก”  

3. การแสวงบุญและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” ผู้แต่งให้ข้อมูลเรื่อง
ช่วงเวลาที่ประชาชนทั้งชาวไทยและคนต่างชาติพันธุ์ที่อาศัยอยู่ในสังคมไทยจะ
เดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี ผู้แต่งพรรณนาประเพณี “ไปพระบาท” ใน
สมัยของตนที่แสดงให้เห็นมิติของ “การไหว้พระบาท” และ “การเที่ยวพระบาท” 
เกิดขึ้นควบคู่กัน นอกจากนี้ยังกล่าวถึงสภาพเศรษฐกิจสังคมรอบวัดพระพุทธบาท 
ตลอดจนความนิยมที่พุทธศาสนิกชนมีต่อประเพณี “ไปพระบาท” ไว้อย่างชัดเจน 

 

  เมื่อพิจารณาโครงสร้างของบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านาน 
พระพุทธบาท เห็นได้ชัดว่าวรรณคดีทั้ง 2 เรื่องมีลักษณะร่วมด้านเนื้อหาและล าดับการน าเสนอเนื้อหา
ที่คล้ายคลึงกันมาก กล่าวคือแสดงต านานพระพุทธบาทสระบุรีไว้ตั้งแต่ต้นเรื่อง จากนั้นจึงกล่าวถึงการ
เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทและการอุปถัมภ์พระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์ 
ท้ายที่สุดคือแสดงให้เห็นความส าคัญของประเพณี “ไปพระบาท” ทั้งในฐานะ “ประเพณีหลวง” และ 
“ประเพณีราษฎร์” จึงกล่าวได้ว่าโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทได้รับอิทธิพลด้านเนื้อหาจากบุณ
โณวาทค าฉันท์  อย่างไรก็ตามเนื่องจากวรรณคดีทั้ง 2 เรื่องสร้างสรรค์ขึ้นในบริบททางสังคม
วัฒนธรรมต่างยุคสมัย ส่งผลให้เนื้อหาที่ปรากฏร่วมกันข้างต้นมีรายละเอียดแตกต่างกัน รายละเอียด
ดังกล่าวย่อมสื่อสาระส าคัญหรือแนวคิดเบื้องหลังในการสร้างสรรค์งานที่แตกต่างกันไปในวรรณคดีแต่
ละเรื่อง 
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3.2 ลักษณะร่วมด้านเนื้อหา 

 ในหัวข้อที่ผ่านมาผู้วิจัยได้แสดงให้เห็นว่าบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านาน 
พระพุทธบาท มีลักษณะร่วมด้านเนื้อหาที่แบ่งได้เป็น 3 ส่วนหลักๆ คือ 1) น าเสนอต านานพระพุทธ
บาทสระบุรีไว้ตั้งแต่ต้นเรื่อง  2) บันทึกการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ 
และ  3) กล่าวถึงงานสมโภชและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท”  เนื้อหาที่ปรากฏร่วมกัน
ดังกล่าว แม้จะแสดงให้เห็นว่าคติความเชื่อเรื่องต านานพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี  
“ไปพระบาท” เป็นวัตถุดิบส าคัญที่ผู้แต่งน ามาใช้ในการสร้างสรรค์งาน กระนั้นเมื่อพิจารณา
รายละเอียดของเนื้อหาที่ปรากฏร่วมกันข้างต้น พบว่ารายละเอียดที่แตกต่างกันนั้นสะท้อนภาพสังคม
วัฒนธรรมและคติความเชื่อในพระพุทธบาทสระบุรีที่แตกต่างกันในแต่ละยุคสมัย ดังจะอภิปรายไว้ใน
ลักษณะร่วมด้านเนื้อหาแต่ละส่วนต่อไปนี้ 

 

3.2.1 กล่าวถึงต านานพระพุทธบาทสระบุรี 

  เรื่องบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมีต านาน 
พระพุทธบาทสระบุรีเป็นองค์ประกอบส าคัญของเนื้อหา บุณโณวาทค าฉันท์น าเสนอต านาน 
พระพุทธบาทที่อ้างว่าน ามาจากคัมภีร์  “บุณโณวาทสูตรา” ไว้ตั้งแต่ต้นเรื่อง โดยกล่าวเน้นเฉพาะ
เหตุการณ์เมื่อครั้งพระพุทธองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้บนเขาสุวรรณบรรพตตามค าขอของ
พระสัจพันธ์ ภูเขาที่ประดิษฐานรอยพระพุทธบาทดังกล่าวอยู่ที่เมืองสุนาปรันตะซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของ
อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา ด้วยเหตุนี้ต านานพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์จึงมี “สาร” ส าคัญคือ
แสดงให้เห็นว่าพระพุทธบาทสระบุรีเป็น “บริโภคเจดีย์” หรือ “รอยประทับอันแท้จริง” ของ
พระพุทธเจ้า และอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาก็มีความส าคัญในฐานะดินแดนที่ได้ครอบครอง 1 ใน 5 รอย
พระพุทธบาทอันแท้จริงของพระบรมศาสดา  ส่วนโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทน าเสนอต านาน
พระพุทธบาทจากแหล่งอ้างอิงที่หลากหลาย แสดงให้เห็นความเป็นมาของพระพุทธบาทในมิติที่
สัมพันธ์กับประวัติศาสตร์ สังคม และวัฒนธรรม โดยมิได้ตัดตอนหรือเลือกกล่าวถึงเฉพาะเหตุการณ์ใด
เหตุการณ์หนึ่ง ผู้แต่งพยายามแสดงความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีอย่างสมเหตุสมผล เพ่ือให้
สอดคล้องกับโลกทัศน์ของผู้คนในยุคสมัยใหม่ ที่มักตั้งค าถามหรือเกิดข้อกังขากับคติความเชื่อของคน
ในอดีต อย่างไรก็ตามแม้ว่าต านานพระพุทธบาทใน โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมิได้มี
จุดประสงค์เพ่ือแสดงความเป็น “บริโภคเจดีย์” อันศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรี กระนั้นเนื้อหา
ในต านานที่กล่าวว่าพระพุทธบาทเป็นศาสนสถานคู่บ้านคู่เมืองที่เคยสาบสูญไปเมื่อเสียกรุงศรีอยุธยา
ครั้งที่ 1 ก่อนที่จะได้รับการค้นพบในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม ก็แสดงให้เห็นความเป็นมาอัน
เก่าแก่และความสัมพันธ์อันแนบแน่นระหว่างพระพุทธบาทกับสถาบันพระมหากษัตริย์ ที่ส าคัญคือ
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ “อุเทสิกเจดีย์” 
หรือวัตถุอันเป็นที่ระลึกถึงพระพุทธองค์ซึ่งสามารถน้อมน าให้พุทธศาสนิกชนศรัทธาในพระพุทธศาสนา
และยึดมั่นในหลักธรรมค าสอนของพระบรมศาสดา  กล่าวได้ว่าต านานพระพุทธบาทในบุณโณวาท 
ค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท แม้จะสะท้อนคติความเชื่อในรอยพระพุทธบาทที่
คลี่คลายจาก “รอยประทับ” มาเป็น “รอยที่จ าลองขึ้น” กระนั้นต านานพระพุทธบาทในวรรณคดีทั้ง 
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2 เรื่อง ต่างก็เชิดชูพระพุทธบาทสระบุรีไว้ในฐานะ “มหาเจดียสถาน” ส าคัญของราชอาณาจักร
เช่นเดียวกัน 

 

3.2.1.1 ต านานพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์ 

   พระมหานาคสร้างสรรค์บุณโณวาทค าฉันท์ขึ้นโดยมีจุดประสงค์เพ่ือ
บันทึกภาพการ “ไปพระบาท” ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศตาม “โบราณราชประเพณี” และ
ภาพงานสมโภชพระพุทธบาทที่เกิดขึ้นจากศักยภาพของราชส านัก อย่างไรก็ตามการปรากฏของ
ต านานพระพุทธบาทสระบุรีซึ่งเป็นเนื้อหาส่วนน้อยเมื่อเปรียบเทียบกับเนื้อเรื่องทั้งหมด ก็มิใช่สิ่งที่ควร
มองข้าม เนื่องจากต านานพระพุทธบาทเป็นเนื้อหาที่ผู้แต่งน าเสนอไว้ตั้งแต่ต้นเรื่องและมีความสัมพันธ์
กับชื่อวรรณคดีโดยตรง กล่าวคือชื่อเรื่อง “บุณโณวาทค าฉันท์” อ้างอิงไปถึงคัมภีร์อันเป็นที่มาของ
ต านานรอยพระพุทธบาทดังกล่าว2 ด้วยเหตุนี้ต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์จึง
ต้องมีความส าคัญและสัมพันธ์กับเนื้อหาส่วนอื่นๆ ที่ผู้แต่งน าเสนอต่อจากต านานพระพุทธบาทด้วย 

   ต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์ เมื่อน าไป
เปรียบเทียบกับเนื้อเรื่องในคัมภีร์พระพุทธศาสนาที่กล่าวถึงความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทบนเขา
สัจพันธ์บรรพต (สุวรรณบรรพตหรือพระพุทธบาทสระบุรี) คือ อรรถกถาปุณโณวาทสูตรและพระ 
ปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา (โดยเฉพาะส่วนที่เป็นรายละเอียดเพ่ิมเติมจากอรรถกถาปุณโณวาท
สูตร) พบว่าพระมหานาคมิได้แสดงเนื้อเรื่องในต านานไว้ทั้งหมด แต่ตัดตอนมาเฉพาะเหตุการณ์ที่
อธิบายก าเนิดของรอยพระพุทธบาทสระบุรีโดยสังเขป ซึ่งผู้วิจัยจะยกมาอธิบายไว้ดังนี้ 

 

   ๏ เบื้องบรรพ์ยังมีพระดา-  บศหนึ่งสมญา 
  ว่าสัจพันธโคดม 
   ๏ สถิตเขาสุวรรณไพรพนม แทบสถานนิคม 
  สุนาปรันตคามา 
   ๏ แว่นแคว้นกุรุงเทพทวา  รวดีมหา- 
  ดิลกเลิศไพบูลย์ 

(พระมหานาค, 2503: 18-19) 

 

   ต านานเริ่มต้นด้วยการกล่าวถึงพระสัจพันธดาบส ผู้อาศัยอยู่บนเขาสุวรรณ
หรือสุวรรณบรรพต ในเมืองสุนาปรันตะ แห่งกรุงเทพทวารวดีซึ่งในที่นี้หมายถึงกรุงศรีอยุธยา ดาบส 
ผู้นี้เป็นผู้มีปัญญามาก แต่เผยแผ่ลัทธิที่ไม่ถูกต้องแก่ประชาชน พระพุทธองค์ทรงเห็นว่าดาบสผู้นี้มี

                                                           

 2 ที่มาของต านานรอยพระพุทธบาทสระบุรีในวรรณคดี  จะอภิปรายโดยละเอียดไว้ในบทที่  3 หัวข้อ 
3.2.1.3 วิเคราะห์ที่มาของต านานพระพุทธบาทสระบุรี หน้า 79 
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ปัญญาสามารถบรรลุธรรมได้ ด้วยเหตุนี้ก่อนที่จะเสด็จไปสู่เมืองสุนาปรัตนตะตามการอาราธนาของ
พระปุณณะ(มหาบุณ) พระพุทธองค์จึงเสด็จมาโปรดสัจพันธดาบสก่อน3 

 

   ๏ ปางสมเด็จพุทธางกูร  ทรงบุษบกยูร- 
  รยาตรยังห้องหาวผจง 
   ๏ จากกุรุงสาวถีกับสงฆ์  ห้าร้อยหย่อนองค ์
  อดิเรกประดับบริพาน 
   ๏ ล้วนทรงบุษบกพิมาน  มาโดยคัคณานต์ 
  เปนอนุกรมบวร 
   ๏ เพียงพญาเหมราชเหิรจร ประดับด้วยนิกร 
  หมู่หงสห้อมระเห็จมา 
   ๏ ตระบัดดลด้วยนุภาว์  พระพิชิตมา- 
  รอนุเคราะห์มหาบณุ4 
   ๏ ให้ดลแดนมารคอดุลย์  เดชด้วยพุทธคุณ 
  คัมภีรรัตโนฬาร์ 

(พระมหานาค, 2503: 19-20) 

 

   พระพุทธองค์เดินทางจากกรุงสาวัตถีสู่เมืองสุนาปรันตะโดยบุษบกที่ลอยมา
ในอากาศ พร้อมด้วยเหล่าพระสงฆ์สาวกจ านวน 499 รูป กระบวนบุษบกของพระพุทธองค์และเหล่า
พระสงฆ์สาวกเปรียบเสมือนพญาหงส์ที่แวดล้อมไปด้วยเหล่าหงส์บริวาร (บุษบกนี้พระอินทร์เป็นผู้สั่ง
ให้พระวิษณุกรรมสร้างถวาย) ก่อนที่กระบวนเสด็จจะไปถึงเมืองสุนาปรันตะตามก าหนดที่พระปุณณะ
อาราธนาไว้ พระพุทธองค์เสด็จไปที่เขาสุวรรณบรรพตเพ่ือโปรดสัจพันธดาบส 

 

   ๏ แล้วโปรดพระสัจพันธดา- บศลุถึงอา- 
  ริยมารคศิวาไลย 

(พระมหานาค, 2503: 20) 

 

   พระพุทธองค์โปรดสัจพันธดาบสให้บรรลุอรหันต์ หลังจากบรรลุธรรมแล้ว 
สัจพันธดาบสขอบวชเป็นภิกษุและตามเสด็จพระพุทธองค์ไปยังเมืองสุนาปรันตะเป็นล าดับที่ 500 เมือ่

                                                           

 3 ข้อความที่เป็นตัวเอนคือส่วนที่ต านานมิได้กล่าวถึง แต่ผู้วิจัยน าเนื้อเรื่องจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตร
และพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนามาเพิ่มเติมไว้เพื่อให้ผู้อ่านเข้าใจเนื้อเรื่องได้โดยตลอด 
 4 “มหาบุณ” เป็นนามเดิมของพระปุณณะผู้อาราธนาพระพุทธองค์ให้เสด็จไปโปรดชาวเมืองสุนาปรันตะ 
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พระพุทธองค์โปรดชาวเมืองสุนาปรันตะแล้ว จึงเสด็จไปโปรดพญานาคราชและทรงประทับรอย 
พระพุทธบาทริมฝั่งแม่น้ านัมมทาตามค าขอของนาคราช จากนั้นจึงเสด็จกลับสู่กรุงสาวัตถี 

 

   ๏ ครั้นพระสรรเพชญเสด็จไคล โปรดสรรพโลไกย 
  ก็ตรัสด้วยพุทธพจนา 
   ๏แก่พระสัจพันธเถรา  ว่าพระศาสดา 
  ประโยชน์จะโปรดเวไนย 
   ๏ ท่านจงสถิตเถิดอย่าไป  เลยจงเนาใน 
  นิคมโปรดประชา 

(พระมหานาค, 2503: 20) 

 

   ระหว่างทางกลับสู่กรุงสาวัตถี กระบวนเสด็จผ่านเขาสุวรรณบรรพตอีกครั้ง
พระพุทธองค์จึงมีรับสั่งให้พระสัจพันธ์อยู่เผยแผ่พระธรรมค าสอนบนเขาแห่งนั้นต่อไป ไม่ต้องตาม
เสด็จกลับไปยังกรุงสาวัตถี 

 

   ๏ สัจพันธรับพุทธฏีกา  ก่อนแล้วจึงอา- 
  ราธนาทูลทศพล 
   ๏ ว่าพระจักเสด็จไปกล  ใดข้าเคยยล 
  ที่นี้จะเปล่าเปลี่ยวใจ 
   ๏ เคยสดับรสธรรม์อันไพ-  เราะห์เริ่มนี้ใคร 
  จะอนุเคราะห์ห่อนมี 
   ๏ เคยเคารพทุกนาที  นี้จักอัญชลี 
  ลอองก็ล่วงลับตา 
   ๏ ขอจงโปรดปรานีรา  รอยพุทธบาทา 
  ประดิษฐ์สถิตย์ในสถาน 
   ๏ หวังไว้อภิวาทน์สักการ  ทุกทิวาวาร 
  บยลพระองค์ต่างองค ์

(พระมหานาค, 2503: 20-21) 

 

   พระสัจพันธ์โศกเศร้าที่มิได้ตามเสด็จพระพุทธองค์กลับไปยังกรุงสาวัตถี  
จึงทูลอาราธนารอยพระพุทธบาทไว้สักการบูชาต่างพระพุทธองค์ 
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   ๏ สมเด็จสุคตก็ทรง  การุญโดยจง 
  แก่สัจพันธภักดี 
   ๏ จึ่งเหยียบวรบาทมุนี  ยังยอดศีขรี 
  สุวรรณพรายเจษฎา 
   ๏ ด้วยบงกชบาทเบื้องขวา ลายลักษณวรา 
  ทั้งร้อยแปดประการงาม 
   ๏ เฉลิมโมลีโลกทั้งสาม  ปรากฏในคาม 
  นิคมชนบทบุรา ฯ 

(พระมหานาค, 2503: 21) 

 

   พระศาสดามีความเมตตาต่อพระสัจพันธ์ จึงประทับรอยพระพุทธบาท 
เบื้องขวาอันประกอบไปด้วยลายมงคล 108 ประการไว้บนเขาสุวรรณบรรพต เมืองสุนาปรัตนะ ถือเป็น
เจดีย์ที่ควรแก่การสักการะสูงสุดและก่อให้เกิดความเป็นสิริมงคลตลอดไปทั้ง 3 โลก 

   ต านานรอยพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์ที่ยกมาข้างต้น จะเห็นว่าผู้
แต่งเลือกกล่าวถึงเฉพาะเหตุการณ์และบุคคลส าคัญที่เกี่ยวข้องโดยตรงกับการประทับรอยพระพุทธบาท
บนเขาสุวรรณบรรพตเท่านั้น และตัดเนื้อเรื่องที่ไม่เกี่ยวข้องออกไป เช่น ประวัติของพระปุณณะก่อน
บวชเป็นภิกษุ  เหตุการณ์เมื่อพระปุณณะช่วยชีวิตน้องชายและพวกพ่อค้า  มูลเหตุที่พระปุณณะ
อาราธนาพระพุทธองค์ให้เสด็จมาโปรดชาวเมืองสุนาปรันตะ รวมถึงเหตุการณ์เมื่อครั้งพระพุทธองค์
เสด็จไปโปรดพญานาคราชและประทับรอยพระพุทธบาทริมฝั่งแม่น้ านัมมทา เป็นต้น 

   เมื่อพิจารณาการน าเสนอต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาท 
ค าฉันท์ กล่าวได้ว่าผู้แต่งมิได้ตัดตอนเนื้อเรื่องเพียงเพ่ือให้ต านานเกิดความกระชับขึ้นเท่านั้น แต่
เนื้อหาส่วนที่ยังคงไว้ แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่าผู้แต่งต้องการมุ่งประเด็นไปที่ความศักดิ์สิทธิ์ขอ ง 
รอยพระพุทธบาทในฐานะ “บริโภคเจดีย์” หรือ รอยพระพุทธบาทอันเกิดจากการประทับของ 
พระพุทธองค์โดยตรง  ผู้แต่งเน้นฉากการทูลขอรอยพระพุทธบาท  โดยให้รายละเอียดด้านค าพูดและ
อารมณ์ของพระสัจพันธ์ที่แสดงถึงความเศร้าโศกเนื่องจากจะมิได้เข้าเฝ้าพระพุทธองค์อย่างใกล้ชิดอีก
ต่อไป พระพุทธองค์ทรงมีพระเมตตาต่อพระสัจพันธ์จึงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ตามค าขอ เพ่ือให้
เป็นที่เคารพสักการะต่างพระพุทธองค์  ด้วยเหตุนี้ฉากการประทับรอยพระพุทธบาท จึงมิเพียงตอกย้ า
ว่าพระพุทธบาทสระบุรีเป็นรอยพระพุทธบาท “อันแท้จริง” เท่านั้น แต่ยังแสดงให้เห็นพระมหา
กรุณาธิคุณของพระบรมศาสนาที่มีต่อพุทธศาสนิกชน รวมถึงเกียรติคุณของพระสัจพันธ์ที่ผู้แต่งกล่าว
ไว้ในบุณโณวาทค าฉันท์ว่า 

 

   ๏ อาวาสพระลานเลี่ยน  ดุจแว่นสุวรรณสรรค์ 
  มีรูปพระสัจพัน-    ธดาบศบรรพชา 
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   ๏ ผดุงไว้จะหวังแจ้ง  กิจโดยด านานมา 
  คือองค์ดาบศอา-    ราธนรอยพระบาทางค์ 

(พระมหานาค, 2503: 26) 

 

   ด้วยเหตุนี้ต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์จึงมีบทบาท
และความส าคัญในฐานะ “ตัวบท” ที่อธิบายความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีและตอกย้ าความ
ศักดิ์สิทธิ์ของศาสนสถานดังกล่าวในฐานะรอยพระพุทธบาท “อันแท้จริง” ที่มิได้ท าจ าลองขึ้น 
นอกจากนี้เมื่อพิจารณาความสัมพันธ์ระหว่างต านานพระพุทธบาทที่น าเสนอไว้ต้นเรื่องกับเนื้อหาส่วน
ถัดไปที่กล่าวถึงการสร้างมณฑปพระพุทธบาท  การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาท
ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ  และงานสมโภชพระพุทธบาทที่จัดขึ้นอย่างยิ่งใหญ่ กล่าวได้ว่า
ความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีที่น าเสนอผ่านต านานนั้น  ช่วยเน้นย้ าความส าคัญและความ
จ าเป็นของการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีตาม“โบราณราชประเพณี” ได้
เป็นอย่างดี  เมื่อรอยพระพุทธบาทคือ “บริโภคเจดีย์” ที่ควรแก่การเคารพสักการะสูงสุด สมเด็จ 
พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศจึงเสด็จพระราชด าเนินมาอุปถัมภ์ “มหาเจดียสถาน” แห่งนี้ด้วยพระองค์เอง 
นอกจากจะก่อให้เกิดความเป็นสิริมงคลต่อพระองค์และราชอาณาจักรแล้ว ยังเป็นการรักษา “โบราณ
ราชประเพณี” ที่เหล่าบรรพกษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อกันมา การปฏิบัติ“พระราชกรณียกิจ” ใน
ฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ให้เป็นที่ประจักษ์ดังกล่าว เป็นส่วนหนึ่งของการสร้างสิทธิธรรมใน
พระราชอ านาจและเสริมสร้างความมั่นคงในราชบัลลังก์ ที่ส าคัญคือภาพการเสด็จพระราชด าเนิน  
“ไปพระบาท” ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศในครั้งนั้น เป็นแรงบันดาลใจและวัตถุดิบในการ
สร้างสรรค์บุณโณวาทค าฉันท์  ท าให้บุณโณวาทค าฉันท์เป็นวรรณคดีที่สะท้อนคติความเชื่อในความ
ศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีและความส าคัญของการ “ไปพระบาท” ในฐานะประเพณีเก่าแก่ที่
อยู่คู่กับสังคมไทยมาอย่างยาวนาน 

 

3.2.1.2 ต านานพระพุทธบาทในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท 

   โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท พระนิพนธ์ของพระเจ้าบรมวงศ์เธอ 
กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ แต่งขึ้นในสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว  (รัชกาลที่ 6) 
ซึ่งเป็นยุคที่อิทธิพลของอารยธรรมตะวันตกเข้ามาเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของผู้คนหลากหลายด้าน 
แน่นอนว่าคติความเชื่อเรื่องรอยพระพุทธบาทที่ตกทอดมาถึงยุคนี้ ย่อมถูกตั้งค าถามหรือได้รับการ
วิพากษ์วิจารณ์ไปในทางต่างๆ เช่น เกิดความขัดแย้งในประเด็นที่ว่าพระพุทธเจ้าเคยเสด็จมาใน
ดินแดนสยามจริงหรือไม่ บริบททางสังคมวัฒนธรรมดังกล่าวเป็นหนึ่งในปัจจัยที่ท าให้การน าเสนอ
ต านานพระพุทธบาทในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทแตกต่างไปจากบุณโณวาทค าฉันท์ 
กล่าวคือต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่ผู้แต่งน าเสนอไว้ตั้งแต่ต้นเรื่องเพ่ือแสดงความส าคัญของ 
ศาสนสถานอันเป็นจุดหมายปลายทางที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จพระราชด าเนิน
ไปบ าเพ็ญพระราชกุศลนั้น มิได้มุ่งประเด็นไปที่การแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทในฐานะ 
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“บริโภคเจดีย์” ดังเช่นที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์  แต่พยายามอธิบายความเป็นมาของ  
“มหาเจดียสถาน” ดังกล่าวอย่างสมเหตุสมผล เพ่ือสร้างความ “เข้าใจ” และ “ยอมรับ” เหตุผลที่
ปรากฏในต านาน ด้วยเหตุนี้ต านานพระพุทธบาทในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทจึงเป็นเสมือน
การ “ขยายความ” ต านานพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์จากที่เน้นเฉพาะเหตุการณ์ประทับ
รอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพต มาเป็นการแสดงต านานพระพุทธบาททั้งหมดที่ตกทอดมา
จากคติความเชื่อของบรรพบุรุษ ต านานเหล่านี้ผู้แต่งค้นคว้ารวบรวมและน ามาแสดงไว้โดยมีการ
อ้างอิงแหล่งข้อมูล การเปรียบเทียบข้อมูล การวิเคราะห์และวิพากษ์ข้อมูลแทรกอยู่ในงาน แสดงให้
เห็นความเป็นมาและความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในมิติทางประวัติศาสตร์ สังคมและ
วัฒนธรรมอย่างกว้างขวาง ดังนี้ 

   ก. “พระพุทธบาท 5 รอย” กล่าวถึงรอยพระพุทธบาทส าคัญทั้ง 5 แห่งที่
ชาวศรีลังกาเชื่อว่าเกิดจากการประทับของพระพุทธองค์โดยตรง 

 

   ๏ รอยบาทโลกนารถเจ้า  ประดิษฐาน 
  สรวมสวัสดิ์นมสสการคง   คู่หล้า 
  ปรากฏพจนาจาริย์   เดอมกล่าวไว้แฮ 
  องค์ละแห่งถ้วนห้า   แห่งเสถยยร ฯ 

   ๏ ยอดหนึ่งบรรพตเว้อง  สุวรรณมา ลิกแฮ 
  นมมะทานทีเฉนยยน   หาดกว้าง 
  สจจะพันธ์คิริมาศมหา   ปรันตเทศ ไทยฤๅ 
  โยนกทุระด้าวอ้าง   เอกองค์ ฯ 
     ... 
   ๏ ยอดเขาสุมนะกูฎเบ้ออง สิงหฬ หนึ่งแฮ 
  เดชพุทธปาฏิหารทรง   เหยยยบไว้ 
  เพ่ออประโยชน์โปรดปะระชน  เฉลอมศรัท ธานา 
  อนาคตชดให้ได ้    สักการ ฯ  

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 5-6) 

 

   รอยพระพุทธบาททั้ง 5 แห่งนั้น ได้แก่ รอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณมาลิก 
รอยพระพุทธบาทบนหาดริมแม่น้ านัมมทา รอยพระพุทธบาทบนเขาสัจพันธบรรพต(สุวรรณบรรพต) 
รอยพระพุทธบาทที่เมืองโยนก และรอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏ ในบรรดารอยพระพุทธบาท
เหล่านี้  ไทยเราเชื่อว่ารอยพระพุทธบาทแห่งเขาสัจพันธบรรพตหรือสุวรรณบรรพต ก็คือแห่งเดียวกับ
พระพุทธบาทสระบุรีนั่นเอง 
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   ข. “บุณโณวาทสูตร์โบราณ (ตามอรรถกถาลังกา)” กล่าวถึงต านานรอย
พระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพตหรือพระพุทธบาทสระบุรีซึ่งผู้แต่งอ้างว่าน ามาจาก อรรถกถา 
ปุณโณวาทสูตร เมื่อเปรียบเทียบต านานรอยพระพุทธบาทที่น ามาแสดงไว้กับเนื้อเรื่องในอรรถกถา
ปุณโณวาทสูตร พบว่าต านานพระพุทธบาทในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมิได้ตัดตอนมา
เฉพาะเหตุการณ์เมื่อครั้งพระพุทธองค์เสด็จไปโปรดสัจพันธดาบสและประทับรอยพระพุทธบาทไว้บน
เขาสุวรรณบรรพตตามค าขอของพระสัจพันธ์ดังเช่นที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์เท่านั้น แต่ผู้แต่ง
แสดงเนื้อเรื่องในต านานที่อ้างว่าน ามาจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตรไว้เกือบทั้งหมด โดยตัดส่วนที่
กล่าวถึงการเสด็จไปโปรดพญานาคราชและการประทับรอยพระพุทธบาทริมฝั่งแม่น้ านัมมทาออกไป 
ซึ่งน่าจะมีเจตนาเพ่ือมิให้เกิดความสับสนกับการประทับรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพต ด้วย
เหตุนี้เนื้อเรื่องต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่น ามาแสดงไว้ จึงเริ่มต้นตั้งแต่ประวัติของพระปุณณะผู้มี
บทบาทส าคัญในการอาราธนาพระพุทธองค์ให้เสด็จมาสู่เมืองสุนาปรันตะ อันเป็นเหตุให้พระพุทธองค์
ได้แสดงพระธรรมเทศนาโปรดสัจพันธดาบสและประทับรอยพระพุทธบาทไว้ตามค าขอของ 
พระสัจพันธ์ พระปุณณะผู้นี้เดิมเป็นพ่อค้าชาวเมืองสุนาปรันตะชื่อว่า “มหาบุณ” และมีน้องชายชื่อว่า 
“จุลบุณ” 

 

   ๏ สุนาปรันตราษฐ์แคว้น  ธานี น้นนนอ 
  วานิชะคามแสนสเบย   บ่อนค้า 
  มหาบุณจุละบุณมี   ทรัพย์ร่ า รวยแฮ 
  ขึ้นชื่อลือหน้าด้วย   โด่งอุดม ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 7) 

 

   ต่อมาสองพ่ีน้องเดินทางไปค้าขายที่กรุงสาวัตถี มหาบุณได้ฟังธรรมเทศนา
จากพระพุทธองค์ จึงเกิดความเลื่อมใสและมอบทรัพย์สินทั้งหมดให้แก่น้องชาย จากนั้นจึงบวชเป็น
ภิกษุนามว่า “พระปุณณะ” และพ านักอยู่ในกรุงสาวัตถี 

 

   ๏ เรียกนายโกฐาศน์ท้งง  สองตน มารา 
  มอบสรรพทรัพยะโภคา   แก่น้อง 
  ตามเสด็จสู่เชตุพน   ขอบรรพ ชาแฮ 
  เปนภิกษุสิ้นข้อง    ขุ่นกศัลย์ ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 9) 

 

   ต่อมาพระปุณณะเดินทางกลับไปปฏิบัติธรรมที่เมืองสุนาปรันตะบ้านเกิด
ของตน วันหนึ่งพระปุณณะช่วยชีวิตน้องชายและพวกพ่อค้าจากพายุใหญ่ที่พวกปีศาจบันดาลให้
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เกิดขึ้น เนื่องจากไม่พอใจที่พวกพ่อค้าตัดไม้จันทน์แดงบนเกาะที่ตนอาศัยอยู่ไปขาย พวกพ่อค้าที่  
รอดชีวิตมาได้พร้อมใจกันถวายไม้จันทน์แดงแก่พระปุณณะ แต่พระปุณณะไม่รับและให้พวกพ่อค้าน า
ไม้เหล่านั้นไปสร้างมณฑปเพ่ือรับเสด็จพระพุทธเจ้า จากนั้นพระปุณณะจึงเหาะไปยังกรุงสาวัตถีเพ่ือ
อาราธนาพระพุทธองค์ให้มาโปรดชาวเมืองสุนาปรันตะ 

 

   ๏ บดดงารมณฑปแล้ว  สมคิด 
  ชินะบุตร์เข้าจตุตถฌาน   เหาะคว้าง 
  สู่สาวัตถีสถิต    พุทธเชตุ วันแฮ 
  เชอญเสด็จโปรดแคว้นข้าง   พณิชคาม ฯ 

 (พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 13) 

 

   เมื่อพระพุทธองค์รับการอาราธนาของพระปุณณะแล้ว  พระอินทร์จึงมี
รับสั่งให้พระวิษณุกรรมเนรมิตบุษบกลอยได้ เพ่ือให้พระพุทธองค์และเหล่าพระสงฆ์สาวกใช้บุษบก
เดินทางไปสู่เมืองสุนาปรันตะ 

 

   ๏ ร้อนอาศน์อมระราชด้วย เดชพุทธ คุณพ่ี 
  ตรสสประสิทธิ์วิศณุกรรมชวน  เทพะเจ้า 
  บูชิตนฤมิตร์บุษ    บกทิพย์ ถวายแฮ 
  เตรยยมเสด็จแต่เช้าหน้า   เชตุพน ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 14) 

 

   พระพุทธองค์เดินทางมาถึงและประทับอยู่ที่เมืองสุนาปรันตะ 7 วัน ก่อนที่
พระพุทธองค์จะเสด็จสู่กรุงสาวัตถีนั้น  พระสัจพันธ์ทูลอาราธนารอยพระพุทธบาท พระบรมศาสดาจึง
ประทับรอยพระพุทธบาทไว้บนเขาสุวรรณบรรพตเพ่ือให้เป็นที่เคารพสักการะแก่มหาชนในอนาคต 

 

   ๏ พุฒเพ็ญมาฆะมาศไท้  ธรรมสูร 
  จกกประเวศวนาสันฑ์   น่นนไซร้ 
  จึ่งพระสจจะพันธ์ทูล   อาราธะ นานา 
  ประดิษฐ์บาทพระไว้ไหว้   ต่างองค์ ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 15) 
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   จะเห็นว่าต านานพระพุทธบาทสระบุรีจาก “บุณโณวาทสูตร์โบราณ (ตาม
อรรถกถาลังกา)” มุ่งน าเสนอเนื้อเรื่องตั้งแต่ต้นจนจบ อย่างไรก็ตามการที่ผู้แต่งมิได้กล่าวถึงเหตุการณ์
เมื่อครั้งพระพุทธองค์เสด็จไปโปรดสัจพันธดาบสและมิได้แสดงรายละเอียดเรื่องการทูลขอรอย 
พระพุทธบาทของพระสัจพันธ์ซึ่งเป็นเนื้อหาที่บุณโณวาทค าฉันท์ให้ความส าคัญอย่างยิ่งนั้น แสดงว่า
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมิได้ให้ความส าคัญกับความเป็น “บริโภคเจดีย์” ของพระพุทธบาท
สระบุรีนั่นเอง 

 

   ค. “ต านานไทยเหนือโบราณ (เรื่องกรุงเก่า)” กล่าวถึงพระมหากษัตริย์
และการตั้งบ้านเมืองในยุคก่อนการสถาปนากรุงศรีอยุธยา ในสมัยอยุธยาการขยายอ านาจของพระเจ้า
กรุงหงสาวดีท าให้ไทยต้องเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 1 อันเป็นเหตุให้เมืองสุนาปรันตะซึ่งเป็นสถานที่
ประดิษฐานรอยพระพุทธบาทถูกทิ้งร้างและสาบสูญไปในที่สุด 

 

   ๏ อโนรธามังฉ่อเจ้า  พม่าเตลง โพ้นพ่อ 
  อภิเษกกษัตรีย์สยาม   แยกเชื้อ 
  เกอดพระนเรศวร์ข่มเหง   โหนพิฆาฎ นครแฮ 
  เสยยอยุชฌิย์สุดสู้เกื้อ   ศักดิ์สกูลสยามสกูล ฯ 

   ๏ สุนาปรันต์พุทธบาทก้อง เกยยรติคุณ ขจรแฮ 
  เสยยชาติเสยยนครสูญ   สุดค้น 
  บ่อเกอดศุภะกุศลบุญ   บ าราศ แล้วรา 
  เป็นจบฉบบต้นคร้งง   เก่ามี ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 25) 

 

   ง. “พระราชพงศาวดารครั้งกรุงเทพทวารวดีศรีอยุธยา” กล่าวถึงการ
ค้นหารอยพระพุทธบาทในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม อันมีเหตุมาจากคณะสงฆ์ไทยที่เดินทางไป
นมัสการรอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏในลังกาทวีป ได้ทราบจากพระสงฆ์ลังกาว่ามีรอยพระพุทธบาท
ประดิษฐานอยู่บนเขาสุวรรณบรรพตทางทิศเหนือของกรุงศรีอยุธยา เมื่อพระสงฆ์กราบทูลให้สมเด็จ
พระเจ้าทรงธรรมทรงทราบ พระองค์จึงมีรับสั่งให้ค้นหารอยพระพุทธบาททั่วราชอาณาจักร 

 

   ๏ บรมะไตรโลกนารถผู้  ทรงธรรม 
  มีราชะโองการถาม   ทุกด้าว 
  ออกตราออกประกาศด า   รสสราษ ฎรแฮ 
  เท่ยยวเลาะเสาะค้นก้าว   กน่ าแสวง ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 26) 
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   พรานบุญเป็นผู้พบรอยพระพุทธบาทระหว่างออกล่าสัตว์ในเขตเมืองสระบุรี 
เมื่อสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมทรงทราบ จึงเสด็จพระราชด าเนินไปทอดพระเนตรรอยพระพุทธบาทด้วย
พระองค์เอง จากนั้นจึงมีรับสั่งให้สถาปนาวัดพระพุทธบาท 

 

   ๏ พระมหามณฑปสร้าง  สรวมองค์ บาทพ่อ 
  อุโบสถกุฎีวิหาร    ใหญ่น้อย 
  ฝร่งงถนดดตดดทางตรง   ถึงท่า เรออแฮ 
  เส้นรดบบนบบห้าร้อย   กึ่งยาว ฯ 

   ๏ สร้างวงงท่าเจ้าสนุก  ขนานนิกรม 
  สี่ศกพุทธบาทฉาว   ใช่น้อย 
  คร้นนเสร็จพระเสด็จสม   โพชสบ ดวารแฮ 
  ผลพระคุณน้นนย้อย   หยั่งมา ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 26) 

 

   นอกจากจะน าเสนอต านานพระพุทธบาทจากแหล่งอ้างอิงที่หลากหลาย
แล้ว ผู้แต่งยังยกข้อความจาก “พระปุณโณวาทสูตร” ในพระไตรปิฎกมาแสดงให้เห็นว่าพระสูตร
ดังกล่าวไม่มีต านานพระพุทธบาทอย่างที่หลายคนเข้าใจ 

 

   ๏ บุณโณวาทสูตร์เน้ออ  บาฬี ฉะนี้นอ 
  เร่อองประดิษฐ์พุทธบาทสถาน  เงยยบถ้อย 
  ดามพหรรถ์อรรถะกถาฎี   กาต่อ เตอมแฮ 
  ตามเหตุเลศคล้อยข้อ   คิดไฉน ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 23) 

 

   ต านานพระพุทธบาทข้างต้น แสดงให้เห็นความพยายามที่จะอธิบายความ
เป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีอย่างสมเหตุสมผล โดยน าเรื่องราวเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีใน
แง่มุมต่างๆ ที่ตกทอดมาจากคติความเชื่อของคนในอดีตมาแสดงไว้ทั้งหมด ทั้งนี้เพราะการกล่าวถึง
ความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทโดยเน้นแต่เพียงว่าเป็นรอยประทับอันแท้จริงของพระพุทธองค์
ดังเช่นที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์ ไม่อาจสื่อสารกับผู้คนที่มีโลกทัศน์แบบสมัยใหม่ได้ ผู้เขียนเองก็
กล่าวถึงความขัดแย้งระหว่างผู้ที่ “เชื่อ” และ “ไม่เชื่อ” ในความเป็น “บริโภคเจดีย์” อันศักดิ์สิทธิ์ของ
รอยพระพุทธบาท ดังปรากฏในบทประพันธ์ว่า 
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   ๏ ใครเช่ออก็เช่ออถ้อย  ทุกค า ขู่รา 
  ยนนนี่รอยบาทของ   พระเจ้า 
  ลอยบุษบกเหยยยบส า   หรบบโลก เฉลอมแฮ 
  ไปครบเจ็ดคร้งงเข้า   คฤหาศน์สวรรค์ ฯ 

   ๏ ใครหมิ่นก็หมิ่นทิ้ง  ทางพิจารณ์ หมดเพ่ออน 
  เห็นหลอกเห็นหลงสรรพ์   ส่อร้าย 
  เลยเห็นว่าเป็นนิทาน   ลวงโลก ตลุยแฮ 
  ยกเหตุยกกย้ายป้าย   แต่ค า ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 55) 

 

   ความขัดแย้งที่ เกิดขึ้นเป็นประเด็นละเอียดอ่อนที่ยากจะหาข้อสรุป 
ท้ายที่สุดผู้แต่งก็แสดงทรรศนะเพ่ือสร้างความประนีประนอมระหว่างความเชื่อที่ขัดแย้งกันดังกล่าวว่า
รูปเคารพในพระพุทธศาสนาไม่ว่าจะเป็นพระเจดีย์ พระพุทธรูป หรือรอยพระพุทธบาท ล้วนมี
ความส าคัญในฐานะวัตถุอันเป็นที่ระลึกถึงพระพุทธองค์ด้วยกันทั้งสิ้น การบูชารอยพระพุทธบาทจึงมี
ความหมายเช่นเดียวกับการบูชาพระพุทธบาทนั่นเอง ตราบใดที่ความศรัทธาในรอยพระพุทธบาท
ส่งผลให้พุทธศาสนิกชนประพฤติตามหลักธรรมค าสอนของพระบรมศาสดาอันเป็นเหตุให้เกิดความสุข
สวัสดีแก่ผู้ปฏิบัติแล้ว ประเด็นที่ว่ารอยพระพุทธบาทเป็น “ของแท้” หรือ “ของเลียนแบบ” จึงมิใช ่
ข้อถกเถียงท่ีจะก่อให้เกิดประโยชน์แต่อย่างใด  

 

   ๏ แม้พระจะเหยยยบด้วย  พระบาท เองแล 
  ฤๅจะสมมตถวาย    ต่างไว้ 
  ไป่แผกไป่แปลกอาจ   โอมศรัท ธานา 
  แล้วจะขืนค้านได้    ประโยชน์ไฉนดีไฉน ฯ 

   ๏ พุทธเจ้าเป็นพุทธเจ้า  เพราะธรรม แถลงนา 
  ใช่เพราะองค์อ าไพ   ผ่องแผ้ว 
  พระธรรมและควรน า   พาประพฤติ์ ตามแล 
  เพราะประพฤติ์ตามแล้วได้  สวัสดี ฯ 

   ๏ ศรัทธาพาจิตร์ให้  เหอมธรรม ชอบแล 
  ควรปลูกศรัทธาทวี   อย่าเว้น 
  จกกปลูกศรัทธาจ า   เจรอญนมสส การแฮ 
  เราจึงนอบน้อมเส้น   สกกการ ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 57) 
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   ค ากล่าวข้างต้น ถือเป็นการนิยาม “ความศักดิ์สิทธิ์” ของพระพุทธบาท
สระบุรีในความหมายที่แตกต่างไปจากบุณโณวาทค าฉันท์ กล่าวคือ “ความศักดิ์สิทธิ์” ของพระพุทธบาท
สระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์หมายถึงการเป็น “บริโภคเจดีย์” หรือรอยพระพุทธบาทอันแท้จริง แต่
ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ ทรง
ชี้ให้เห็นว่า “ความศักดิ์สิทธิ์” ของพระพุทธบาทสระบุรีหมายถึงการเป็นศาสนสถานที่สามารถน้อมน า
ให้พุทธศาสนิกชนเกิดความศรัทธาในพระพุทธศาสนา  แรงศรัทธาที่ผลักดันให้พุทธศาสนิกชนปฏิบัติ
ตามหลักธรรมค าสอนของพระบรมศาสดานี้ เองคือ “ความศักดิ์สิทธิ์” อันแท้จริงของพระพุทธบาท 
สอดคล้องกับที่ผู้แต่งแสดงทรรศนะไว้ว่า 

 

   ๏ ถึงกระใรพุทธบาทนี้  ส าคญญ นกกเนออ 
  นิยมยอดเจดียสถาน   เอกแท้ 
  บ่ออุบตติศรัทธาธรรม์   ธิรมารค สมานแฮ 
  ป่วยคิดเหตุป้อแป้   ป่วนใจ ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 56) 

 

   จึงกล่าวได้ว่าต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่ผู้แต่งแสดงไว้ในโคลงลิลิตดั้น
ต านานพระพุทธบาท มิเพียงแสดงให้เห็นความเป็นมาของพระพุทธบาทตามคติความเชื่อของคน
สมัยก่อนที่ตกทอดมาถึงปัจจุบันเท่านั้น แต่ต านานดังกล่าวมีนัยแสดงความเก่าแก่ของพระพุทธบาท
และความส าคัญในฐานะ “มหาเจดียสถาน” คู่บ้านคู่เมืองที่เคยสาบสูญไปเมื่อบ้านเมืองเกิดวิกฤต 
ก่อนที่จะได้รับการค้นพบอีกครั้งเมื่อบ้านเมืองสงบเรียบร้อย และถึงแม้ว่าต านานพระพุทธบาทที่แสดง
ไว้นั้นจะมิได้มุ่งประเด็นไปที่ความเป็น “บริโภคเจดีย์” หรือรอยประทับอันแท้จริง แต่ผู้แต่งก็เน้นย้ า
ความส าคัญของศาสนสถานดังกล่าวในฐานะ “อุเทสิกเจดีย์” หรือศาสนวัตถุที่สร้างขึ้นเป็นที่ระลึกถึง
พระพุทธองค์และสามารถน้อมน าศรัทธาในพระพุทธศาสนาได้อย่างมั่นคง  ด้วยเหตุนี้พระพุทธบาท
สระบุรีจึงได้รับการอุปถัมภ์เป็นพิเศษจากสถาบันพระมหากษัตริย์มาอย่างต่อเนื่องยาวนาน ดังปรากฏ
ในเนื้อหาที่ผู้แต่งน าเสนอต่อจากต านานพระพุทธบาทซึ่งกล่าวถึงการ “ไปพระบาท” และการอุปถัมภ์
พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์แต่ละพระองค์ตั้งแต่สมัยอยุธยาถึงสมัยรัชกาลที่  6 แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์ รวมไปถึงความนิยมในประเพณี “ไปพระบาท” ที่ผู้แต่งแสดงไว้ท้ายเรื่อง จึงกล่าวได้ว่า
ความสัมพันธ์ระหว่างต านานพระพุทธบาทกับเนื้อหาส่วนอ่ืนๆ ในเรื่อง แสดงความส าคัญของ 
พระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ “มหาเจดียสถาน” ที่ควรแก่การสักการะสูงสุดได้อย่างชัดเจน 

   กล่าวโดยสรุป บทบาทและความส าคัญของต านานพระพุทธบาทสระบุรีใน
วรรณคดีทั้ง 2 เรื่อง สะท้อนคติความเชื่อและความศรัทธาในรอยพระพุทธบาทที่คลี่คลายจาก 
“รอยประทับ” มาเป็น “รอยที่จ าลองขึ้น” ต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์คือตัว
บทที่อธิบายความเป็นมาและตอกย้ าความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาทในฐานะ “บริโภคเจดีย์” อัน
แท้จริง เนื้อหาที่กล่าวถึงการสร้างมณฑปพระพุทธบาท การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระ
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พุทธบาทของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ และการจัดงานสมโภชพระพุทธบาท สะท้อนความศรัทธา
อันแรงกล้าที่คนในสมัยอยุธยามีต่อรอยพระพุทธบาทแห่งนี้ ส่วนโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท 
บริบททางสังคมวัฒนธรรมสมัยรัตนโกสินทร์ที่เปลี่ยนแปลงไปจากสมัยอยุธยา เป็นปัจจัยที่ท าให้การ
น าเสนอต านานพระพุทธบาท ความส าคัญของต านานพระพุทธบาท รวมถึงการให้ความหมายเรื่อง
ความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีแตกต่างไปจากบุณโณวาทค าฉันท์ กล่าวคือ โคลงลิลิตดั้น
ต านานพระพุทธบาทน าเสนอต านานพระพุทธบาทจากแหล่งอ้างอิงที่หลากหลาย เพ่ือแสดงให้เห็น
ความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในมิติทางประวัติศาสตร์ สังคม และวัฒนธรรม นอกจากนี้การ
นิยามความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาทก็มิได้ผูกโยงอยู่กับความเป็น “บริโภคเจดีย์” แต่เป็นความ
ศักดิ์สิทธิ์ในฐานะ “อุเทสิกเจดีย์” หรือศาสนวัตถุที่สร้างขึ้นเพ่ือให้พุทธศาสนิกชนระลึกถึงพระบรม
ศาสดาและยึดมั่นในหลักธรรมค าสอนของพระองค์ อันจะก่อให้เกิดประโยชน์สุขแก่สังคมส่วนร่วม  
ผลทางจริยธรรมที่เกิดจากความศรัทธาในรอยพระพุทธบาทนี้เอง คือนิยามความศักดิ์สิทธิ์ที่ท าให้  
พระพุทธบาทสระบุรียังคงความส าคัญในฐานะ “มหาเจดียสถาน” ของสังคมไทยตราบเท่าปัจจุบัน 

 

3.2.1.3 วิเคราะห์ที่มาของต านานพระพุทธบาทสระบุรี 

   น่าสังเกตว่าต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์และ 
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท ผู้แต่งอ้างชื่อคัมภีร์อันเป็นที่มาของต านานรอยพระพุทธบาทไว้
แตกต่างกัน ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงต้องการศึกษาว่าต านานพระพุทธบาทสระบุรีในวรรณคดีทั้ง 2 เรื่อง 
แท้จริงแล้วอ้างอิงมาจากคัมภีร์เล่มใด การหาที่มาของต านานรอยพระพุทธบาทย่อมส่งผลให้งานวิจัย
เกิดประโยชน์ในแง่มุมที่หลากหลายมากยิ่งขึ้น 

 

ก. ที่มาของต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์  

 

    บุณโณวาทค าฉันท์ เริ่มต้นด้วยบทประณามพจน์อันประกอบด้วย
การนมัสการพระพุทธเจ้า พระธรรม พระสงฆ์ พระศิวะ พระนารายณ์ พระพรหม พระอินทร์ พระ
อาทิตย์ พระจันทร์ หมู่เทพ และพระมหากษัตริย์ จากนั้นจึงขึ้นบทเกริ่นน าก่อนแสดงต านานรอยพระ
พุทธบาทว่า 

 

   ๏ จักกล่าวนิพนธ์ประพฤฒิฉัน- ทแต่ตามอนุมาน  
  แสดงโดยอดีตนุด านาน   บุณโณวาทสูตรา 

(พระมหานาค, 2503: 18) 

 

    ต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่จะน ามาแสดงไว้นั้น พระมหานาค
อ้างว่าน ามาจาก “บุณโณวาทสูตรา” หรือ ปุณโณวาทสูตร ซึ่งผู้วิจัยได้กล่าวไปแล้วในบทที่ 2 ว่า  
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ปุณโณวาทสูตรเป็นพระสูตรหนึ่งในพระไตรปิฎกที่ไม่ปรากฏต านานรอยพระพุทธบาทแต่อย่างใด 
ต านานรอยพระพุทธบาทมาปรากฏครั้งแรกในคัมภีร์ อรรถกถาปุณโณวาทสูตร ที่แต่งขยายความ
พระปุณโณวาทสูตร อีกชั้นหนึ่ง นอกจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตรแล้ว ยังมีพระปุณโณวาทสูตร
คัมภีร์เทศนา ซึ่งเป็นคัมภีร์ที่น าเนื้อเรื่องจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตร  ส่วนที่กล่าวถึงประวัติของ
พระปุณณะและการประทับรอยพระพุทธบาทมาขยายความและเพ่ิมเติมรายละเอียดขึ้นอีกชั้นหนึ่ง 
ด้วยเหตุนี้จึงเป็นที่น่าสนใจว่า “บุณโณวาทสูตรา” ที่พระมหานาคอ้างถึงในบทประพันธ์นั้น แท้จริงแล้ว
เป็นคัมภีร์เล่มใด 

    เมื่อเปรียบเทียบต านานพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์กับ
เนื้อเรื่องใน อรรถกถาปุณโณวาทสูตร พบว่าเนื้อเรื่องส่วนใหญ่คล้ายคลึงกัน แต่มีรายละเอียด
แตกต่างกันบางส่วน  ผู้วิจัยเห็นว่ารายละเอียดเหล่านั้นส าคัญต่อการวิเคราะห์ว่า “บุณโณวาทสูตรา” 
หมายถึงคัมภีร์เล่มใด จึงได้น ามาแสดงเปรียบเทียบไว้ในตารางดังนี้ 

 
ข้อที ่ บุณโณวาทค าฉันท์ อรรถกถาปุณโณวาทสูตร 
1. สัจพันธดาบสอาศัยอยู่ที่ “เขาสุวรรณบรรพต” สัจพันธดาบสอาศัยอยู่ที่ “เขาสัจพันธบรรพต” 
2. เขาสุวรรณบรรพตในแคว้นสุนาปรันตะเป็นส่วน

หนึ่งของ “กรุงเทพทวารวดีมหาดิลกเลิศไพบูลย์” 
ในที่นี้อนุมานได้ว่าหมายถึงอาณาจักรกรุงศรี
อยุธยา 

มิได้กล่าวถึง 

3. มีการใช้ความเปรียบว่ากระบวนบุษบกของพระ
ศาสดาและพระสงฆ์สาวกที่ลอยมาในอากาศนั้น 
เหมือนพญาหงส์ที่แวดล้อมไปด้วยเหล่าหงส์บริวาร 

มิได้กล่าวถึง 

4. เมื่อกล่าวถึงพระปุณณะจะใช้ว่า “มหาบุณ” ซึ่ง
เป็นนามเดิมของพระปุณณะสมัยที่เป็นพ่อค้า 

มิได้กล่าวถึง 

5. มีการพรรณนาความอาลัยของพระสัจพันธ์ที่มิได้
ตามเสด็จพระบรมศาสดากลับไปยังกรุงสาวัตถี 

มิได้กล่าวถึง 

6. พระสัจพันธ์เจาะจงทูลขอรอยพระพุทธบาท พระสัจพันธ์ทูลขอสิ่งที่ควรแก่การเคารพโดยมิได้
เจาะจงว่าเป็นสิ่งใด 

7. พระพุทธองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทเบื้อง
ขวาอันประกอบไปด้วยลายมงคล 108 ประการ 

กล่าวแต่เพียงว่าพระพุทธองค์ทรงประทับรอย 
พระพุทธบาท 

 

    รายละเอียดต านานพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์ที่แตกต่าง
ไปจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตรข้างต้น โดยเฉพาะข้อ 3-7 ผู้วิจัยพบว่าตรงกับข้อความที่ปรากฏอยู่
ในพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา ดังนี้ 
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ข้อที ่ บุณโณวาทค าฉันท์ พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา 
3. ๏ ล้วนทรงบุษบกพิมาน มาโดยคัคณานต ์

เปนอนุกรมบวร 
๏ เพียงพญาเหมราชเหิรจร ประดับด้วยนิกร 
หมู่หงสห้อมระเห็จมา 

(พระมหานาค, 2503: 19) 

...สมเด็จพระผู้มีพระภาคเสด็จขึ้นสู่กุฎาคาร
ปราสาท เลื่อนลอยมาโดยนภาลัยอากาศดูนี่งาม
นักงามหนา เปรียบดังหงส์เหมราชมีหมู่หงส์ห้อม
ล้อมเป็นบริวาร...  

(กรมศิลปากร, 2547: 211) 
4. ๏ ตระบัดดลด้วยนภุาว ์ พระพิชิตมา- 

รอนุเคราะห์มหาบุณ 
(พระมหานาค, 2503: 19) 

. . .มหาบุณจึงมีวาจาร้องถามว่า ท่านจะไปสู่
ประเทศท่ีใด... 

 (กรมศิลปากร, 2547: 201) 
5-7 ๏ ว่าพระจักเสดจ็ไปกล ใดข้าเคยยล 

ที่น้ีจะเปล่าเปลี่ยวใจ 
๏ เคยสดับรสธรรม์อันไพ- เราะหเ์ริ่มนี้ใคร 
จะอนุเคราะห์ห่อนมี 
๏ เคยเคารพทุกนาที นี้จักอัญชลี 
ลอองก็ล่วงลับตา 
๏ ขอจงโปรดปรานีรา รอยพุทธบาทา 
ประดิษฐ์สถิตย์ในสถาน 
๏ หวังไว้อภิวาทน์สักการ ทุกทิวาวาร 
บยลพระองค์ต่างองค์ 
๏ สมเด็จสุคตก็ทรง  การุญโดยจง 
แก่สัจพันธภักดี 
๏ จึ่งเหยียบวรบาทมุนี ยังยอดศีขรี 
สุวรรณพรายเจษฎา 
๏ ด้วยบงกชบาทเบื้องขวา ลายลักษณวรา 
ทั้งร้อยแปดประการงาม 
๏ เฉลิมโมลีโลกท้ังสาม ปรากฏในคาม 
นิคมชนบทบุรา ฯ 

(พระมหานาค, 2503: 20-21) 
 

...สจฺจพนฺธภิกฺขุโน วันน้ันสัจจพันธภิกขุได้ฟังพระ
พุทธฎีกาว่า พระพุทธองค์จะเสด็จไปจากประเทศ
ที่นั้น ความอาลัยต่อพระเดชพระคุณนั้นมากมาย
หนักหนาว่า อนิจจาเอ๋ย ครั้งนี้น่าที่จะเศร้าอก
เศร้าใจเสียจริงแล้ว เพราะด้วยพระทูลกระหม่อม
แก้วจะจากไปแล้ว ในครั้งนี้น่าที่จะได้เห็นใครเล่า
เหมือนพระพุทธองค์เจ้าหามิได้ พระพุทธองค์เจ้า
นี้สิเป็นที่ไหว้สักการบูชาแห่งฝูงชนานิกร ราษฎร
แลประชาชนบุรุษแลสตรี ครานี้กระหม่อมฉันจะ
อนาถาหามีที่พึ่งพาอาศัยมิได้แล้วพระพุทธเจ้าข้า 
สะถ้าพระองค์ทรงพระกรุณา  กระหม่อมฉัน 
ผู้ ช่ื อ ว่ า สั จจพันธภิ กขุ แล้ ว  กระหม่ อม ฉัน 
จะขออาราธนาพระพุทธองค์จงส าแดงรอย 
พระพุทธบาทไว้ในประเทศที่นี้ จะได้เป็นที่ไหว้ 
ที่สักการบูชาแก่เทวดาแลมนุษย์ทั้ งปวงต่าง 
พระองค์เจ้าเถิดพระพุทธเจ้าข้า เมื่อพระสัจจพันธ
ภิกขุมาอาราธนาพระมหากรุณาเจ้าวันนั้น  
สมเด็จพระพุทธเจ้าจึงประดิษฐานพระพุทธบาท
เบ้ืองขวา ลงไว้ในแผ่นศิลาเหนือเขาสัจจพันธคีร.ี.. 

(กรมศิลปากร, 2547: 212) 
 

    เมื่อต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์มีข้อความ
บางส่วนแตกต่างจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตร  โดยที่ข้อความเหล่านั้นไปปรากฏตรงกับ 
พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา จึงสันนิษฐานได้ว่าต านานพระพุทธบาทสระบุรีจาก “บุณโณวาทสูตรา” 
ที่พระมหานาคอ้างถึงนั้น มาจากพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนาซึ่งเป็นคัมภีร์ที่แต่งเติมเนื้อเรื่อง
จากอรรถกถาปุณโณวาทสูตรอีกชั้นหนึ่ง 
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ข. ที่มาของต านานรอยพระพุทธบาทสระบุรีในโคลงลิลิตดั้นต านาน 
พระพุทธบาท  

    ก่อนแสดงต านานรอยพระพุทธบาท ผู้แต่งอ้างถึงที่มาของต านาน
ว่ามาจาก “บุณโณวาทสูตร์โบราณ (ตามอรรถกถาลังกา)” จากนั้นจึงเริ่มบทเกริ่นน าว่า 

    

   ๏ บุณโณวาทสูตร์เอ้ออน  อรรถา  แถลงเอย 
  เร่อองประดิษฐพุทธบาทบรร  เจอดด้าว 
  สัจจะพันธะภูผา    พิภพภาค  สยามฤๅ 
  โดยสดบบฉบบบเบ้อองน้าว  ขบบเฉลย ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 6) 

 

    เมื่อเปรียบเทียบต านานพระพุทธบาทสระบุรีในโคลงลิลิตดั้น
ต านานพระพุทธบาทกับข้อความในอรรถกถาปุณโณวาทสูตรและพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา  
พบว่ารายละเอียดส่วนใหญ่ของต านานรอยพระพุทธบาทในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทตรง
กับข้อความในพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา กล่าวคือ 

- ใช้ชื่อ “มหาบุณ” เรียกพระปุณณะก่อนบวช   

- ระบุว่าพระสัจพันธ์เจาะจงทูลขอรอยพระพุทธบาท    

- ระบุว่าพระพุทธองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทเบื้องขวา 

- ที่ส าคัญคือ กล่าวถึงเหตุการณ์ที่พระพุทธองค์ทรงท าให้ 
เขาสุวรรณบรรพตที่มีความสูง 1 โยชน์ต่ าลงมา เพ่ือให้
ประชาชนที่ เป็นคนชราสามารถเดินทางไปนมัสการรอย 
พระพุทธบาทไดโ้ดยสะดวก ความว่า 

 

   ๏ เขาสุวรรณะบรรพตน้นน สูงนกก 
  โยชน์หนึ่งถึงเมฆวง   แหวกฟ้า 
  พระแผลงพุทธฤทธิ์ประจักษ์  ตาโลก แลแฮ 
  เหยยยบบาทขวาให้ล้า   ต่ าลง ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 15) 

 

    บทประพันธ์ข้างต้นตรงกับข้อความในพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์
เทศนา ดังนี้ 
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 ...สมเด็จพระพุทธเจ้าจึงประดิษฐานพระพุทธบาทเบื้องขวา ลงไว้ในแผ่น
ศิลานั้นเหนือเขาสัจจพันธคีรี  กิริยาว่าเขาสัจจพันธคีรีนั้นสูงประมาณได้โยชน์หนึ่ง 
ฝ่ายว่าพระสัจจพันธภิกขุจึงอาราธนาสมเด็จพระพุทธองค์เจ้าประดิษฐาน 
เขาสัจจพันธคีรีให้ต่ าลงมา ครั้นไปเมื่อหน้านั้นบุคคลแก่เฒ่าชราจะได้ขึ้นมา
นมัสการง่ายๆ วันนั้นสมเด็จพระพุทธเจ้าจึงประดิษฐานยอดเขาสัจจพันธคีรีนั้นให้
ต่ าลงมาตราบเท่าจนทุกวันนี้มีด้วยประการฉะนี้... 

(กรมศิลปากร, 2547: 212) 

 

    การศึกษาเปรียบเทียบแสดงให้เห็นว่าต านานพระพุทธบาทใน
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทที่ผู้แต่งอ้างว่าน ามาจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตรนั้น  น่าจะเป็น
ต านานรอยพระพุทธบาทจากพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนาเช่นเดียวกับต านานรอยพระพุทธบาท
ในบุณโณวาทค าฉันท์   

    พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา หรือ พระปุณโณวาทสูตรฉบับ
เทศนา หรือ คัมภีร์เทศนาพระปุณโณวาท บุญเลิศ เสนานันท์5 ให้ข้อมูลว่าจารขึ้นเมื่อพ.ศ.2352 เป็น
ปีที่ 2 ในรัชกาลสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ต้นฉบับเป็นตัวอักษรขอม ภาษาบาลี -ไทย  
(ฉบับล่องชาด) เอกสารดังกล่าวใช้อักขรวิธีแบบเก่าซ่ึงน่าจะมีอายุถึงสมัยอยุธยา (กรมศิลปากร, 2547: 
177) จากข้อมูลดังกล่าวท าให้สันนิษฐานได้ว่า พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนามีต้นฉบับเก่าแก่มา
ตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยาและน่าจะมีมาก่อนบุณโณวาทค าฉันท์ หลังจากนั้นจึงจารขึ้นใหม่ในสมัย
รัตนโกสินทร์ ต้นฉบับใบลานของพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนาที่บุญเลิศ เสนานันท์ ใช้ในการ
ปริวรรตและแปลความร่วมกับคัมภีร์พระปุณโณวาทสูตรและอรรถกถาปุณโณวาทสูตร หน้าต้นฉบับ
ต่างก็ใช้ชื่อว่าพระปุณโณวาทสูตรด้วยกันทั้งสิ้น มิได้ระบุว่าเป็น “ฉบับเทศนา” หรือเป็น “อรรถกถา” 
ด้วยเหตุนี้จึงท าให้เกิดความกระจ่างว่าเหตุที่พระมหานาคอ้างว่าน าต านานรอยพระพุทธบาทมาจาก 
“บุณโณวาทสูตรา” นั้น ก็เพราะยึดชื่อที่ปรากฏหน้าต้นฉบับโดยมิได้ให้ความส าคัญว่าเป็นเนื้อเรื่อง
จาก “อรรถกถา” หรือ “ฉบับเทศนา” 

    ส่วนในกรณีของโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท เหตุที่ผู้แต่ง
อ้างว่าน าต านานรอยพระพุทธบาทมาจากอรรถกถาปุณโณวาทสูตร ทั้งที่จริงแล้วน่าจะมาจาก 
พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา อาจเป็นเพราะเนื้อเรื่องต านานพระพุทธบาทในคัมภีร์ทั้ง 2 เล่ม
คล้ายคลึงกันมาก จนเป็นเหตุให้ผู้แต่งเกิดความสับสนและอ้างอิงที่มาของต านานพระพุทธบาทบนเขา
สุวรรณบรรพตหรือพระพุทธบาทสระบุรีคลาดเคลื่อนไป 

    เนื้อเรื่องใน อรรถกถาปุณโณวาทสูตร กล่าวถึงการประทับรอย
พระพุทธบาทบนเขาสัจพันธบรรพต โดยไม่ปรากฏข้อความในลักษณะที่ชี้เฉพาะว่าเป็นสถานที่ 
แห่งเดียวกับพระพุทธบาทสระบุรี แต่ใน พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา มีการเพิ่มเติมรายละเอียด
                                                           

 5 นักภาษาโบราณ 7 ว. ส านักหอสมุดแห่งชาติ 
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เพ่ือให้เนื้อหาสอดคล้องกับคติความเชื่อเกี่ยวกับลักษณะของพระพุทธบาทสระบุรีที่ว่าเป็น  
พระพุทธบาทเบื้องขวาและให้สอดคล้องกับลักษณะที่ปรากฏอยู่จริงของสถานที่ป ระดิษฐาน 
รอยพระพุทธบาทซึ่งเป็นภูเขาหินที่มิได้มีความสูง 1 โยชน์ ด้วยเหตุนี้พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์
เทศนา จึงแสดงให้เห็นความพยายามในการสร้างตัวบทเพ่ือใช้อธิบายความเป็นมาของรอยพระพุทธบาท
สระบุรีเป็นการเฉพาะ  

    อนึ่ง บุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท 
ระบุว่าภูเขาท่ีพระพุทธองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทชื่อว่า “เขาสุวรรณ” หรือ “สุวรรณบรรพต” 
ซึ่งเป็น 1 ใน 5 สถานที่ประดิษฐานรอยพระพุทธบาท “อันแท้จริง” ตามความเชื่อของศรีลังกา ในขณะ
ทีอ่รรถกถาปุณโณวาทสูตรและพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา ระบุว่ารอยพระพุทธบาทประดิษฐาน
อยู่บนเขา “สัจพันธบรรพต” ซึ่งเป็นที่อยู่ของสัจพันธดาบส ชื่อภูเขาที่แตกต่างกันนี้แสดงให้เห็นว่า
ต านานมิได้แต่งข้ึนเพ่ือใช้อธิบายความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีตั้งแต่แรก เพราะถ้าเป็นเช่นนั้น
ชื่อภูเขาก็ควรปรากฏตรงกัน ในประเด็นนี้ผู้วิจัยมีความเห็นว่าเมื่อค้นพบรอยพระพุทธบาทสระบุรีใน 
พ.ศ.2149  มีการน าข้อความจากคัมภี ร์พระพุทธศาสนามาใช้อธิบายความเป็นมาของ 
รอยพระพุทธบาทดังกล่าว เพ่ือให้เกิดความน่าเชื่อถือและตอกย้ าว่ารอยพระพุทธบาทเป็นของจริง  
ตัวบทที่น ามาใช้ก็คืออรรถกถาปุณโณวาทสูตร “ปรากฏในคัมภีร์ปปัญจสูทนีอรรถกถา มัชฌิมนิกาย 
อุปริปัณณาสก์ รจนาโดยท่านพุทธโฆสเถระชาวชมพูทวีป เมื่อประมาณพุทธศักราช 945 -1000”  
(กรมศิลปากร, 2547: 173) จะเห็นว่าคัมภีร์ดังกล่าวแต่งขึ้นก่อนการค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีกว่า
พันปี การมองข้ามความแตกต่างของชื่อภูเขา โดยมีเจตนาให้ผู้คนเข้าใจว่า “สุวรรณบรรพต” ก็คือ
สถานที่แห่งเดียวกับ “สัจพันธบรรพต” แสดงให้เห็นความพยายามในการ “หาค าอธิบาย” ที่
น่าเชื่อถือให้แก่พระพุทธบาทสระบุรีอย่างชัดเจน หลังจากนั้นจึงมีการน าเนื้อเรื่องในอรรถกถา 
ปุณโณวาทสูตรมาแต่งเติมจนได้เป็นพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา ซึ่งมีรายละเอียดของเนื้อหาที่
บ่งชี้ชัดว่าต้องการให้เป็นค าอธิบายความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีอย่างเฉพาะเจาะจง 

 

3.2.2 กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ 

  การสร้างสรรค์บุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทเกิดขึ้น
จากการที่ผู้แต่งได้ติดตามกระบวนเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทของ
พระมหากษัตริย์ ความประทับใจที่มีต่อเหตุการณ์ส าคัญดังกล่าว เป็นแรงบันดาลใจให้ผู้แต่ง
บันทึกภาพการเสด็จพระราชด าเนินในครั้งนั้นไว้ด้วย แต่ความแตกต่างที่ส าคัญของการบันทึกภาพ 
การเสด็จพระราชด าเนินดังกล่าวคือ บุณโณวาทค าฉันท์กล่าวถึงเฉพาะการเสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการรอยพระพุทธบาทของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศตาม “โบราณราชประเพณี” ผู้แต่งแสดง
ให้เห็นพระราชศรัทธา พระบารมี และพระราชอ านาจของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ผ่านความ
อลังการของกระบวนเสด็จพยุหยาตราทางชลมารคและสถลมารค ความประณีตของแบบธรรมเนียม
ราชส านัก และความยิ่งใหญ่ของงานสมโภชพระพุทธบาท ส่วนโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท 
ผู้แต่งมิได้บันทึกเพียงการเสด็จพระราชด าเนินยกยอดมณฑปพระพุทธบาทของพระบาทสมเด็จพระ
มงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวเท่านั้น  แต่กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” และการอุปถัมภ์ 
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พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ตั้งแต่สมัยอยุธยามาถึงสมัยรัชกาลที่ 6  แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์ เพ่ือเชื่อมโยงให้เห็นว่าการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระบาทสมเด็จ 
พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นการรักษา “โบราณราชประเพณี” ดังเช่นที่เหล่าบรรพกษัตริย์ถือปฏิบัติ 
สืบต่อกันมา นอกจากนี้ยังเป็นการเน้นย้ าความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีและ “พันธกิจ” ที่
สถาบันพระมหากษัตริย์พึงมีต่อ “มหาเจดียสถาน” ดังกล่าว เนื่องจากการเสด็จพระราชด าเนินไป
บ าเพ็ญพระราชกุศลที่วัดพระพุทธบาท มิเพียงเป็นการประกอบ “พระราชกรณียกิจ” ในฐานะ  
“องค์อัครศาสนูปถัมภก” ให้เป็นที่ประจักษ์เท่านั้น  แต่ยังเป็นการยืนยันสิทธิธรรมในการปกครองและ
สร้างความม่ันคงในพระราชอ านาจให้แก่สถาบันพระมหากษัตริย์อีกด้วย 

 

3.2.2.1 การ “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ในบุณโณวาทค าฉันท์ 

   หลังจากน าเสนอต านานพระพุทธบาทสระบุรีเพ่ือแสดงให้เห็นความส าคัญ
ของศาสนสถานอันเป็นจุดหมายปลายทางที่สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศเสด็จพระราชด าเนินไป
บ าเพ็ญพระราชกุศลแล้ว พระมหานาคกล่าวถึงการสร้างมณฑปพระพุทธบาทซึ่ งถือเป็นเหตุการณ์
ส าคัญที่แสดงถึงการยกย่องพระพุทธบาทสระบุรีขึ้นเป็น “มหาเจดียสถาน” ของราชอาณาจักร และ
เป็นจุดเริ่มต้นความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธบาทกับราชส านักที่ส่งผลให้การเดินทางไปนมัสการรอย
พระพุทธบาทกลายเป็น “โบราณราชประเพณี” ส าคัญ  ดังนั้นการ “ไปพระบาท” ของสมเด็จ 
พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ผู้แต่งพรรณนาไว้ นอกจากจะแสดงให้เห็นการสืบทอด “โบราณราชประเพณี”  
ในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศแล้ว กระบวนเสด็จและงานสมโภช
พระพุทธบาทที่จัดขึ้นอย่างยิ่งใหญ่ ยังสื่อถึงพระราชอ านาจ พระบารมี และความรุ่ งเรืองในยุคสมัยที่
พระองค์ปกครองอีกด้วย 

   บุณโณวาทค าฉันท์กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของ
พระมหากษัตริย์โดยเริ่มจากเหตุการณ์ที่สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศมีพระบรมราชโอการให้จัด
กระบวนเสด็จพยุหยาตราทางชลมารคและสถลมารค พร้อมกันนั้นยังมีรับสั่งให้จัด เตรียมการแสดง
และการละเล่นต่างๆ อันเป็นองค์ประกอบส าคัญของงานสมโภชพระพุทธบาทไว้ว่า 

 

   ๏ ด าริห์เสร็จเอื้อนโองการ  สั่งเสนีชาญ 
  พิริยรวจณรงค์พลัน 
   ๏ จงจัดจตุรงค์อนันต์  อิกมหาสุวรรณ 
  นาเวศพยุหยาตรา 
   ๏ จักรจรัลอัญชลีสักกา-  รพุทธบาทา 
  สถิตสุวรรณศีขรี  
   ๏ มโหรศพสมโภชโสภี  มาลาอัคนี 
  จงสรรพประดับกิจการ 

 (พระมหานาค, 2503: 30) 
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   จากนั้นผู้แต่งจึงพรรณนากระบวนพยุหยาตราทางชลมารคที่ประกอบไป
ด้วยเรือรูปสัตว์ต่างๆ และเครื่องสูงที่มีผู้อัญเชิญร่วมมาในกระบวนเรือ เมื่อกระบวนเรือเสด็จมาถึง  
ท่าเจ้าสนุกและพักอยู่ในบริเวณดังกล่าวเป็นเวลา 1 คืนแล้ว การเดินทางในเช้าวันรุ่งขึ้นผู้แต่งพรรณนา
กระบวนพยุหยาตราทางสถลมารคอันประกอบไปด้วยพลช้าง พลม้า พลรถ โดยเน้นความยิ่งใหญ่และ
ความน่าเกรงขามของกองทหารซึ่งคอยอารักขาอยู่รอบช้างทรงของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ  
ผู้แต่งเปรียบเทียบความอลังการของกระบวนพยุหยาตราทางสถลมารคว่าเหมือนกระบวนเสด็จของ
พระอินทร์ทรงช้างเอราวัณ 

 

   ๏ ทรงพระคชาธาร  ทรเรืองมหิทธิไกล 
  ดุจองค์สหัสไน-    ยนิสิทไอยรา 
   ๏ ประดับหมู่พิริยพล  ลโจษจลณมรรคา 
  ส่ าแสนทแสนยา-    กรก้องกเกริกไพร 
   ๏ เสียงสารอัศวราช  นฤนาทวนาไลย 
  แตรสังข์ประนังใน   ศุภฤกษ์ด าเนินพล ฯ 

(พระมหานาค, 2503: 37) 

 

   เมื่อกระบวนเสด็จมาถึงวัดพระพุทธบาท ผู้แต่งพรรณนาขั้นตอนการเข้า
นมัสการรอยพระพุทธบาทของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศตาม “โบราณราชประเพณ”ี โดยละเอียด 
เริ่มจากการเปลี่ยนเครื่องทรง การท าประทักษิณรอบมณฑป การเข้านมัสการรอยพระพุทธบาท โดย
ถวายเครื่องสักการบูชาอันประกอบไปด้วยดอกไม้ธูปเทียนและเครื่องเบญจราชกกุธภัณฑ์ จากนั้น
พระสงฆ์แสดงธรรมเทศนา มีการประโคมดนตรี ขั้นตอนสุดท้ายคือสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงโปรยทาน 
นอกจากนี้ผู้แต่งยังกล่าวถึงการเสด็จประพาสป่ารอบวัดพระพุทธบาท ซึ่งเป็นโอกาสที่ผู้แต่งได้แสดง
ฝีมือในบทชมธรรมชาติด้วย 

   เป็นที่น่าสังเกตว่าพระมหานาคมิเพียงพรรณนาขนบธรรมเนียมราชส านัก
และพระจริยวัตรของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศไว้โดยละเอียดเท่านั้น แต่ยังเลือกสรรถ้อยค าและ  
ใช้ความเปรียบเพ่ือแสดงความงดงามและยิ่งใหญ่ของราชส านักอยู่เสมอ จึงกล่าวได้ว่าการเสด็จ 
พระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ นอกจากจะแสดงให้
เห็นการสืบทอด “โบราณราชประเพณี” ในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ของพระองค์ให้เป็นที่
ประจักษ์แล้ว ความยิ่งใหญ่ของกระบวนเสด็จและความงดงามของขนบธรรมเนียมประเพณีอันเกิด
จากศักยภาพของราชส านัก ยังสื่อถึงพระบารมีและพระราชอ านาจในการปกครองบ้านเมืองของ
พระองค์ด้วย 

   แม้ว่าการ “ไปพระบาท” จะเป็น “โบราณราชประเพณี” ที่มีส่วนเสริมสร้าง
สิทธิธรรมในการปกครองให้แก่พระมหากษัตริย์ แต่หลักฐานในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาก็บ่งชี้
อย่างชัดเจนว่ามีพระมหากษัตริย์บางพระองค์เท่านั้นที่เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาท 
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โดยเฉพาะพระมหากษัตริย์ที่มีพระราชอ านาจมั่นคงในการปกครอง กล่าวได้ว่าการเสด็จออกนอกพระ
นครไปนมัสการรอยพระพุทธบาท ต้องอาศัยความสงบเรียบร้อยของบ้านเมืองเป็นปัจจัยเกื้อหนุน  
ด้วยเหตุนี้เนื้อหาที่กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ในบุณโณวาท
ค าฉันท์ จึงแสดงให้ เห็นการเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศว่าเป็นหนึ่ ง ใน
พระมหากษัตริย์ที่ทรงพระบรมเดชานุภาพ จึงสามารถเสด็จพระราชด าเนินไปบ าเพ็ญพระราชกุศลที่
พระพุทธบาทสระบุรีได้  สอดคล้องกับโคลงท้ายเรื่องที่ผู้แต่งกล่าวว่า 

 

   ๏ จบ จนกระษัตรสร้าง  เสร็จฉลอง 
  บ  พิตรเสด็จไพรคะนอง   เถื่อนถ้ า 
  ริ  ร่างสฤษดิสารสนอง   เสนอเนตร 
  บูรรณ เสรจเสด็จกรุงซ้ า   เรื่องซ้ันสรรเสริญ ฯ 

(พระมหานาค, 2503: 55) 

 

3.2.2.2 การ “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท 

   แม้ว่าโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทจะสร้างสรรค์ขึ้นเพ่ือทูลเกล้าฯ 
ถวายเป็นที่ระลึกในโอกาสที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จพระราชด าเนินยกยอด
มณฑปพระพุทธบาท  กระนั้นผู้แต่งคือพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ก็มิได้
กล่าวถึงเฉพาะการ “ไปพระบาท” ของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวเท่านั้น แต่ให้
รายละเอียดการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทและการอุปถัมภ์พระพุทธบาท
สระบุรีของพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ตั้งแต่สมัยอยุธยาถึงรัตนโกสินทร์รัชกาลที่ 6  ทั้งนี้เพ่ือแสดงให้
เห็นการสืบทอด “โบราณราชพระเพณี” ของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว และ
ความส าคัญของพระพุทธบาทซึ่งเป็น “มหาเจดียสถาน” ที่ได้รับการอุปถัมภ์เป็นพิเศษจากสถาบัน
พระมหากษัตริย์มาอย่างต่อเนื่องยาวนาน  การอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์แต่
ละพระองค์ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท มิได้เน้นการพรรณนาความยิ่งใหญ่และความงดงาม
ในทุกรายละเอียดของการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ดังเช่นที่บุณโณวาทค าฉันท์มุ่ง
น าเสนอ  แต่กล่าวถึงการอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ตามที่ปรากฏหลักฐานใน
พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาซึ่งถือเป็นวัตถุดิบส าคัญในการสร้างสรรค์เนื้อหาส่วนนี้ เช่น ให้
รายละเอียดการอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศไว้ว่า 

 

   ๏ สมเด็จบรมโกษฐ์ได้  ผ่านพิภพ สยามแฮ 
  ทรงพระศรัทธาแสวง   วุฒิเก้ออ 
  อลงกรพระมรฎป    บูชิต เฉลอมเอย 
  ให้แผ่กนกหุ้มเน้ออ   นพคุณ ฯ 
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   ๏ หิรญญะอาศน์ลาดภาคพ้ืน เพราตา 
  สมโพชบ าเบ็ญบุญ   แบบเบ้ออง 
  พระบรมจกกพาฬหา   คชอาศน์ อุทิศเอย 
  แต่งบุปผาแล้วเปล้ออง   ปล่อยถวาย ฯ 

   ๏ ทุกศกยกพยุหขึ้น  นมสสการ 
  อัคนิรุตม์พุทธตงงวาย   ห่อนร้าง 
  สถิตท้ายพิกุลสถาน   สิขรชิด  เชองเอย 
  หวงงประโยชน์โปรดฃ้างสร้าง  กุศลสเบยยง ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 44) 

 

   นอกจากจะกล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” และการ
อุปถัมภ์พระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์แต่ละพระองค์แล้ว  พระมหากษัตริย์ที่มิได้เสด็จพระราช
ด าเนิน“ไปพระบาท”  ผู้แต่งก็ระบุพระนามไว้เช่นเดียวกัน พร้อมให้เหตุผลว่าเหตุใดจึงมิได้เสด็จไป 
เช่น สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีทรงติดพระราชกรณียกิจด้านการศึกสงคราม  ส่วนพระมหากษัตริย์สมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้นทั้ง 3 พระองค์ คือ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช 
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย และพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่ หัว ก็มิได้เสด็จ  
“ไปพระบาท” กระนั้นก็ยังโปรดเกล้าฯ ให้พระบรมวงศานุวงศ์ใกล้ชิดหรือขุนนางข้าราชการเป็น
ผู้แทนพระองค์ในการอุปถัมภ์พระพุทธบาท เช่น รัชกาลที่ 1 ทรงโปรดเกล้าฯ ให้พระยาราชสงคราม
ปรุงเครื่องบนมณฑป (ยอดมณฑป) ขึ้นใหม่ เพ่ือแทนยอดเก่าที่ถูกไฟไหม้เมื่อครั้งเสียกรุงศรีอยุธยา 
ครั้งที่ 2 

   รายพระนามของพระมหากษัตริย์สมัยอยุธยาที่เสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการและอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีได้แก่ สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง 
สมเด็จพระนารายณ์ สมเด็จพระเพทราชา สมเด็จพระสรรเพ็ชญ์ที่ 8 สมเด็จพระเจ้าท้ายสระ สมเด็จ
พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ และสมเด็จพระเจ้าเอกทัศ  พระมหากษัตริย์สมัยรัตนโกสินทร์ที่เสด็จพระราช
ด าเนินไปนมัสการและอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีได้แก่ พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว และพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งผู้แต่งให้
รายละเอียดไว้ว่า 

 

   ๏ สมเด็จมงกุฎเกล้า  จอมสยาม 
  ทรงยศยุพะราชบรร   ลุแคว้น 
  โดยทางรถรางยาม   แรกเปิด ใช้แฮ 
  บูชิตพระเจ้าแม้น    มุ่งมาน ฯ 
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   ๏ประทบบเสวยวรโพชเว้อง ธารมลิ 
  เสด็จประพาศพุทธบาทสถาน  น่นนน้นน 
  ประชาชีต่างปีติ    บาระเมศร์ พระนา 
  ชมพระโฉมพ้นอ้นน   ดุษดี ฯ 

   ๏ ศกสองพันสี่ร้อย  ห้าสิบ หกพ่อ 
  จอมมนุษย์มกุฎโมฬี   ยกเก้ยยว 
  ยอดมหามรฑปลลิป   เฉลอมโลก วิไลยแฮ 
  กลอิศวรเจ้าเอ้ยยว   ปกกถวายอวยถวาย ฯ 

  (พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 53) 

 

   พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวเคยเสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการพระพุทธบาทครั้งแรกสมัยที่ทรงด ารงพระยศเป็นสมเด็จพระบรมโอรสาธิราช สยาม
มกุฎราชกุมาร การเสด็จพระราชด าเนินยกยอดมณฑปพระพุทธบาทในครั้งหลังเมื่อ พ.ศ.2456 จึงเป็น
การสืบทอด “โบราณราชประเพณี” ที่เหล่าบรรพกษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อกันมา ผู้แต่งได้กล่าว
เฉลิมพระเกียรติและถวายพระพรในโอกาสที่พระองค์ทรงประกอบ “พระราชกรณียกิจ” ส าคัญใน 
ครั้งนี้ไว้ว่า 

 

   ๏ นมสสการชินะบาทเอ้ออม อ านวย พระเอย 
  ตรัยเพ็ชร์อมเรศวร์นิกาย   เกรอกซ้อง 
  เสมอใจนระไทยอวย   สิริสวัสดิ์ ถวายแฮ 
  ขอพระมกุฎเกล้าพ้อง   พุฒิเกษมแสนเกษม ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 53) 

 

   นอกจากการให้รายละเอียดเกี่ยวกับการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” 
ของพระมหากษัตริย์แต่ละพระองค์แล้ว เป็นที่น่าสังเกตว่าผู้แต่งมักให้ข้อมูลเชิงสถิติที่สรุปว่า  
มีพระมหากษัตริย์เสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” กี่พระองค์และที่มิได้เสด็จกี่พระองค์ เช่น 

 
   ๏ เก้าองค์เก้ารชชเว้น  เสด็จดล 
  พุทธบาทบูชามัว    อ่ืนเอ้ออ 
  สิบเอ็จพระองค์จน   องค์ปจจุ บนนนา 
  เชอดเช่นใม่เว้นเม้ออ   นมสสการ ฯ 

 (พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 48) 
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   ข้อความข้างต้นกล่าวว่า ตั้งแต่มีการค้นรอยพระพุทธบาทในสมัยสมเด็จ 
พระเจ้าทรงธรรม  มีพระมหากษัตริย์สมัยอยุธยาและรัตนโกสินทร์เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ
รอยพระพุทธบาททั้งสิ้น 11 พระองค์ ส่วน 9 พระองค์ที่เหลือมิได้เสด็จไปเนื่องจากทรงติดพระราช
กรณียกิจในด้านอ่ืน ข้อความที่ผู้แต่งแสดงไว้นั้น ถ้าตัดออกก็มิได้ท าให้เกิดความบกพร่องแก่เนื้อหา  
แต่อย่างใด การที่ผู้แต่งจงใจเพ่ิมข้อความดังกล่าวเข้ามา น่าจะเป็นไปเพ่ือแสดงให้เห็นว่าการเสด็จ  
พระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทและการอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีในโอกาสต่างๆ เป็น 
“พระราชกรณียกิจ” และ “พันธกิจ” ที่เหล่าบรรพกษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อกันมาอย่างยาวนาน 
การ “ไปพระบาท” มิได้มีความหมายและส าคัญเพียงเพ่ือการรักษา “โบราณราชประเพณี” เท่านั้น 
แต่ยังมีความสัมพันธ์กับการเมืองการปกครองอย่างแนบแน่น เหตุเพราะพระพุทธบาทสระบุรีเป็น
“มหาเจดียสถาน” ที่พุทธศาสนิกชนให้ความเคารพบูชามาอย่างยาวนาน การเสด็จพระราชด าเนินไป
บ าเพ็ญพระราชกุศลที่วัดพระพุทธบาทจึงเป็นการแสดงพระราชศรัทธาและบทบาทของ
พระมหากษัตริย์ในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ให้เป็นที่ปรากฏแก่สายตาอาณาประชาราษฎร์ 
ด้วยเหตุนี้การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทหรือให้การอุปถัมภ์พระพุทธบาทในโอกาส
ต่างๆ จึงถือเป็นการสร้างสิทธิธรรมในการปกครองของ “ธรรมราชา” นั่นเอง  

 

3.2.3 กล่าวถึงมหรสพสมโภชและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท”  

  การ “ไปพระบาท” เป็นประเพณีเก่าแก่ที่อยู่คู่กับสังคมไทยมาเป็นเวลาหลายร้อยปี 
การมีส่วนร่วมในประเพณี “ไปพระบาท” เป็นประสบการณ์ที่ผู้แต่งน ามาถ่ายทอดไว้ในงานของตนได้
อย่างน่าสนใจ อย่างไรก็ตามความเปลี่ยนแปลงของยุคสมัยย่อมส่งผลให้ภาพประเพณี “ไปพระบาท” 
ในวรรณคดีแตกต่างกันไปด้วย บุณโณวาทค าฉันท์แสดงให้เห็นการเฉลิมฉลองประเพณีดังกล่าวผ่าน 
“งานสมโภชพระพุทธบาท” ที่จัดขึ้นอย่างยิ่งใหญ่โดยราชส านัก การแสดงและการละเล่นต่างๆ ที่  
ราชส านักเป็นผู้จัดหามานั้น มิได้มีจุดประสงค์เพ่ือสร้างความบันเทิงให้แก่ราษฎรเพียงอย่างเดียว แต่
เป็นเสมือนเครื่องพุทธบูชารอยพระพุทธบาทที่จะต้องจัดเตรียมมาเป็นอย่างดีเพ่ือให้สมพระเกียรติ
พระมหากษัตริย์ที่ทรงเป็นผู้อ านวยการให้งานสมโภชพระพุทธบาทเกิดขึ้นและเสร็จสิ้นลงโดยสมบูรณ์
ตาม “โบราณราชประเพณี” ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมิได้กล่าวถึงบทบาทของราชส านัก
ในการจัดงานสมโภชพระพุทธบาท แสดงให้เห็นว่าเมื่อยุคสมัยเปลี่ยนแปลงไป การจัดงานเฉลิมฉลอง
เนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” มิได้ผูกขาดว่าต้องเป็นหน้าที่ของราชส านักดังเช่นในอดีต นอกจากนี้
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทยังแสดงให้เห็นว่าการพัฒนาบ้านเมืองให้ทันสมัย ส่งผลให้การ  
“ไปพระบาท” สะดวกขึ้นกว่าแต่ก่อน ด้วยเหตุนี้การเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทจึงเป็น
กิจกรรมที่ท าได้ตลอดทั้งปี มิได้จ ากัดว่าต้องเป็นช่วงเทศกาลเท่านั้น เมื่อผู้คน “ไปพระบาท” กันมาก
ขึ้น กิจกรรมเพ่ือการแสวงบุญและการท่องเที่ยวจึงเกิดตามมาอีกมากมาย กล่าวได้ว่าการ “ไปพระบาท” 
ในยุคหลังแสดงให้เห็นมิติของ “การเที่ยวพระบาท” ที่เกิดขึ้นควบคู่กับ “การไหว้พระบาท” ได้อย่าง
ชัดเจน 
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3.2.3.1 มหรสพสมโภชพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์ 

   ประเพณี “ไปพระบาท” ที่เกิดขึ้นกลางเดือน 3 ของทุกๆ ปีจะมีการจัดงาน
เฉลิมฉลองที่เรียกว่า “งานสมโภชพระพุทธบาท”  ในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาระบุว่างาน
สมโภชพระพุทธบาทจะจัดขึ้น 3 วันหรือ 7 วัน ตาม “โบราณราชประเพณี” แสดงว่าผู้รับผิดชอบใน
การจัดงานสมโภชพระพุทธบาทก็คือราชส านักนั่นเอง บุณโณวาทค าฉันท์ระบุไว้ชัดเจนว่าสมเด็จ 
พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศมีพระบรมราชโอการให้ข้าราชส านักจัดเตรียม “มโหรศพสมโภชโสภี มาลาอัคนี 
จงสรรพประดับกิจการ” (พระมหานาค, 2503: 30) ข้อความดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า “มหรสพ” เป็น
องค์ประกอบส าคัญของงานสมโภชพระพุทธบาทที่ราชส านักจะต้องจัดเตรียมให้พร้อมสรรพ 

   มหรสพที่ราชส านักของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศน าไปแสดงใน 
งานสมโภชพระพุทธบาทมีทั้งมหรสพกลางวันและมหรสพกลางคืน  มหรสพกลางวันประกอบด้วย
หนังใหญ่ ละครใน หุ่น โมงคลุ่ม ระบ า การร้องเพลงเทพทอง กายกรรมต่างๆ  และมวยปล้ า ส่วน
มหรสพกลางคืนคือการแสดงหนังใหญ่ บุณโณวาทค าฉันท์ มิเพียงระบุชื่อมหรสพไว้เท่านั้น แต่ยังให้
รายละเอียดเรื่องระเบียบวิธีการแสดงและการละเล่นต่างๆ ไว้ด้วย เช่น การแสดงหนังใหญ่จะต้องเบิก
โรงด้วย “จับลิงหัวค่ า” หรือ “ลิงขาวจับลิงด า”  

 

   ๏ บัดการมหรสพ   พก็โห่ขึ้นประนัง 
  กลองโขนตระโพนดัง   ก็ตั้งตระด าเนิรครู 
   ๏ ฤๅษีเสมอลา   กรบิลพาลสองสู 
  เสวตรานิลาดู    สัประยุทธภัณฑนา 
   ๏ ตระบัดก็เบิกไพ-  จิตรสูรอสูรา 
  ถวายดวงธิดาพะงา   อมเรศเฉลิมงาน 

   (พระมหานาค, 2503: 40) 

 

   รายชื่อมหรสพที่กล่าวไปข้างต้น จะเห็นว่าบางอย่างมิใช่การแสดงที่หาชมได้
ทั่วไป โดยเฉพาะละครในซึ่งเป็นหนึ่งในเครื่องราชูปโภคของพระมหากษัตริย์ แสดงให้เห็นว่างาน
สมโภชพระพุทธบาทเป็นโอกาสพิเศษที่ราษฎรจะได้ชมการแสดงชั้นสูงของราชส านัก การแสดง
ดังกล่าวมิได้มีจุดประสงค์เพ่ือสร้างความบันเทิงให้แก่ผู้ที่มาร่วมประเพณี “ไปพระบาท” เท่านั้น แต่ยัง
เป็นเสมือน “เครื่องพุทธบูชา” รอยพระพุทธบาทที่ราชส านักจะต้องจัดเตรียมเป็นอย่างดีเพ่ือให้สม
พระเกียรติพระมหากษัตริย์ซึ่งเป็นผู้รับสั่งให้จัดเตรียมมหรสพเหล่านั้นด้วย กล่าวได้ว่าความงดงาม
และยิ่งใหญ่ของมหรสพสมโภชพระพุทธบาทอันเกิดขึ้นจากศักยภาพของราชส านัก ได้สร้างความ
ประทับใจให้พระมหานาคและกลายมาเป็นหนึ่งในวัตถุดิบที่ใช้สร้างสรรค์บุณโณวาทค าฉันท์ 
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3.2.3.2 การแสวงบุญและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” ใน
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท  

    โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทกล่าวถึงประเพณี “ไปพระบาท” 
ไว้เป็นส่วนสุดท้ายของเรื่อง แม้ว่าผู้แต่งจะมิได้กล่าวถึงบทบาทของราชส านักในการจัดงานสมโภชพระ
พุทธบาทดังเช่นที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์ แต่ก็แสดงให้เห็นว่าสถาบันพระมหากษัตริย์ยังคงให้
ความส าคัญและมีส่วนร่วมในการสืบทอดประเพณี “ไปพระบาท” ดังเช่นที่เคยเป็นมาในอดีต กล่าวคือ
เมื่อถึงวันเพ็ญกลางเดือน 4 พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวจะพระราชทานน้ าสรงรอยพระพุทธบาทให้
ผู้แทนพระองค์อัญเชิญมาบูชาพระพุทธบาทสระบุรีพร้อมกับพุทธบรรณาการอ่ืนๆ เรื่องการอัญเชิญน้ า
สรงรอยพระพุทธบาทนี้ ปรากฏอยู่ในวรรณคดีเรื่องโคลงนิราศวัดรวก ซึ่งมีเนื้อหากล่าวถึงการ
เดินทางของคณะผู้แทนพระองค์ท่ีได้รับโปรดเกล้าฯ จากพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวให้
อัญเชิญพุทธบรรณการไปบูชาพระพุทธบาทสระบุรี ผู้วิจัยจะกล่าวถึงวรรณคดีเรื่องนี้โดยละเอียดใน
บทต่อไป 

    โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทแสดงให้ เห็นว่าในสมัย
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว  ประเพณี “ไปพระบาท” ยังคงได้รับความนิยมอย่าง 
ล้นหลามและดูเหมือนจะยิ่งเพ่ิมข้ึนเรื่อยๆ เนื่องจากการเดินทางที่สะดวกสบายกว่าแต่ก่อน นอกจากนี้
ยังมีที่พักไว้บริการผู้ที่เดินทางมาจากท้องถิ่นห่างไกลด้วย  ผู้แต่งกล่าวถึงการ “ไปพระบาท” ด้วย
น้ าเสียงเชิญชวนให้ประชาชนที่ยังไม่เคย “ไปพระบาท” หาโอกาสเดินทางไปให้ได้สักครั้งหนึ่ง ผู้แต่ง 
มิเพียงแนะน ากิจกรรมเพ่ือการแสวงบุญอย่างการฟังเทศน์มิลินท์ เทศน์มหาชาติ หรือการท าทานแก่
วณิพกเท่านั้น แต่ยังกล่าวถึงกิจกรรมเพ่ือการรื่นเริงอ่ืนๆ เช่น การเล่นเพลง พ้ืนบ้าน การเที่ยวชม
ธรรมชาติรอบวัดพระพุทธบาท รวมถึงการเดินตลาดขายของป่าที่คลาคล่ าไปด้วยพ่อค้าแม่ค้า
หลากหลายเชื้อชาติที่น าสินค้าแปลกๆ มาจ าหน่าย 

 

   ๏ อโณทัยตกกบาตรเล้ยยง พระสงฆ ์
  ส ารับราคาเยา    อย่างน้อย 
  โกนจุกปลุกสรรพมง   คละรอบ ลานแฮ 
  ซื้อจ่ายเท่ยยวถ้ าคล้อย   คล่ าคน ฯ 

   ๏ ถ้ ามขามมเกลอออีกถ้ า  รฆงงกินร 
  ถ้ าพระถ้ าประทุนชน   ชอบเม้ออ 
  เขาขาดอ่างแก้วสลอน   แลเกล่ออน นิกรแฮ 
  หินดาษพรานล้างเน้ออ   แน่นพรู ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 60) 
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   ๏ เทศมิลินมหาชาติซ้อน  สนุกสนาน นกกฤๅ 
  ติดปจจัยฮาจน    ดึกดื้อ 
  เพลงฉ่ออยอ่อยขอทาน   ปรบไก่ อึงแฮ 
  ยาจกพิการกลุ้มอื้อ   ออดขอ ฯ 

... 

   ๏ ของขายหลายอย่างท้งง  ลาวไทย มอญฮา 
  สตตป่าเคร่อองยาผืน   ย่ามผ้า 
  ของพม่าพวกพม่าไป   ปชุมแข่ง ขายแฮ 
  เจ๊กแขกสินค้าค้า    เน่อองอนันต์ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 62) 

 

   กิจกรรมเพ่ือการท าบุญและการรื่นเริงที่มีอยู่มากมายนั้น ถือเป็นปัจจัย
สนับสนุนให้การ “ไปพระบาท” ยังคงได้รับความนิยมมาหลายยุคหลายสมัย ผู้แต่งถึงกับกล่าวว่า 

 

   ๏ ร าพรรณบพกสิ้น  ส านวน น้อยนอ 
  แหล่งสนุกปลุกประโลมขวัญ  โลกแท ้
  ต้องจิตร์ติดในสมาน   สมคคมนุษย์ ชนุมเอย 
  นิยมยอดตลอดแคว้นแม้น   ก่อนมา ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 63) 

 

   โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทแสดงให้เห็นว่าการ “ไปพระบาท” มิใช่
ประเพณีเพ่ือการแสวงบุญเท่านั้น แต่มิติของ “การเที่ยวพระบาท” ที่มีเค้ามาตั้งแต่การพรรณนาภาพ
การเสด็จประพาสป่าของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศในบุณโณวาทค าฉันท์ มาปรากฏอย่างชัดเจน
ในสมัยรัตนโกสินทร์ มิใช่เฉพาะในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท แต่วรรณคดีนิราศพรรณนา 
การเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีอย่างนิราศพระบาทของสุนทรภู่และนิราศพระบาทส านวน
นายจัด ก็แสดงให้เห็นว่า“การเที่ยวพระบาท” เป็นกิจกรรมที่ได้รับความนิยมควบคู่กับ “การไหว้พระบาท” 
อย่างชัดเจน กล่าวได้ว่าโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทน าเสนอความเฟ่ืองฟูของประเพณี  
“ไปพระบาท” ในยุคสมัยของตนได้อย่างมีสีสันและมีชีวิตชีวา ตอกย้ าความส าคัญของประเพณี
ดังกล่าวในฐานะประเพณีเก่าแก่ที่ได้รับการสืบทอดให้อยู่คู่กับสังคมไทยมาอย่างยาวนาน 
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3.3 สรุป 

 จากที่กล่าวมาข้างต้น ลักษณะร่วมด้านเนื้อหาที่ปรากฏในวรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราช
ด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ ไม่ว่าจะเป็นการน าเสนอต านาน 
พระพุทธบาทสระบุรีไว้ตั้งแต่ต้นเรื่อง การบันทึกการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของ
พระมหากษัตริย์ ตลอดจนการกล่าวถึงมหรสพสมโภชและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” 
แสดงให้เห็นว่าบุณโณวาทค าฉันท์ซึ่งเป็นวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีโดยตรงเรื่องแรกและ
เรื่องเดียวในสมัยอยุธยามีอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์เนื้อหาในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทที่แต่ง
ขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์อย่างชัดเจน  

 อย่างไรก็ตามรูปแบบการน าเสนอและรายละเอียดของเนื้อหาใน โคลงลิลิตดั้นต านาน 
พระพุทธบาทที่แตกต่างไปจากบุณโณวาทค าฉันท์ ก็แสดงให้เห็นการสร้างสรรค์ใหม่เพ่ือให้สอดคล้อง
กับบริบทสังคมและโลกทัศน์ของผู้คนในยุคสมัยที่วรรณคดีได้รับการสร้างสรรค์ขึ้น กล่าวคือในขณะที่
บุณโณวาทค าฉันท์น าเสนอต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่ตัดตอนมาเฉพาะเหตุการณ์ประทับรอย 
พระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพต เพ่ือแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทในฐานะ “บริโภคเจดีย์” 
หรือรอยพระพุทธบาทอันแท้จริง โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทกลับน าเสนอต านานพระพุทธบาท
จากแหล่งอ้างอิงที่หลากหลายโดยมิได้ตัดตอนเนื้อเรื่อง ทั้งนี้เพ่ือแสดงความเป็นมาของพระพุทธบาทที่
สัมพนัธ์กับมิติทางประวัติศาสตร์ สังคม และวัฒนธรรมอย่างสมเหตุสมผล กระนั้นผู้แต่งก็มิได้ละเลยที่
จะเน้นย้ าความส าคัญและความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรี  ดังจะเห็นว่าต านานที่แสดงไว้นั้น
ตอกย้ าความเป็น “มหาเจดียสถาน” อันเก่าแก่ของพระพุทธบาทและความศักดิ์สิทธิ์ในฐานะ “อุเทสิกเจดีย์” 
หรือวัตถุที่สร้างขึ้นเพ่ือเป็นที่ระลึกถึงพระพุทธองค์ซึ่งสามารถน้อมน าความศรัทธาในพระพุทธศาสนา
ได้เช่นเดียวกัน  

 เนื้อหาที่เป็นบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์ 
จะเห็นว่าบุณโณวาทค าฉันท์มุ่งบันทึกเฉพาะการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาท
ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศเพ่ือแสดงพระราชศรัทธา พระบารมี และพระราชอ านาจของ
พระองค์ ในขณะที่โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมิได้กล่าวถึงเฉพาะการเสด็จพระราชด าเนิน 
ยกยอดมณฑปพระพุทธบาทของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งเป็นเหตุการณ์ส าคัญที่
ท าให้เกิดการสร้างสรรค์นิราศ แต่โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทกล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน 
“ไปพระบาท” และการอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ตั้งแต่สมัย
อยุธยาถึงสมัยรัชกาลที่ 6 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ทั้งนี้เพ่ือแสดงให้เห็นว่าการ “ไปพระบาท” และการ
อุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีเป็น “พระราชกรณียกิจ” ส าคัญของพระมหากษัตริย์ ด้วยเหตุนี้การ
เสด็จพระราชด าเนินยกยอดมณฑปพระพุทธบาทของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว จึงเป็น
การสืบทอด “โบราณราชประเพณ”ี ที่เหล่าบรรพกษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อกันมา  

 เนื้อหาที่กล่าวถึงการแสวงบุญและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” ในโคลงลิลิตดั้น
ต านานพระพุทธบาท แสดงให้เห็นว่าในยุคสมัยของผู้แต่ง “การเที่ยวพระบาท” เกิดขึ้นควบคู่กับ 
“การไหว้พระบาท” อย่างไม่สามารถแยกออกจากกันได้ ผู้แต่งกล่าวถึงกิจกรรมเพ่ือการแสวงบุญและ
การรื่นเริงของประชาชน มิใช่การพรรณนางานมหรสพสมโภชพระพุทธบาทที่จัดขึ้นโดยราชส านักและ
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การบ าเพ็ญพระราชกุศลของพระมหากษัตริย์เพ่ือแสดงความรุ่งเรืองของยุคสมัยและเฉลิมพระเกียรติ
พระมหากษัตริย์ดังเช่นที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์ อย่างไรก็ตามแม้ลักษณะร่วมด้านเนื้อหาใน
บุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทจะมีรายละเอียดแตกต่างกันไปตามปัจจัย
ทางสังคมวัฒนธรรมในยุคสมัยที่วรรณคดีแต่ละเรื่องได้รับการสร้างสรรค์ขึ้น กระนั้นก็เห็นได้ว่าคติ
ความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีโดยเฉพาะต านานพระพุทธบาทและประเพณี “ไปพระบาท” มีผล
ต่อการสร้างสรรค์วรรณคดีต่างสมัยทั้ง 2 เรื่องอย่างชัดเจน 



บทที่ 4 
วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี 

 

 วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี  ได้แก่ นิราศพระบาทของ
สุนทรภู่ (แต่งในสมัยรัชกาลที่ 1) นิราศพระบาทส านวนนายจัด และโคลงนิราศวัดรวกของหลวง 
ธรรมาภิมณฑ์ (แต่งในสมัยรัชกาลที่ 5) วรรณคดีนิราศกลุ่มนี้กล่าวถึงการเดินทางไปนมัสการ 
พระพุทธบาทสระบุรี โดยมีทัศนคติของผู้แต่งเป็นส่วนส าคัญในการก าหนดเนื้อหาและอารมณ์สะเทือน
ใจ อย่างไรก็ตามวัฒนธรรมการสร้างสรรค์งานประเภทนิราศสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นก็มีผลอย่างยิ่ง
ต่อรูปแบบและเนื้อหาของงาน และแม้ว่าวรรณคดีกลุ่มนี้ไม่ปรากฏต านานพระพุทธบาทเป็นส่วน
ส าคัญของเนื้อหาดังเช่นบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท กระนั้นการ
กล่าวถึงรอยพระพุทธบาทว่าเกิดจากการประทับของพระพุทธองค์โดยตรง การอธิษฐานขอพร 
ของผู้แต่ง รวมถึงการอุทิศบุญกุศลจากการบูชารอยพระพุทธบาทให้แก่ผู้อ่ืน อันเป็นลักษณะร่วมด้าน
เนื้อหาของวรรณคดีกลุ่มนี้ ก็สะท้อนคติความเชื่อและความศรัทธาในพระพุทธบาทสระบุรีที่ยังคง
สืบเนื่องอยู่ในสังคมสมัยรัตนโกสินทร์  นอกจากนี้การเดินทางของผู้แต่งที่มีสาเหตุมาจากการ “ไปพระบาท” 
ของพระมหากษัตริย์ พระบรมวงศานุวงศ์ หรือการเป็นผู้อัญเชิญพุทธบรรณาการของพระมหากษัตริย์
ไปบูชารอยพระพุทธบาท นอกจากจะตอกย้ าความส าคัญของประเพณี “ไปพระบาท” ในสังคมไทยแล้ว 
ยังสะท้อนความสัมพันธ์ระหว่างวัดพระพุทธบาทกับราชส านักที่ด าเนินอยู่อย่างต่อเนื่อง แม้ว่าจะมิได้
แนบแน่นดังเช่นที่เคยเป็นมาในสมัยอยุธยาก็ตาม  

 

4.1 ภูมิหลังวรรณคดีนิราศพรรณนาการเดนิทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี 

 การบันทึกประสบการณ์ เรื่องราวที่เกิดขึ้นในโอกาสพิเศษ หรือเหตุการณ์ที่กวีเห็นว่าควรค่า
แก่การจดจ า ถือเป็นหนึ่งในวัฒนธรรมการสร้างสรรค์นิราศสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นและยุคต่อจากนั้น 
มีผลให้เนื้อหาในนิราศสามารถสะท้อนถ่ายภาพสังคมในแง่มุมที่หลากหลาย บางครั้งรายละเอียดใน
นิ ราศยั ง เป็นหลักฐานทางประวัติ ศาสตร์ที่ มี คุณค่ ายิ่ ง  วรรณคดีนิ ราศที่ ผู้ วิ จั ยศึกษาทั้ ง  
3 เรื่อง แม้ว่าจะมีจุดประสงค์เพ่ือ “บันทึก” เรื่องราวในโอกาสพิเศษเมื่อครั้งกวีได้เดินทางไปนมัสการ
พระพุทธบาทสระบุรีไว้เช่นเดียวกัน  แต่เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นต่างเวลาต่างวาระ ท าให้นิราศแต่ละเรื่องมี
เนื้อหาโดดเด่นเฉพาะที่ไม่ปรากฏในงานชิ้นอื่นๆ กลายเป็นความแตกต่างที่น่าสนใจในงานนิราศกลุ่มนี้ 

 

4.1.1 ภูมิหลังนิราศพระบาทของสุนทรภู่ 

  นิราศพระบาทของสุนทรภู่ แต่งขึ้นเมื่อพ.ศ.2350 ตรงกับรัชสมัยพระบาท สมเด็จ
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช (รัชกาลที่ 1) ในครั้งนั้นสุนทรภู่รับราชการเป็นมหาดเล็กใน 
พระองค์เจ้าปฐมวงศ์ พระโอรสในสมเด็จเจ้าฟ้าฯ กรมพระอนุรักษ์เทเวศร์ กรมพระราชวังบวรสถาน
พิมุขในรัชกาลที่ 1 (คุรุสภา, 2550: ค าน า) ขณะนั้นพระองค์เจ้าปฐมวงศ์จ าพรรษาอยู่ที่วัดระฆังโฆสิตาราม 
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มีพระประสงค์จะเดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี ท าให้สุนทรภู่ได้ร่วมเดินทาง “ไปพระบาท” ใน
ครั้งนั้นด้วย ดังที่สุนทรภู่กล่าวถึงมูลเหตุของการเดินทางว่า 

 

  ด้วยเรียมรองมุลิกาเป็นข้าบาท  จ านิราศร้างนุชสุดสงสาร 
  ตามเสด็จเสร็จโดยแดนกันดาร  นมัสการรอยบาทพระศาสดา ฯ 

(คุรุสภา, 2550: 85) 

 

  สุนทรภู่แสดงความสามารถเชิงกวีด้วยการแต่งนิราศพระบาท โดยมีจุดประสงค์เพ่ือ
บันทึกการเดินทางและเหตุการณ์ต่างๆ อันเกี่ยวเนื่องกับประเพณี “ไปพระบาท” ที่ตนได้ประสบ  
ด้วยเหตุนี้นิราศพระบาทของสุนทรภู่จึงเป็นนิราศค ากลอนเรื่องแรกท่ีกล่าวถึงการเดินทางไปนมัสการ 
พระพุทธบาทสระบุรีของคนในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นไว้อย่างละเอียด  เนื้อหาโดดเด่นในนิราศ 
พระบาทของสุนทรภู่ที่ไม่ปรากฏในนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี เรื่องอ่ืนๆ 
คือ การพรรณนาภาพงานสมโภชพระพุทธบาทซึ่งสุนทรภู่ถ่ายทอดได้อย่างมีชีวิตชีวาทั้งภาพ แสง สี 
เสียง และผัสสะ แสดงให้เห็นบรรยากาศที่ครึกครื้นและความนิยมในประเพณี “ไปพระบาท” ที่ยังคง
สืบทอดอยู่ในสังคมสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นได้เป็นอย่างดี  

 

   ๏ ประจวบจนสุริยนเย็นพยับ ไม่ได้ศัพท์เซ็งแซ่ด้วยแตรสังข์ 
  ปี่ระนาดฆ้องกลองประโคมดัง  ระฆังหงั่งหงั่งหง่าลงครางครึม 
  มโหรีปี่ไฉนจับใจแจ้ว   วิเวกแว่วกลองโยนตะโพนกระหึ่ม 
  ทุกที่ทับสัปปุรุษก็พูดพึม   รุกขาครึ้มครอบแสงพระจันทร 
  เสนาะเสียงเทศนาปุจฉาถาม  ในสนามเสียงสนั่นเนินสิงขร 
  เป็นวันบัณรสีรวีวร   พระจันทรทรงกลดรจนา 
  ไฟตะเกียงเรียงรอบพระมณฑป  กระจ่างจบจันทร์แจ่มแอร่มผา 
  ดอกไม้พุ่มจุดงามอร่ามตา   จับศิลาแลเลื่อมเป็นลายลาย 
  พระจันทร์ส่องต้องยอดมณฑปสุก  ในหน้ามุกเงางามอร่ามฉาย 
  นกบินกรวดพรวดพราดประกายพราย พลุกระจายช่อช่วงดังดวงเดือน 
  ดอกไม้ร้องป้องปีบสนั่นป่า   ในแหล่งหล้าใครไม่มีเสมอเหมือน 
  แต่คนเดินพัลวันออกฟ่ันเฟือน  จนจันทร์เคลื่อนรถคล้อยลับเมฆา 
  สงัดเสียงคนดังระฆังเงียบ   เย็นยะเยียบยามนอนริมเนินผา 
  เมื่อยามแกนแสนทุเรศเวทนา  ต้องไสยาอยู่กลางน้ าค้างพราว 
  ดังต้องน้ าอ ามฤกเม่ือดึกเงียบ  แสนยะเยียบเนื้อเย็นเป็นเหน็บหนาว 
  ทั้งหนาวลมหนาวพรมน้ าค้างพราว  ไหนจะหนาวซอกผาศิลาเย็น 

   (คุรุสภา, 2550: 97) 
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   สุนทรภู่พรรณนาเสียงที่เกิดจากการประโคมดนตรี เสียงตีระฆัง เสียงตอบ
ปัญหาธรรม  และเสียงของผู้คนที่ฟังมิเป็นศัพท์ จากนั้นจึงให้ภาพ แสง และสีที่เกิดจากตะเกียง 
ดอกไม้ไฟ   และดวงจันทร์วันเพ็ญทรงกลด  ตลอดจนให้รายละเอียดทางผัสสะคือความหนาวเย็นของ
อากาศในเดือนกุมภาพันธ์ซึ่งเป็นช่วงที่เกิดประเพณี “ไปพระบาท” นอกจากนี้สุนทรภู่ยังพรรณนาถึง
มหรสพสมโภชพระพุทธบาท ความว่า 

 

   พอค่ าหนึ่งวันนั้นท่านพระคลัง หาบุญยังไปฉลองศาลาลัย 
  มีละครผู้คนอลหม่าน   กรับประสานสวบสวบส่งเสียงใส 
  สุวรรณหงส์ทรงว่าวแต่เช้าไป  พ่ีเลี้ยงใส่หอกยนต์ไว้บนแกล 
  ตะวันบ่ายเข้าห้องก็ต้องหอก  ชาวบ้านนอกตกใจร้องไห้แซ่ 
  บ้างฮาครืนยืนยัดอยู่อัดแอ   บ้างจอแจสุรเสียงที่เถียงกัน ฯ 
   ๏ ละครหยุดอุตลุดด้วยมวยปล้ า ยืนประจ าหมายสู้เป็นคู่ขัน 
  มงคลใส่สวมหัวไม่กลัวกัน   ตั้งประจันจดจับกระหยับมือ 
  ตีเข่าปับรับโปกสองมือปิด   ประจบติดเตะขวางหมัดขว้างหวือ 
  กระหวัดหวิดหวิวผวาเสียงฮาฮือ  คนดูอ้ือเออเอาสนั่นอึง 

(คุรุสภา, 2550: 105) 

 

   มหรสพที่สุนทรภู่กล่าวถึงคือการแสดงละครนอกและการชกมวย ภาพ
มหรสพที่สุนทรภู่บันทึกไว้นั้น แม้ว่าจะมิได้หลากหลายดังเช่นที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์  กระนั้น
ก็แสดงให้เห็นว่าแม้ยุคสมัยจะเปลี่ยนแปลงไป แต่มหรสพยังคงเป็นองค์ประกอบที่ขาดไม่ได้ในงาน
สมโภชพระพุทธบาท ที่น่าสนใจคือการน าเสนอภาพของ “ชาวบ้านนอก” ที่เข้ามามีส่วนร่วมในฐานะ
ผู้เสพมหรสพดังกล่าว แสดงให้เห็นว่าการ “ไปพระบาท” เป็นประเพณีของคนทุกระดับในสังคมอย่าง
แท้จริง 

   ภาพบรรยากาศของงานสมโภชพระพุทธบาทที่สุนทรภู่พรรณนาไว้ข้างต้น 
นอกจากจะท าให้ผู้ อ่านสามารถจินตนาการถึงความสวยงามและความครึกครื้นของประเพณี  
“ไปพระบาท” ให้เกิดขึ้นในใจได้อย่างแจ่มชัดแล้ว ยังแสดงให้เห็นว่าประสบการณ์อันเกิดจากการมี
ส่วนร่วมในประเพณีดังกล่าวโดยตรง ถือเป็นแรงบันดาลใจและเป็นวัตถุดิบส าคัญที่กวีน ามาใช้ในการ
สร้างสรรค์งานของตน ที่ส าคัญคือประสบการณ์ที่สุนทรภู่กลั่นกรอง เลือกเฟ้น และถ่ายทอดไว้นั้น 
มิได้เป็นสิ่งที่ผู้แต่งต้องการเก็บไว้เป็นของส่วนตัว  แต่ต้องการ เผยแพร่ไปสู่มหาชนเพ่ือให้ได้  
“ร่วมประสบการณ์” ไปกับงานของตนด้วย ดังที่สุนทรภู่กล่าวปิดท้ายนิราศพระบาทไว้ว่า 

 

  ได้วันครึ่งถึงเวียงประทับวัด  โทมนัสอาดูรค่อยสูญหาย 
  นิราศนี้ปีเถาะเป็นเคราะห์ร้าย  เราจดหมายตามมีมาชี้แจง 
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  ที่เปล่าเปล่ามิได้เอามาเสกใส่  ใครไม่ไปก็จงจ าค าแถลง 
  ทั้งคนฟังคนอ่านสารแสดง   ฉันขอแบ่งส่วนกุศลทุกคนเอย ฯ 

(คุรุสภา, 2550: 106) 

 

   บทประพันธ์ที่ยกมาข้างต้น แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่านิราศเรื่องนี้มี
จุดประสงค์เพ่ือ “จด” หรือ “หมาย” เรื่องการเดินทาง “ไปพระบาท” ที่ผู้แต่งได้ประสบตามความ
เป็นจริง ดังที่กล่าวไว้ว่า “ที่เปล่าเปล่ามิได้เอามาเสกใส่” และ “จะแต่งเล่นก็ที่เห็นกับนัยนา” (คุรุสภา, 
2550: 103) ทั้งนี้ก็เพ่ือถ่ายทอดประสบการณ์ของตนไปสู่ผู้ อ่ืน  โดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้ที่ยังไม่เคย  
“ไปพระบาท” เมื่อได้อ่านนิราศเรื่องนี้ก็จะได้รับความรู้สึกประหนึ่งว่าได้ร่วมเดินทางไปกับสุนทรภู่ด้วย 

   สุนทรภู่ใช้สรรพนามแทนตัวว่า “เรา” และ “ฉัน” แสดงว่าต้องการสื่อสาร
กับ“คนฟังคนอ่าน” ที่มิใช่ “นางในนิราศ” เท่านั้น การพรรณนาอารมณ์และกล่าวถึงความสัมพันธ์
ส่วนตัวที่มีปัญหากับคนรักเป็นไปตามขนบนิราศซึ่งเป็นรูปแบบที่กวีเลือกใช้บันทึกการเดินทางในครั้งนี้ 
จึงกล่าวได้ว่านิราศพระบาทของสุนทรภู่ แสดงให้เห็นบริบทการสร้างสรรค์วรรณคดีนิราศสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้นในด้านการให้ความสนใจต่อประสบการณ์ที่เป็นจริง รวมถึงการขยายตัวของการ
อ่านวรรณกรรมที่มีผลสะท้อนกลับมาสู่การสร้างสรรค์งานได้อย่างชัดเจน 

 

4.1.2 ภูมิหลังนิราศพระบาทส านวนนายจัด 

  นิราศพระบาทส านวนนายจัด1  ไม่เป็นที่รู้จักมากนักเนื่องจากต้นฉบับในหอสมุด
แห่งชาติลบเลือนไปมากจึงยังไม่มีการพิมพ์เผยแพร่  นายจัดแต่งนิราศเรื่องนี้ขึ้น “เมื่อตามเสด็จ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาท ”  
(หลวงธรรมาภิมณฑ์, 2545: 7) สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงกล่าวถึงการเสด็จพระราช
ด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทของสมเด็จพระพุทธเจ้าหลวงว่าเกิดขึ้นทั้งสิ้น 4 ครั้ง ได้แก่  
เสด็จพระราชด าเนินก่อนมีทางรถไฟเมื่อปีวอก พ.ศ.2415 และปีมะแม พ.ศ.2425 เมื่อท าทางรถไฟ
แล้วก็เสด็จพระราชด าเนินอีก 2 ครั้ง2 (กรมศิลปากร, 2511: 31)  

  เมื่อพิจารณาข้อมูลข้างต้นร่วมกับข้อความในบทประพันธ์ บ่งชี้ว่านิราศเรื่องนี้บันทึก
การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทของสมเด็จพระพุทธเจ้าหลวงเมื่อปีวอก 
พ.ศ.2415 ซึ่ งเป็นปีที่ทรงมีพระชนมพรรษา 19 พรรษา ในเวลานั้นเจ้าพระยาศรีสุริยวงศ์  
(ช่วง บุนนาค) เป็นผู้ส าเร็จราชการแผ่นดิน เนื่องจากสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวยังไม่บรรลุพระราชนิติภาวะ 
ทั้งนี้ในบทประพันธ์ก็ปรากฏข้อความที่แสดงว่าสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวยังทรงพระเยาว์ ได้แก่   

                                                           

 1 ผู้วิจัยได้ต้นฉบับมาเป็นเอกสารอัดส าเนาไมโครฟิล์มจากหอสมุดแห่งชาติ บทประพันธ์ที่ยกเป็นตัวอย่าง
ใช้อักขรวิธีตามต้นฉบับ 
 2 การเสด็จพระราชด าเนิน 2 ครั้งหลังคือ วันที่ 11 พฤศจิกายน พ.ศ.2445 และวันที่ 2 สิงหาคม พ.ศ. 2449 
(เทศกาลนมัสการพระพุทธบาท, 2540: 44-46)  
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“พรหน่อสุรีวงษพงษณราย” และ “พรพี่เลี้ยงเคียงคู่ดูสง่า” ด้วยเหตุนี้ นิราศพระบาทส านวนนายจัด
จึงมีความส าคัญในฐานะนิราศบันทึกภาพการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี 
ครั้งแรกของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 

   นายจัดผู้แต่งนิราศเรื่องนี้ไม่ปรากฏหลักฐานว่าได้สร้างสรรค์ผลงานเรื่อง
อ่ืนๆ ไว้หรือไม่ ดังนั้นจึงไม่มีข้อมูลที่ท าให้ทราบว่านายจัดผู้นี้เป็นใคร  อย่างไรก็ตามเมื่อพิจารณาจาก
บทประพันธ์  สันนิษฐานว่านายจัดน่าจะรับราชการต าแหน่งมหาดเล็กในพระบาทสมเด็จ  
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เนื่องจากสามารถพรรณนาเหตุการณ์ต่างๆ ในกระบวนเสด็จ ตลอดจน
ล าดับขั้นตอนของธรรมเนียมราชส านักที่พระมหากษัตริย์ทรงปฏิบัติได้อย่างละเอียด หากมิใช่ผู้รับใช้
ใกล้ชิดคงไม่สามารถพรรณนาภาพเหตุการณ์ดังกล่าวได้อย่างพิสดารเช่นนั้น  นอกจากนี้นายจัดยังระบุ
ไว้ในบทประพันธ์ว่าตนมีหน้าที่บอกบทดอกสร้อยสักวาให้สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเมื่อทรงติดขัด จึงสรุป
ได้ในขั้นต้นว่านายจัดผู้นี้มิ เพียงรับราชการในต าแหน่งใกล้ชิด แต่ยังมีไหวพริบปฏิภาณและ
ความสามารถในเชิงกวีโวหารดีอีกด้วย 

  

  ทั้งโทนทับตรับฉิ่งร ามะนา   ทั้งคนทวนทานหน้ามีถึงสอง 
  แต่ตัวพี่นี้ส าหรับคอยรับรอง  พรองค์ข้องคิดขัดแล้วจัดเรียง 

(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 24)  

 

   เนื้อหาที่น่าสนใจในนิราศพระบาทส านวนนายจัดซึ่งไม่ปรากฏในนิราศ
พรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีเรื่องอ่ืนๆ คือกล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการ “พระฉาย” หรือ พระพุทธฉาย (เงาของพระพุทธเจ้า) ที่ประดิษฐานอยู่ในเขตต าบล 
หนองปลาไหล อ าเภอเมืองสระบุรี จังหวัดสระบุรี ดังความว่า 

 

  พ่ีแสนชื่นด้วยจะคืนกลับยังบ้าน  ครั้นได้ยินบันหารให้บาดหมาย 
  ทุกถ้วนหน้าแต่บันดาพวกบุญนาย  จะไปไหว้พระฉายให้เกรียมเรือ 

  (นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 22)  

 

   วัดพระพุทธฉายมีรอยสลักหินระบุปีที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธฉาย 4 ครั้ง คือ ร.ศ.79 (พ.ศ.2403) ร.ศ.91  
(พ.ศ. 2415) ร.ศ.104 (พ.ศ.2428) และ ร.ศ.115 (พ.ศ. 2439) ตามล าดับ จะเห็นว่าการเสด็จพระราช
ด าเนินครั้งที่ 2 คือ ร.ศ.91 ตรงกับ พ.ศ.2415 ซึ่งเป็นปีเดียวกับที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทครั้งแรกนั่นเอง 

   นายจัดพรรณนาว่าการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธฉายผ่าน
เส้นทางโคกมะนาวและท่างาม ระหว่างที่กระบวนเรือเสด็จล่องไปตามล าน้ ามีการร้องดอกสร้อยและมี
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เครื่องดนตรีเล่นรับ  เมื่อกระบวนเรือเสด็จผ่านด่านภาษี เจ้าหน้าที่ในด่านไม่รู้ว่าเป็นกระบวนเรือของ
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวจึงเรียกตรวจค้น  เมื่อพวกในเรือแจ้งให้ทราบ ชาวด่านต่างตกใจและรีบลงมาเฝ้า
รับเสด็จ เนื้อหาในนิราศพระบาทส านวนนายจัดจบลงเพียงเท่านี้ 

   แม้ว่านิราศพระบาทส านวนนายจัดจะแต่งขึ้นหลังจากนิราศพระบาทของ
สุนทรภู่เป็นเวลากว่า 65 ปี แต่การด าเนินเรื่อง ส านวนภาษา และลีลากลอน แสดงให้เห็นอย่างชัดเจน
ว่านายจัดมีความประทับใจต่อนิราศพระบาทของสุนทรภู่ จึงเลียบแบบนิราศเรื่องดังกล่าวในฐานะ 
“งานคร”ู ประเด็นนี้ผู้วิจัยจะอภิปรายโดยละเอียดในโอกาสต่อไป 

 

4.1.3 ภูมิหลังโคลงนิราศวัดรวก 

  วรรณคดีพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีอีกเรื่องหนึ่งคือโคลงนิราศ
วัดรวกของหลวงธรรมาภิมณฑ์ (ถึก จิตรกถึก) แต่งขึ้นเมื่อ พ.ศ.2428 ตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ในครั้งนั้นหลวงธรรมาภิมณฑ์เดินทางติดตามพระยาธรรมปรีชา (บุญ) เมื่อ
ครั้งมีบรรดาศักดิ์เป็นหลวงญาณภิรมย์ เป็นธรรมทูตอัญเชิญพุทธบรรณาการที่พระบาทสมเด็จ  
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดเกล้าฯ ให้น าไปบูชาพระพุทธบาทสระบุรี (หลวงธรรมาภิมณฑ์, 2545: 
7) ในโอกาสส าคัญดังกล่าวหลวงธรรมาภิมณฑ์ได้สร้างสรรค์โคลงนิราศวัดรวกขึ้น เพ่ือบันทึกการ
เดินทางของคณะธรรมทูต โดยเลือกพรรณนาเฉพาะเส้นทางเดินเท้าจากท่าน้ าวัดรวก อ าเภอท่าเรือ 
จังหวัดพระนครศรีอยุธยาไปยังวัดพระพุทธบาท ด้วยเหตุนี้จึงใช้ชื่อวัดรวกซึ่งเป็นจุดเริ่ มต้นของการ
เดินทางบนบกมาเป็นชื่อนิราศ 

  นิราศบันทึกการเดินทาง “ไปพระบาท” ของหลวงธรรมาภิณฑ์ น าเสนอโดยใช้ 
“โคลง” ซึ่งเป็นฉันทลักษณ์ที่นิยมใช้แต่งนิราศในสมัยอยุธยา เหตุที่กวีเลือกใช้รูปแบบค าประพันธ์
ดังกล่าวแทน “กลอน” ซึ่งเป็นฉันทลักษณ์ที่อยู่ในความนิยมในสมัยของตนนั้น อาจพิจารณาได้จาก
ความส าคัญของการเดินทางซึ่งเป็นการ “ปฏิบัติภารกิจ” ที่ได้รับโปรดเกล้าฯ จากพระบาทสมเด็จ 
พระเจ้าอยู่หัว ดังนั้นการใช้โคลงซึ่งเป็นฉันทลักษณ์ที่มีจังหวะสง่างามและมีน้ าเสียงจริงจัง  
จึงเหมาะสมที่จะใช้บันทึกการเดินทางครั้งส าคัญและศักดิ์สิทธิ์นี้ 

  เนื้อหาน่าสนใจในโคลงนิราศวัดรวกที่ไม่ปรากฏในวรรณคดีนิราศพรรณนา 
การเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีเรื่องอ่ืนๆ คือ การกล่าวถึงลายมงคล 108 ประการในรอย 
พระพุทธบาทสระบุรี ความว่า 

 

   ๏ เล็งวลัญชบาทเบื้อง  บทมาลย์ 
  จอมดิลกโลกาจารย์   จรดนี้ 
  ประเทิดทศัโนฬาร   สามโลก เลื่องแฮ 
  ปรากฏวลัญชชี้    ชอบให้สัตว์เกษม ฯ 
     ... 
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   ๏ เล็งรอยพุทธบาทแล้ว  อัญชลิต 
  ลายลักษณพิจิตร    เจิดแจ้ง 
  พิพิธรูปอันสฤษดิ ์   สมภพ เพ็ญแฮ 
  ทานพมนุษย์เทพแสร้ง   สัตว์ถ้วนส่ าสกล ฯ 

  (หลวงธรรมาภิมณฑ์, 2545: 55)   

 

   การกล่าวถงึลายมงคล 108 ประการของพระพุทธบาทสระบุรีเคยปรากฏใน
ต านานพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์ที่พระมหานาคอ้างอิงมาจากพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์
เทศนา อย่างไรก็ตามพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนาก็มิได้กล่าวถึงลายมงคล 108 ประการไว้ 
แต่อย่างใด ด้วยเหตุนี้ข้อความในบุณโณวาทค าฉันท์ที่กล่าวว่า “ลายลักษณวรา ทั้งร้อยแปดประการงาม” 
จึงเป็นส่วนที่กวีเพ่ิมเติมเข้ามา ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าพระมหานาคได้รับแรงบันดาลใจมาจากภาพมงคล 
108 ประการบนรอยพระพุทธบาทที่สร้างขึ้นก่อนการค้นพบพระพุทธบาทสระบุรี แนวคิดเรื่องการ
ประดับลายมงคล 108 ประการบนรอยพระพุทธบาทนี้ ดาวเด่น ศิลปานนท์ (2536: 60) กล่าวว่าเป็น
คติของศรีลังกาท่ีไทยรับมาใช้ตั้งแต่สมัยสุโขทัยแล้ว 

   การค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีในรัชกาลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม สมัย
อยุธยาตอนกลาง พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับหมอบรัดเล  (2549: 223) ระบุว่า  
“...สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวตรัสทอดพระเนตรเห็นแท้ว่า เป็นรอยพระพุทธบาทมีลายลักษณะกงจักร 
ประกอบด้วยอัฐุตระสตะมหามงคลร้อยแปดประการ สมด้วยพระบาลี ...” ขอความดังกล่าวแม้ว่าจะ
ขัดแย้งกับลักษณะที่ปรากฏอยู่จริงของพระพุทธบาทสระบุรีซึ่งเป็นรอยที่เกิดในหินธรรมชาติและไม่มี
ลายมงคล 108 ประการ  กระนั้นก็แสดงให้เห็นว่าสัญลักษณ์มงคลบนรอยพระพุทธบาทเป็นคติ  
ความเชื่อส าคัญที่ส่งอิทธิพลต่อรูปแบบการสร้างและประดับรอยพระพุทธบาท นอกจากนี้ข้อความที่
กล่าวว่า “สมด้วยพระบาลี” ยังเป็นร่องรอยส าคัญที่แสดงว่าการสร้างลายมงคล 108 ประการมีต ารา
หรือคัมภีร์ที่กล่าวถึงเรื่องนี้ไว้เฉพาะ จากการศึกษาพบว่าแนวคิดเรื่องมงคล 108 ประการปรากฏใน 
“มหาปทานสูตรในคัมภีร์ชินลังการฎีกา ซึ่งแต่งขึ้นโดยพระธรรมทัตตแห่งประเทศลังกาใน  
พุทธศตวรรษที่ 14” (สินชัย กระบวนแสง, 2522: 135-136) และ “ในคัมภีร์อนาคตวงศ์อรรถกถา ซึ่ง
แต่งข้ึนโดยพระอุปติสสะเถระแห่งประเทศลังกา เมื่อพุทธศตวรรษท่ี16” (สินชัย กระบวนแสง, 2522: 
154)  

   หลักฐานเกี่ยวกับลายมงคล 108 ประการในรอยพระพุทธบาทสระบุรี  
มีเพียงภาพพระบฏที่สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศส่งไปถวายกษัตริย์แห่งศรีลังกาพร้อมด้วยเครื่อง  
ราชบรรณาการอื่นๆ ภาพพระบฏลายมงคล 108 ประการดังกล่าวเป็นเพียงการสมมติข้ึนเท่านั้น  มิได้
คัดลอกมาจากรอยพระพุทธบาท เนื่องจากพระพุทธบาทสระบุรีไม่มีลายมงคล 108 ประการปรากฏ
อยู่นั่นเอง ด้วยเหตุนี้การกล่าวถึงลายมงคล108 ประการ (ที่ไม่มีจริง) ในบุณโณวาทค าฉันท์และ 
โคลงนิราศวัดรวก จึงสะท้อนคติความเชื่อในความเป็น “มหาบุรุษ” ของพระพุทธองค์ที่ท าให้รอย
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พระพุทธบาทเต็มไปด้วยสัญลักษณ์มงคลต่างๆ อัน “แสดงออกถึงความมีสภาวะครอบจักรวาลของ
พระพุทธเจ้าและบารมีอันคุ้มครองและให้สิริมงคลต่อผู้ที่ได้ยึดถือพระองค์เป็นที่พ่ึง” (นันทนา ชุติวงศ์, 
2533: 33)  

 

4.2 ลักษณะร่วมด้านเนื้อหา 

 วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีมีลักษณะร่วมด้านเนื้อหาที่
แสดงให้เห็นว่าคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีโดยเฉพาะอานิสงส์ของการไหว้พระบาทและ
ประเพณี“ไปพระบาท” เป็นทั้งปัจจัยที่น าไปสู่การสร้างสรรค์งานและวัตถุดิบหลักที่ผู้แต่งใช้ประกอบ
สร้างงานของตน นอกจากนี้เนื้อหาที่เหมือนหรือคล้ายคลึงกันในบางช่วงบางตอน ยังแสดงให้เห็น 
แรงบันดาลใจที่กวีในยุคหลังได้รับจากกวีในยุคก่อนอีกด้วย 

 

4.2.1 กล่าวถึงเส้นทาง “ไปพระบาท” ตามขนบนิราศ  

  การกล่าวถึงเส้นทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีเป็นเนื้อหาที่ปรากฏในวรรณคดีนิราศ
กลุ่มนี้ทุกเรื่อง โดยเฉพาะนิราศพระบาทของสุนทรภู่ได้บันทึกเส้นทาง “ไปพระบาท” ของคนในสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้นไว้อย่างละเอียด กล่าวคือ กระบวนเรือเสด็จของพระองค์เจ้าปฐมวงศ์ออกจาก 
ท่าหน้าวัดระฆังโฆษิตารามตอนย่ ารุ่ง แล้วล่องไปตามเส้นทางบางจากสามเสน บางพลัด บางซื่ อ  
บางซ่อน ตลาดแก้ว ตลาดขวัญ ปากเกร็ด บางพูด บางพัง บ้านใหม่ บางหลวง บางกระแซง สามโคก 
วังต าหนัก บ้านกระบือ ราชคราม บางไทร เกาะเกิด บางปะอิน เกาะพระ เกาะเรียน ท่าเสือข้าม 
คลองตะเคียน วัดธาร คลองสระปทุม กรุงเก่า วัดแม่นางปลื้ม คลองหัวรอ ท่าศาลาเกวียน บ่อโพ ง 
ปากจั่น บางระก า นครหลวง แม่ลา บ้านอรัญญิก ตะเคียนด้วน วังตะไล บ้านขวาง และขึ้นบกที่บ้าน
ท่าเรือ จากบ้านท่าเรือกระบวนเสด็จเดินเท้าต่อไปที่บางโขมด บ่อโศก หนองคนที ศาลาเจ้าเณร  
สระยอ เขาตก จนกระทั่งถึงวัดพระพุทธบาท (สถานที่ต่างๆ เรียกชื่อและเรียงล าดับตามที่ปรากฏใน
บทประพันธ์)  

  ในบุณโณวาทค าฉันท์ซึ่งเป็นวรรณคดีสมัยอยุธยาเพียงเรื่องเดียวที่กล่าวถึงการเสด็จ
พระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์  มิได้ระบุเส้นทางที่กระบวนเสด็จใช้  
อย่างไรก็ตามการสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์ซึ่งอยู่ทางตอนใต้ของกรุงศรีอยุธยาเป็นธานีใหม่ อีกท้ังการ
ใช้แม่น้ าเจ้าพระยาเป็นเส้นทางคมนาคมหลักจาก “กรุงเทพฯ” ถึง “กรุงเก่า” ท าให้อนุมานได้ว่า
เส้นทางตั้งแต่ “กรุงเก่า” ไปจนกระทั่งถึง “ท่าเรือ” ที่สุนทรภู่บันทึกไว้ คือเส้นทางเดียวกับที่คนใน
สมัยกรุงศรีอยุธยาใช้เดินทางไปวัดพระพุทธบาท ดังนั้นการบันทึกชื่อบ้านนามเมืองตามเส้นทาง  
“ไปพระบาท” ของสุนทรภู่จึงเป็นหลักฐานที่สามารถใช้อ้างอิงได้ว่าพระมหากษัตริย์และราษฎรทั่วไป
ในสมัยอยุธยาใช้เส้นทางใดในการเดินทางไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี 

  เมื่อเปรียบเทียบเส้นทาง “ไปพระบาท” ในนิราศพระบาทของสุนทรภู่กับ 
นิราศพระบาทส านวนนายจัดที่แต่งขึ้นหลังสุนทรภู่กว่า 65 ปี กล่าวได้ว่าการเดินทางจากกรุงเทพฯ 
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ไปยังวัดพระพุทธบาทตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 5 ยังคงเป็นเส้นทางเดิมทั้งทางบกและทางน้ า 
อย่างไรก็ตามการเปลี่ยนแปลงครั้งส าคัญเกิดขึ้นเมื่อมีการวางเส้นทางรถไฟหลวงสายกรุงเทพฯ – 
พระนครศรีอยุธยา  เส้นทางรถไฟสายดังกล่าวท าให้กระบวนเรือที่เคยมาจอดเทียบ ณ บ้านท่าเรือ 
เปลี่ยนมาเทียบท่าหลังสถานีรถไฟบางปะอิน จากนั้นจึงขึ้นรถไฟจากสถานีบางปะอินไปยังสถานี
ท่าเรือ แล้วต่อรถไฟสายพระพุทธบาทของพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์เข้าไปยัง
วัดพระพุทธบาทอีกทีหนึ่ง  

  ในโคลงนิราศวัดรวก การพรรณนาเส้นทางจากท่าเรือไปยังวัดพระพุทธบาทเป็น
เส้นทางเดียวกับนิราศพระบาททั้ง 2 ส านวน แต่ผู้แต่งบันทึกชื่อบ้านนามเมืองและลักษณะทาง
กายภาพของสถานที่ต่างๆ ไว้ละเอียดกว่า เนื่องจากมุ่งพรรณนาเส้นทางบนบกเพียงอย่างเดียว อีกทั้ง
ยังเป็นการเดินทางระยะสั้น ท าให้ผู้แต่งมีเวลาเก็บรายละเอียดของเส้นทางได้มากกว่า ด้วยเหตุนี้
ผู้อ่านจึงพบว่าชื่อสถานที่บางแห่งไม่ปรากฏในนิราศพระบาทของสุนทรภู่และนิราศพระบาทส านวน
นายจัด ได้แก่ ศาลาสระประโคน บ้านไร่ ศาลาใหม่ ดงโอบ ศาลาสิบบาท ทุ่งมรกต นอกจากนี้
บรรยากาศในเรื่องก็แตกต่างจากนิราศพระบาททั้ง 2 ส านวนอย่างสิ้นเชิง กล่าวคือในนิราศพระบาท
ของสุนทรภู่และนิราศพระบาทส านวนนายจัด กวีพรรณนาไว้ตรงกันว่ากระบวนเสด็จจะหยุดพักที่
ท่าเรือ 1 คืน จากนั้นจึงเดินทางต่อในวันรุ่งขึ้นและถึงวัดพระพุทธบาทตอนเที่ยง ดังจะเห็นว่ากวีมัก
พรรณนาถึงดวงอาทิตย์เพ่ือถ่ายทอดสภาพอากาศท่ีร้อนระอุในตอนกลางวัน เช่น ก าดัดแดดแผดเที่ยง
ทินกร (นิราศพระบาทของสุนทรภู่) พรสุริยาแจ่มจัดจรัดฉาย (นิราศพระบาทส านวนนายจัด )  
บรรยากาศดังกล่าวตรงกันข้ามกับโคลงนิราศวัดรวกอย่างสิ้นเชิง เนื่องจากในโคลงนิราศวัดรวก 
คณะของหลวงธรรมาภิมณฑ์เดินทางออกจากวัดรวก (ท่าเรือ) ตอนบ่ายใกล้ค่ า ดังนั้นกระบวนอัญเชิญ
พุทธบรรณาการจึงมาถึงวัดพระพุทธบาทตอนสองยามหรือประมาณเที่ยงคืน ด้วยเหตุนี้ภาพที่กวี
ถ่ายทอดจึงเป็นบรรยากาศกลางดึกท่ีปกคลุมไปด้วยความมืดและระงมไปด้วยเสียงต่างๆ ที่ชวนให้รู้สึก
วังเวง  

 

   ๏ กลางป่าเสียงโป่งกร้าว  เกรียวไพร 
  เสียวเสนาะใจไหว   วาบสิ้น 
  นางไม้ซุ่มเซิงไทร    สูงเกริ่น เสียงแฮ 
  เรื่อยระริกรัวลิ้น    เล่ห์ล้อหลอกหลอน ฯ 

   ๏ ปีศาจครรชิตร้อง  เริงคะนอง 
  แสยงสยดโรมสยอง   เยือกสะท้าน 
  เสียวซาบเซ่นผมพอง   เพียงสั่น กายเฮย 
  ล้วนแต่ดอยดงด้าน   แด่นไม้มีผี ฯ 

(หลวงธรรมาภิมณฑ์, 2545: 47) 
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  การบันทึกระยะทางในนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีไม่เพียง
ระบุชื่อสถานที่ ลักษณะทางกายภาพ ตลอดจนกิจกรรมทางเศรษฐกิจสังคมที่เกิดขึ้นในสถานที่ต่างๆ 
เท่านั้น  แต่กวีใช้กลวิธี “เล่น” กับชื่อหรือลักษณะเด่นของสถานที่ เพ่ือถ่ายทอดภาพชีวิต สังคม 
ค่านิยม รสนิยม ปัญหาความในใจ หรือถ่ายทอดอารมณ์รักตามขนบนิราศสมัยอยุธยาได้อย่าง
กลมกลืน โดยเฉพาะในนิราศพระบาทของสุนทรภู่ เมื่อเดินทางไปถึงสถานที่ใด สุนทรภู่จะ “เล่น”  
กับชื่อสถานที่นั้นๆ เพ่ือสื่อสารอารมณ์และความคิดบางประการ เช่น เมื่อเดินทางไปถึง “บางจาก” 
สุนทรภู่ “เล่น” ค าว่า “จาก” ทั้งในความหมายของชื่อสถานที่ ชื่อต้นไม้ และการพลัดพรากจากนาง 

 

  ๏ ถึงคลองขวางบางจากยิ่งตรมจิตร ใครช่างคิดชื่อบางไว้กางกั้น 
 ว่าชื่อจากแล้วไม่รักรู้จักกัน   พิเคราะห์ครันหรือมาพ้องกับคลองบาง 
 ทั้งจากที่จากคลองเป็นสองข้อ   ยังจากกอนั้นก็ขึ้นในคลองขวาง 
 โอ้ว่าจากช่างมารวบประจวบทาง   ทั้งจากบางจากไปใจระบม 

(คุรุสภา, 2550: 85-86) 

 

  บางครั้งกวีเล่าต านานของชื่อสถานที่และเชื่อมโยงเข้าสู่ความสัมพันธ์ที่มีปัญหากับ
คนรัก เช่น เมื่อเดินทางมาถึง “สามเสน” ซึ่งเป็นชื่อที่เปลี่ยนมาจาก “สามแสน” สุนทรภู่ได้น าความ
เปลี่ยนแปลงของชื่อสถานที่ไปเชื่อมโยงกับความรักที่ไม่แน่นอน 

 

  ๏ ถึงสามเสนแจ้งความตามส าเหนียก เมื่อแรกเรียกสามแสนทั้งกรุงศรี 
 ประชุมฉุดพุทธรูปในวารี    ไม่เคลื่อนที่ชลธารบาดาลดิน 
 จึงสาปนามสามแสนเป็นชื่อคุ้ง   เออชาวกรุงกลับเรียกสามเสนสิ้น 
 นี่หรือรักจะมิน่าเป็นราคิน    แต่ชื่อดินเจียวยังกลายเป็นหลายค า 

 (คุรุสภา, 2550: 56) 

 

  นอกจากนี้กวียังแสดงความคิดเห็น ทัศนคติ หรือวิพากษ์วิจารณ์สังคมในประเด็น
ต่างๆ โดยใช้สิ่งที่ตนพบเห็นระหว่างการเดินทางมาเป็นวัตถุดิบ เช่น  เมื่อเห็นต้นตาลและต้นเพที  
ก็น าลักษณะเด่นของต้นไม้ทั้ง 2 ชนิดมาแสดงโทษของค าพูดว่า ค าพูดที่อ่อนหวานอาจท าให้เจ็บช้ า
เหมือนตกลงมาจากต้นไม้สูงอย่างต้นตาลหรือความเจ็บปวดที่เกิดจากหนามต้นเพทีก็ยังไม่เท่าความ
เจ็บปวดจากค าพูดที่ท าร้ายจิตใจ 

 

 เจ้าของตาลรักหวานขึ้นปีนต้น   ระวังตนตีนมือระมัดม่ัน 
 เหมือนคบคนค าหวานร าคาญครัน   ถ้าพลั้งพลันเจ็บอกเหมือนตกตาล 
 



 106 

 เห็นเทพีมีหนามลงราน้ า    เปรียบเหมือนค าพูดคนไม่อ่อนหวาน 
 เห็นกิ่งกีดมีดพร้าเข้าราราน   ถึงหนามกรานก็ไม่เหน็บเหมือนเจ็บทรวง 

(คุรุสภา, 2550: 88) 

 

  ลักษณะที่กล่าวไปข้างต้นสะท้อนให้เห็นตัวตนของสุนทรภู่ว่าเป็นคนที่มีความคิด
สร้างสรรค์ รอบรู้ ช่างสังเกต และมีความละเอียดอ่อนในการถ่ายทอดอารมณ์ความรู้สึก ด้วยเหตุนี้  
งานของสุนทรภู่จึงสร้างความประทับใจและเป็นแรงบันดาลใจให้แก่กวีในยุคหลัง   ดังจะเห็นได้จาก
การกล่าวถึงเส้นทาง “ไปพระบาท” ในนิราศพระบาทส านวนนายจัดที่มีการเลียนแบบส านวนโวหาร
หรือใช้ตามสุนทรภู่โดยตรง ซึ่งผู้วิจัยได้น ามาแสดงเปรียบเทียบไว้ดังนี้  

 
นิราศพระบาทของสุนทรภู ่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด 

ถึงบางซื่อช่ือบางนี้สุจริต  
เหมือนซื่อจิตที่พ่ีตรงจ านงสมร 
มิตรจิตขอให้มิตรใจจร 
ใจสมรขอให้ซื่อเหมือนช่ือบาง 
(คุรุสภา, 2550: 105) 

บางซื่อช่ือบางช่างแสนชื่น 
ฤๅไทตื้นเติมรักสมักสมร 
ฃอเดชทรงฌานประทานภร 
ให้งามงอรคงซื่อเหมือนช่ือบาง 
(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 1-2) 

ถึงหาดขวางบางพูดเขาพูดกัน 
พี่คิดฝันในฉงนอยู่คนเดียว 
เป็นพูดช่ือหรือผีภูตปีศาจหลอก 
ใครช่วยบอกภูตผีมานี่ประเดี๋ยว 
จะสั่งฝากขนิษฐาสุดาเดียว 
ใครเกินเกี้ยวแล้วอย่าไว้ก าไรเลย ฯ 
(คุรุสภา, 2550: 87) 

ถึงบางพูดในอุราพะว้าพะวัง 
จึงร้องสั่งพูดผีที่คะนอง 
เอนดูด้วยช่วยรักษาสุดามิตร์ 
ถ้าใครคิดร่วมพิรมประสมสอง 
จงประหารให้เลอียดเปนลออง 
เอนดูน้องข้าด้วยช่วยระวัง 
(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 4) 

 

 จากตารางข้างต้น จะเห็นว่านิราศพระบาทส านวนนายจัดเลียนแบบส านวนโวหารของ 
สุนทรภู่ทั้งในระดับค าและระดับความ ในระดับค าจะเห็นว่ามีการใช้ค าลงท้ายวรรคเหมือนกัน ส่วนใน
ระดับความนั้น เห็นได้จากบทฝากนางที่ผู้แต่งขอให้ภูตผีลงโทษผู้ที่มากล่ ากรายนางไว้เช่นเดียวกัน  
แต่ใช้ถ้อยค าแตกต่างกัน 

 นอกจากนี้เมื่อเดินทางผ่านสถานที่ใด นายจัดยังใช้ “แนวคิด” ในการพรรณนาถึงสถานที่
นั้นๆ แบบเดียวกับสุนทรภู่ด้วย เช่น เมื่อเดินทางไปถึง “สามเสน” ก็เล่าความเป็นมาของชื่อสถานที่
โดยเพ่ิมเติมรายละเอียดเข้าไป ท าให้บทพรรณนาของนายจัดมีความยาวมากกว่าของสุนทรภู่  
ถึงกระนั้นก็ยังคงใจความหลักอย่างเดียวกัน ดังนี้ 
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นิราศพระบาทของสุนทรภู ่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด 
ถึงสามเสนแจ้งความตามส าเหนียก 
เมื่อแรกเรียกสามแสนทั้งกรุงศรี 
ประชุมฉุดพุทธรูปในวารี 
ไม่เคลื่อนที่ชลธารบาดาลดิน 
จึงสาปนามสามแสนเป็นช่ือคุ้ง 
เออชาวกรุงกลับเรียกสามเสนสิ้น 
นี่หรือรักจะมิน่าเป็นราคิน 
แต่ชื่อดินเจียวยังกลายเป็นหลายค า 
(คุรุสภา, 2550: 86) 
 

ถึงสามเสนปางสารบุรานเล่า   
เปนเรื่องเก่าแจ้งความตามประสงษ์ 
ยังมีพุทธรูปทองฉลององค์   
ท่ารลอยลงตามกระแสแม่น้ ามา 
ทราบถึงจอมจักระพงษ์ด ารงกรุง   
พรไทมุ่งจะบ ารุงสาศนา 
จึงเกนคนสามแสนออกแน่นมา   
ฉุดพุทธาจะให้พ้นชลธี 
เข้าปล้ าฉุดดินทรุดไม่หวาดไหว   
จนพวกไพร่หน้าเผื่อนไม่เคลื่อนที่ 
พรก็จมอยู่ในห้องท้องนัทธ ี   
ปัตภีก็เปนร่องคลองวาริน 
ขนานไว้ในนามเรียกสามแสน  
กลับมาแปลนเปลี่ยนความสามเสนสิ้น 
โอ้ไฉนไยชะนี้หนอแผ่นดิน  
จึ่งราคินสองค าซ้ าแปลงไป 
(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 2) 

 

  เมื่อเดินทางผ่านกรุงศรีอยุธยา นายจัดก็ใช้แนวคิดในการพรรณนาถึง “กรุงเก่า” 
เหมือนกับงานของสุนทรภู่  กล่าวคือมีทั้งการพรรณนาความทรุดโทรมของบ้านเมืองที่ถูกทิ้งร้าง  
การแสดงความอาลัยต่อความเจริญรุ่งเรืองของกรุงศรีอยุธยาในอดีต รวมถึงการวิพากษ์วิจารณ์
ชาวกรุงศรีอยุธยาที่ปล่อยให้ข้าศึกบุกเข้ามาท าลายบ้านเมืองจนเป็นเหตุให้เสียกรุงศรีอยุธยาในที่สุด 
นอกจากนี้นายจัดยังวิพากษ์วิจารณ์การกระท าของข้าศึกด้วยเรื่อง “บาป” “กรรม” และ “นรก” ตาม
คติความเชื่อในพระพุทธศาสนา เช่นเดียวกับที่สุนทรภู่ใช้หลัก “ไตรลักษณ์” อธิบายการล่มสลายของ
อาณาจักรกรุงศรีอยุธยา 

 
นิราศพระบาทของสุนทรภู ่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด 

ถึงคลองสระปทุมนาวาราย 
น่าใจหายเห็นศรีอยุธยา 
ทั้งวังหลวงวังหลังก็รั้งรก 
เห็นนกหกซ้อแซ้บนพฤกษา 
ดูปราสาทราชวังเป็นรังกา 
ดังป่าช้าพงชัฏสงัดคน 
อนิจจาธานินสิ้นกษัตริย์ 
เหงาสงัดเงียบไปดังไพรสณฑ์ 
แม้กรุงยังพรั่งพร้อมประชาชน 
จะสับสนแซ่เสียงท้ังเวียงวัง 
มโหรีปี่กลองจะก้องกึก 

โอ้แสนเวทนาภาราร้าง    
ช่างกว้างขวางคนภู่อยู่เปนไหม 
มาเสียเมืองด้วยพม่าช่างกาไร   
พลไพร่แน่นหนาไม่น่าเปน 
เสียดายหนอเวียงวังครั้งเปนศุก   
จะสนุกหนักหนาน่าเที่ยวเล่น 
พิศะดูวัดวาน้ าตากระเด็น   
ได้มาเห็นแต่เมื่อพังแล้วยังงาม 
พะม่าเอ๋ยช่างกระไรใจมะหิด 
ช่างไม่คิดบาพกรรมท าหยาบหยาม 
จะตกนะรกหมกไหม้ไฟลวนลาม 
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จะโครมครึกเซ็งแซ่ด้วยแตรสังข์ 
ดูพาราน่าคิดอนิจจัง 
ยังได้ฟังแต่เสียงสกุณา 
ทั้งสองฝั่งแฝกแขมแอร่มรก 
ชะตาตกสูญสิ้นพระชันษา 
แต่ปู่ย่ายายเราท่านเล่ามา 
เมื่อแรกศรีอยุธยายังเจริญ 
กษัตริย์สืบสุริวงศ์ด ารงโลก 
ระงับโศกสุขสุดจะสรรเสริญ 
เราเห็นยับยังแต่รอยก็พลอยเพลิน 
เสียดายเกิดมาเมื่อเกินน่าน้อยใจ 
ก าแพงรอบขอบคูก็ดูลึก 
ไม่น่าศึกอ้ายพม่าจะมาได้ 
ยังให้มันข้ามเข้าเอาเวียงชัย 
โอ้อย่างไรเหมือนบุรีไม่มีชาย 
(คุรุสภา, 2550: 90) 
 

บาพจะตามพลาญเผาไปเนานาน 
(วรรคขาดหายไป) 
ราชถานราพรื่นเปนพ้ืนดิน 
รกชัดโอ้วิบัดกลับเปนป่า 
เกิดพฤกษาสูงใหญ่เหมือนไพรสิน 
นิเวศเลื่อนเปนเรือนพยักฆิน 
เชิงวารินเกิดอ้อแกมกอพง 
เมื่อก่อนยังบริบูรรณพูนสวัดิ 
สารพัดท่ีจะพึงพิศวง  
ดังชะลอดุสิตนิมิดลง 
ถวายองค์จักรพัตกระษัตรครอง  
ถึงคราวยับลับหายละลายสิ้น  
ปัตะพินพื้นสุทาก็ราหมอง 
ในแถวท้องชลสายล้วนทรายกอง   
ในที่ท้องชลมาศเปนหาดมูน 
โอ้ตั้งแต่นี้ไม่มีแล้ว    
ที่พรายแพ้รวพรรณรายจะหายสูน 
เหนเมืองร้างพี่ยิ่งหมางทรวงอาดูล  
ยิ่งเพิ่มพูนทุกข์กมระทมทรวง 
(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 9) 

 

  การเลียนแบบส านวนโวหารหรือใช้ตามโดยตรง ตลอดจนการใช้แนวคิดในการ
พรรณนาแบบเดียวกับสุนทรภู่ที่ปรากฏในนิราศพระบาทส านวนนายจัด แสดงให้เห็นว่านายจัด 
ยกย่องงานของสุนทรภู่ในฐานะ “งานชั้นครู” ทั้งในด้านความคิดและส านวนโวหาร ด้วยเหตุนี้นิราศ
พระบาทส านวนนายจัดจึงเป็นส่วนหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นคุณค่าและความเป็นอมตะในงานของสุนทรภู่
ที่คนรุ่นหลังยึดถือเป็นต้นแบบในการสร้างสรรค์งานของตน 

  การพรรณนาเส้นทาง “ไปพระบาท” ในโคลงนิราศวัดรวก แม้ว่าจะมีการ “เล่น” 
กับชื่อสถานที่เช่นเดียวกับงานของสุนทรภู่ แต่เมื่อพิจารณาเนื้อหาและการพรรณนาอย่างถี่ถ้วน  
จะเห็นว่าหลวงธรรมาภิมณฑ์ถ่ายทอดอารมณ์  ความคิด และประสบการณ์อย่างเป็นระบบระเบียบ
และละเอียดลออ  ด้วยเหตุนี้การพรรณนาถึงเรื่องใดเรื่องหนึ่งจึงมิได้สิ้นสุดอยู่ในโคลงบทเดียว แต่เป็น
“ชุดโคลง” ที่มีเนื้อหาสัมพันธ์กันและสามารถสื่อสารได้อย่างมีเอกภาพ เช่น  

 

   ๏ บรรลุบ่อโศกโอ้  อกกรม 
  แสนบ่อโศกฤๅสม    โศกร้าง 
  บ่อเอยบ่อโศกระทม   ทุกข์โศก ใดนา 
  วานบ่อบอกโศกบ้าง   บ่อเศร้าโศกไฉน ฯ 
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   ๏ บ่อโศกนามย่านนี้  โศกนัก  
  บ่อโศกเสมอจัก    ขาดน้ า 
  เรียมบ าราศรักหนัก   อกโศก ยิ่งนา 
  ถนัดบ่อโศกโศกซ้ า   โศกซ้อนเสียดทรวง ฯ 

   ๏ บ่อโศกต้นโศกครึ้ม  ครึมเครือ 
  คลุมบ่อ บ ได้เหลือ   ลับลี้ 
  โศกบ่อโศกต้นเจือ   เจ็บโศก เรียมฮา 
  สามโศกถนัดชี้    เช่นช้ าทรวงเรียม ฯ 

   ๏ เห็นโศกใครโค่นต้น  ตัดใบ 
  ฤๅว่าโศกใครไข    ข่าวแจ้ง 
  เรียมนึกโศกกลางใจ   ระลึกจาก เจ้านา 
  กลกับก่ิงโศกแห้ง    หักค้างจ าตาย ฯ 

   ๏ เรียมโศกจากนุชแล้ว  ฤๅพอ 
  ยังเพ่ิมพบโศกกอ    กิ่งร้าง 
  โศกตายติดแต่ตอ    ตัดท่อน ทิ้งเฮย 
  ดุจพี่เด็ดโศกคว้าง   คว่างไว้ไกลตา ฯ 

(หลวงธรรมาภิมณฑ์, 2545: 34-35) 

 

  การพรรณนาถึงสถานที่ต่างๆ โดยให้รายละเอียดทั้งชื่อสถานที่ ลักษณะทางกายภาพ  
กิจกรรมทางเศรษฐกิจสังคมที่เกิดขึ้น รวมถึงการ “เล่น” กับชื่อและลักษณะเด่นของสถานที่เพ่ือเป็น
ช่องทางในการสื่อสารอารมณ์สะเทือนใจ  แสดงทัศนคติ  ความเชื่อ  ค่านิยม ตลอดจนปัญหาความใน
ใจของกวี  ถือเป็นส่วนส าคัญท่ีท าให้วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีทั้ง 
3 เรื่อง สามารถบรรลุจุดประสงค์การแต่งนิราศยุครัตนโกสินทร์ตอนต้นในด้านความสอดประสาน
ระหว่างการใช้กวี โวหารพรรณนาความรักที่มีต่อนางตามขนบนิราศเ ข้ากับการ “บันทึก” 
ประสบการณ์ท่ีเป็นจริงไว้ด้วยกันอย่างกลมกลืน  

 

4.2.2 การพรรณนาความงดงามของมณฑปพระพุทธบาท 

  ความงดงามของมณฑปพระพุทธบาทสร้างความประทับใจให้แก่กวีมาตั้งแต่สมัยกรุง
ศรีอยุธยา ดังจะเห็นได้จากการพรรณนามณฑปห้ายอดในบุณโณวาทค าฉันท์ เมื่อมาถึงสมัย
รัตนโกสินทร์แม้ว่ารูปแบบทางสถาปัตยกรรมของมณฑปพระพุทธบาทจะเปลี่ยนแปลงมาเป็นมณฑป
ยอดเดียวตามพระราชด าริของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช กระนั้นมณฑป 
พระพุทธบาทก็ยังคงเป็นสัญลักษณ์อันสง่างามที่สร้างความประทับใจแก่กวีไม่เสื่อมคลาย ดังที่สุนทรภู่
พรรณนาความงามของมณฑปใหญ่และมณฑปน้อยไว้ว่า 
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 ทั้งซุ้มเสามณฑปกระจกแจ่ม   กระจังแซมปลายเสาเป็นบัวหงาย 
 มีดอกจันทน์ก้านแย่งสลับลาย   กลางกระจายดอกจอกประจ าท า ฯ 

  ๏ พ้ืนผนังหลังบัวที่ฐานบัทม ์  เป็นครุฑอัดยืนเหยียบภุชงค์ขย า 
 หยิกขยุ้มกุมวาสุกรีก า    กินนรร าร่ายเทพประนมกร 
 ใบระกาหน้าบันบนชั้นมุข    สุวรรณสุกเลื่อมแก้วประภัสสร 
 ดูยอดเยี่ยมเทียมยอดยุคุนธร   กระจังซ้อนแซมใบระกาบัง 
 นาคสะดุ้งรุงรังกระดึงห้อย    ใบโพธิ์ร้อยระเรงอยู่เหง่งหงั่ง 
 เสียงประสานกังสดาลกระดึงดัง   วิเวกวังเวงในหัวใจครั้น ฯ 
  ๏ บานทวารลานแลล้วนลายมุก  น่าสนุกใบกระหนกดูผกผัน 
 เป็นนาคครุฑยุดเหนี่ยวในเครือวัลย์   รูปยักษ์ยันยืนกอดกระบองกุม 

... 

  ๏ ผนังในกุฎีทั้งสี่ด้าน   โอฬาร์ฬารทองทาฝาผนัง 
 จ าเพาะมีสี่ด้านทวารบัง    ทีพ้ื่นนั่งดาษด้วยแผ่นเงินงาม 
 มณฑปน้อยสวมรอยพระบาทนั้น   ล้วนสุวรรณแจ่มแจ้งแสงอร่าม 
 เพดานดาดลาดล้วนกระจกงาม   พระเพลิงพลามพร่างพร่างสว่างพราย 
 ตาข่ายแก้วปักกรองเป็นกรวยห้อย   ระย้าย้อยแวววามอร่ามฉาย 
 หอมควันธูปเทียนตลบอยู่อบอาย   ฟุ้งกระจายรื่นๆทั้งห้องทอง ฯ 

 (คุรุสภา, 2550: 99) 

 

  เมื่อพิจารณาองค์ประกอบทางสถาปัตยกรรมรวมทั้งเครื่องประดับตกแต่งของมณฑป
พระพุทธบาท จะเห็นว่ากวีพรรณนารายละเอียดของมณฑปอย่างมีระบบระเบียบและเป็นล าดับขึ้น
ตอน กล่าวคือพรรณนาจากภายนอกเข้าสู่ภายในมณฑป โดยเรียงล าดับตามความโดดเด่นของ
ส่วนประกอบ นอกจากนี้ยังพรรณนาภาพจากด้านบนลงมาสู่ด้านล่าง กล่าวคือจากฝาผนังไล่ลงมาที่
พ้ืนหรือจากยอดของมณฑปเล็กไล่ลงสู่ตาข่ายดอกไม้ที่แขวนห้อยถัดลงมา  เมื่อเปรียบเทียบการ
พรรณนามณฑปพระพุทธบาทในนิราศพระบาทของสุนทรภู่กับบุณโณวาทค าฉันท์พบว่า กวีมีล าดับ
การพรรณนาที่คล้ายคลึงกัน ที่ส าคัญคือรายละเอียดดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าองค์ประกอบทาง
สถาปัตยกรรมและการตกแต่งบางส่วนยังเป็นของเดิมหรือได้รับการซ่อมแซมให้เหมือนของเดิมเมื่อ
ครั้งกรุงศรีอยุธยา เช่น ฐานบัทม์รูปครุฑยุดนาค สุครีพกุมขรรค์ในบานประตูประดับมุข หรือการปูพ้ืน
ภายในมณฑปใหญ่ด้วยแผ่นเงิน เป็นต้น 

  ในนิราศพระบาทส านวนนายจัด กวีมิได้ชมความงามขององค์ประกอบทาง
สถาปัตยกรรมที่ละส่วนดังเช่นที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์และนิราศพระบาทของสุนทรภู่ แต่ใช้
การเปรียบเทียบว่ามณฑปพระพุทธบาทงามเหมือนวิมานของพระอินทร์ที่น าลงมาวางครอบรอย 
พระพุทธบาทไว้ ความว่า 
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 เหลียวหลังรั้งรอดูมรฎป    เจริญภพแสงแก้วแววเวหา 
 ดังพิมานอมรเมศมัฆวา    เธอแหวกฟ้าเสียให้ว่างแล้ววางลง  
 สรวมถวายลายลักษวรบาท   ดูโอภาษเพลินจิตรให้พิศวง 
 เฉลิมภพชมพูดูเยียรยง    หากบันจงส้างไว้ให้วัทนา 

 (นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 23) 

 

  การใช้ความเปรียบเพ่ือถ่ายทอดความงามของมณฑปพระพุทธบาทแบบองค์รวม 
แทนการพรรณนาความงามขององค์ประกอบทางสถาปัตยกรรมที่ละส่วน ท าให้ผู้อ่านจินตนาการ
ความงามของมณฑปพระพุทธบาทในมิติที่หลากหลายแตกต่างกันไปตามประสบการณ์ของตน 
เช่นเดียวกับการชมความงามมณฑปพระพุทธบาทในโคลงนิราศวัดรวกที่กล่าวถึงเฉพาะยอดมณฑป
และงานประดับกระจกซึ่งเป็นส่วนที่โดดเด่นที่สุดเท่านั้น  ทั้งนี้หลวงธรรมาภิมณฑ์ใช้ความเปรียบเพ่ือ
ถ่ายทอดความงามของมณฑปแบบองค์รวมว่า มีความงดงามประหนึ่งวิมานเทพบนสรวงสวรรค์หรือ
งดงามราวกับเทพเป็นผู้สร้างถวายรอยพระพุทธบาท ดังนี้ 

 

   ๏ เล็งมณฑปดิลกด้วย  รจนา 
  จรัสแจร่มเวหา    ยาบย้อย 
  เสมอรัตนวิมานอา   กาศเทพ ถวายฤๅ 
  เพรี้ยมเพริศรัตนพร้อย   พรั่งพริ้มพรายหาว ฯ 

   ๏ สี่มุขมณฑปด้าว  ด ากล    
  ประเทิดเถกิงหน    ทั่วหล้า 
  ใครทฤษฎีมณ    ฑปตก ตะลึงแฮ 
  ประเล่ห์ยลพิมานฟ้า   ฟากพู้นภพสวรรค์ ฯ 

   ๏ สร่างโศกสบสุขสิ้น  สรรพางค์ 
  ประเล่ห์เสวยสวรรค์ยาง   ยิ่งล้ า 
  ชวนชื่นมโนปาง    โศกเสื่อม ทุกข์แฮ 
  จิตประเทิงสุขซ้ า    สร่างเศร้าสุดเกษม ฯ 

   ๏ เรียมยลมาฬกเบื้อง  มณฑป 
  พิจิตรประเจิดหาวหบ   เห่อหล้า 
  โอฬารระเริงสบ    ตาโลก เลื่องแฮ 
  ยอดเหยียดยาวหยั่งฟ้า   ฟากพู้นภพสวรรค์ ฯ 
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   ๏ พรายพรายกระจกเรื้อง  ระดับ 
  ฉายเฉิดกระจ่างจับ   แจ่มแจ้ง 
  ต้องแสงสุริยยับยับ   ยลบาด ตาแฮ 
  ดุจอมรแมนแสร้ง    สฤษดิ์สร้างสรรค์ถวาย ฯ 

(หลวงธรรมาภิมณฑ์, 2545: 56)   

 

  จุดเด่นของการชมความงามมณฑปพระพุทธบาทใน โคลงนิราศวัดรวกอยู่ที่ 
การพรรณนาผลกระทบทางอารมณ์อันเกิดจากการได้ประสบกับความงดงามของมณฑป กวีเปรียบเทียบ
ว่าผู้ที่ได้เห็นมณฑปพระพุทธบาทย่อมตกตะลึงประหนึ่งว่าก าลังได้ชมวิมานเมืองสวรรค์ ต่อจากนั้นผล
ที่ตามมาคือลืมความทุกข์จนหมดสิ้น เหลือแต่ความสุขราวกับได้สวรรค์สมบัติ ความเปรียบดังกล่าว 
ท าให้การชมความงามมณฑปพระพุทธบาทของหลวงธรรมาภิมณฑ์มีความลึกซึ้งมากกว่าการให้ภาพ
เพียงแค่ตาเห็น การพรรณนาว่าความงามมีผลกระทบลึกลงไปถึงระดับจิตใจ ท าให้การน าเสนอภาพ
ความงดงามของมณฑปพระพุทธบาทมีพลังมากกว่าเพียงแค่บอกว่างามเหมือนสิ่งนั้นสิ่งนี้ ลักษณะ
ดังกล่าวคล้ายคลึงกับที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์ ดังนี้ 

 

   ๏ แม้วใครไปนพพระ  พุทธบาทอันไพศาล 
  ยลพระมณฎปสถาน   ที่ถกลแก่โลกา 
   ๏ ประเหลไพชยันต์รัตน  พิมานอินทรเจษฎา 
  ดังดาวดึงษา    สวรรค์สรรค์เสมอกัน 
   ๏ ลืมแลบรมทิน-   กรลืมบแลจันทร์ 
  ลืมแลมไหสวรรย์    พิภพราชมณฑล 
   ๏ สุดสุขสุดเกษม   นรนารถบดีดล 
  เหิมหื่นกมลชน    อภิวันทนาการ ฯ 

 (พระมหานาค, 2503: 28) 

 

  มณฑปใหญ่และมณฑปน้อยมิเพียงเป็นเสมือนเครื่องประดับที่สร้างความสง่างาม
ให้แก่รอยพระพุทธบาทเท่านั้น แต่ยังแสดงถึงความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ  
“มหาเจดียสถาน” ที่ได้รับการอุปถัมภ์เป็นพิเศษจากพระมหากษัตริย์ การชมความงามของมณฑป
พระพุทธบาทในวรรณคดีนิราศทั้ง 3 เรื่อง แม้ว่าจะให้ภาพความงามของสถาปัตยกรรมอันเป็นเสมือน
สัญลักษณ์ของวัดพระพุทธบาทในมิติที่แตกต่างกันไป กระนั้นก็ตอกย้ าว่ามณฑปพระพุทธบาทยังคง
สร้างความประทับใจและเป็นแรงบันดาลใจให้กวีทุกยุคทุกสมัยต้องหยิบยกมากล่าวถึงเสมอ ที่ส าคัญ
คือความงดงามของมณฑปพระพุทธบาท ยังสื่อถึงพระราชศรัทธาและบารมีของพระมหากษัตริย์ซึ่ง
เป็น “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ที่ให้การท านุบ ารุงวัดพระพุทธบาทมาอย่างยาวนานอีกด้วย 
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4.2.3 การนมัสการรอยพระพุทธบาท ค าอธิษฐาน และการอุทิศส่วนกุศลของกวี 

  ในนิราศพระบาทของสุนทรภู่ กวีพรรณนาการเข้านมัสการรอยพระพุทธบาทและ
ค าอธิษฐานของตน ไว้ว่า 

 

  ๏ พ่ีเข้าเคียงเบื้องขวาฝ่าพระบาท  อภิวาทหัตถ์ประนังขึ้นทั้งสอง 
 กราบกราบแล้วก็ตรึกร าลึกปอง   เดชะกองกุศลที่ตนท า 
 มาค ารพพบพุทธบาทแล้ว    ขอคุณแก้วสามประการช่วยอุปถัมภ์ 
 ฉันเกิดมาชาตินี้ก็มีกรรม    แสนระย ายุบยับด้วยอับจน 
 ได้เคืองแค้นแสนยากล าบากบอบ   ไม่สมประกอบทรัพย์สินก็ขัดสน 
 แม้นกลับชาติเกิดใหม่เป็นกายคน   ชื่อว่าจนแล้วจงจากก าจัดไกล 
 สตรีหึงหนึ่งแพศยาหญิง    ทั้งสองสิ่งอย่าได้ชิดพิสมัย 
 สัญชาติชายทรชนที่คนใด    ให้หลีกไกลร้อยโยชน์อย่าร่วมทาง 
 ถ้ารักใครขอให้ได้คนนั้นด้วย   บุญจงช่วยปฏิบัติอย่าขัดขวาง 
 อย่ารู้มีโรคาในสารพางค์    ทั้งรูปร่างขอให้ราวกับองค์อินทร์ 
 หนึ่งบิดามารดาคณาญาต ิ   ให้ผุดผาดผาสุกเป็นนิจสิน 
 ความระย าค าใดอย่าได้ยิน    ให้สุดสิ้นสูญหายละลายเอง 
 ทั้งหวายตรวนล้วนเครื่องที่ล าบาก   ให้ปราศจากทั้งคนเข้าข่มเหง 
 ใครปองร้ายขอให้กายมันเป็นเอง   ให้ครื้นเครงเกียรติยศปรากฏครัน ฯ 

(คุรุสภา, 2550: 100) 

 

  ค าอธิษฐานข้างต้นสะท้อนความศรัทธาและความเชื่อมั่นในอานิสงส์ของการบูชา 
รอยพระพุทธบาทว่าจะส่งผลให้ค าอธิษฐานของกวีส าเร็จตามความมุ่งหมาย นอกจากนี้เนื้อหาใน 
ค าอธิษฐานของกวียังเป็นส่วนหนึ่งที่แสดงให้เห็นลักษณะเด่นของนิราศสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นใน
ด้านที่เป็นบทบันทึก “ที่ว่าด้วยชีวิต สังคม ค่านิยม รสนิยม ปัญหา ความในใจ รวมทั้งความคิดหนักๆ 
บางประเด็น” (ชลธิรา สัตยาวัฒนา, 2529: 23) ได้อย่างชัดเจน  ดังจะเห็นว่าสุนทรภู่กล่าวถึงความไม่
พอใจในชีวิตของตนและแสดงความปรารถนาถึงชีวิตที่ดีกว่าในชาติหน้า ค าอธิษฐานของสุนทรภู่แสดง
ให้เห็นค่านิยมว่ากวีเป็นคนให้ความส าคัญกับการคบค้าสมาคมคนดี การมีรูปร่างหน้าตาอันเป็นที่พึงใจ 
การมีฐานะทางเศรษฐกิจดี ตลอดจนมีชื่อเสียงเป็นที่รู้จักของสังคม ค่านิยมดังกล่าวสะท้อนความ
เปลี่ยนแปลงบางประการในสังคมยุคต้นรัตนโกสินทร์ โดยเฉพาะการเติบโตของระบบเศรษฐกิจแบบ
เงินตราและชนชั้น “กระฎุมพี” ซึ่งเป็นกลุ่มคนที่เสพงานของสุนทรภู่3     

                                                           

 3 อ่านรายละเอียดเพิ่มเติมในหนังสือ ปากไก่และใบเรือ ของนิธิ เอียวศรีวงศ์ (2555) เรื่องวัฒนธรรม
กระฎุมพีกับวรรณกรรมต้นรัตนโกสินทร์ 
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  นิราศพระบาทส านวนนายจัดกล่าวถึงการเข้านมัสการรอยพระพุทธบาทไว้ 2 ครั้ง 
ครั้งแรกกวีกล่าวเพียงว่า “ส าเรจ์ใจประสงจ านงมา” ส่วนการเข้านมัสการรอยพระพุทธบาทอีกครั้ง
หนึ่งเป็นการนมัสการลาพระพุทธบาทก่อนที่กระบวนเสด็จของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวจะเดินทางต่อไปที่วัดพระพุทธฉาย  

 

 ภอล่วงเฃ้าราตรีตีสิบเบด    เฃาเกรียมเสรจ์ทั่วหน้าไม่ช้าเฉย 
 ต่างระรื่นชื่นเริงเชิงสเบย    แต่พ่ีเลยขึ้นไปไหว้พุทธา 
 ถึงท่ีประดิษถานลานอาวาศ   พรพุทธบาทโลกเชดเกษทิษา 
 ประทักสินบรรจบครบสามครา   เฃ้ามะหามรฏบคารภกาย 
 อภิวันทบันจางค์ประดิด    ส ารวมจิตรจ านงปลงถวาย 
 ประทีปพวงบุปผามาลาราย   สองเนตรฝ่ายชลคล่ าอ าลามา 

... 

 จะตั้งหน้าลากลับลับไปแล้ว   ประทีปแก้วสร่องสัตวให้สุกฃา  
 ไม่เหนพรองค์เหนแต่รอยพรบาทา   จะได้มาบังคมอีกนมนาน   
 จะอาดูลถึงพรทูลกระหม่อมโลก   จะสู้โสกแสนเศร้าเฝ้าสงสาร  
 ด้วยอาไลยในบาทพรทรงญาณ   แม้นถึงบ้านเสียเมื่อไรใจจะคลาย  
 เดินๆ แล้วก็หยุดสุดสท้อน    ไม่ใคร่จรจากพ้นจนแสงสาย  
 จนพรหน่อสุรีวงษพงษณราย   ขึ้นทรงพรธี่นั่งพลายดูโศภา  
 ขึ้นข่ีช้างตามทางเสดจ์จร    ทรวงสะท้อนโศกเสียวเหลียวหลังหา 
 เหนลิบๆ แลไกลพรบาตา    ดังอุราจะพังลงทั้งเปน  
 โอ้ระคังเคยดังไม่รู้ฃาด    เหลืออนาดเสียงสูนยิ่งพูนเฃน  
 ยิ่งฟังก็ยิ่งเงียบยะเยียบเย็น   ยิ่งขะเม่นก็ยิ่งเหมือนเตือนให้ไกล  

(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 22-23) 

 

  ความโศกเศร้าอาลัยที่นายจัดพรรณนาไว้เมื่อต้องนมัสการลารอยพระพุทธบาทแสดง
ให้เห็นความผูกพันที่คนในสังคมมีต่อ “มหาเจดียสถาน” แห่งนี้ได้เป็นอย่างชัดเจน โดยเฉพาะวรรคที่
กล่าวว่า “ไม่เหนพรองค์เหนแต่รอยพรบาทา” สะท้อนคติความเชื่อว่ารอยพระพุทธบาทเกิดจากการ
ประทับของพระพุทธองค์โดยตรง จึงเป็นสิ่งที่ชวนให้ระลึกถึงพระพุทธคุณที่มีต่อสรรพสัตว์ ด้วยเหตุนี้
ผู้ที่ได้เดินทางมานมัสการพระพุทธบาทสระบุรีจึงท าใจให้นมัสการลาไปได้ยาก ดังจะเห็นได้จากอาการ
ละล้าละลังของกวีเมื่อกระบวนเสด็จค่อยๆ เคลื่อนออกจากวัดพระพุทธบาท  

  ระหว่างเดินทางกลับ เมื่อกระบวนเสด็จผ่านศาลเจ้าพ่อเขาตก กวีกล่าวอ าลาและ
อุทิศส่วนกุศลให้แก่สิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามท่ีตนได้บนบานไว้ตั้งแต่ครั้งแรกที่เดินทางผ่าน ความว่า  
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 จงแผ่เผื่อพรไทเปรไม้ตรี    ให้ไปดีแคล้วคลาศนิราศไภย 
 เมื่อกลับจากวันทนาฝ่าพรบาท   จะประสาดอวยผลกุศลให้  
 เทพจงอยู่สุฃาฃอลาไป    เลยคันไลบอกช้างเฃ้าทางจร 

(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 16) 

 

  การใช้ “ผลบุญ” อธิษฐานขอ “ความคุ้มครอง” จากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ แสดงให้เห็นว่าการ
เดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทเต็มไปด้วยอุปสรรคนานัปการ ด้วยเหตุนี้ความปลอดภัยจึงเป็น
สิ่งส าคัญสูงสุดที่จะอ านวยให้พุทธศาสนิกชนไปถึงจุดหมายปลายทางของบุญยาตราดังกล่าว ความ
มุ่งมั่นของพุทธศาสนิกชนที่เดินทางมาแสวงบุญ ณ พระพุทธบาทสระบุรี แสดงให้เห็นความศรัทธา
และความเชื่อม่ันอย่างแรงกล้าใน “อานิสงส์ผลบุญ” ที่ตนจะได้รับ 

  ในโคลงนิราศวัดรวก หลวงธรรมาภิมณฑ์เข้านมัสการรอยพระพุทธบาทเมื่อต้อง
อัญเชิญน้ าสรงรอยพระพุทธบาทที่รับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หั วขึ้น
ไปยังมณฑปพระพุทธบาท ความว่า 

 

   ๏ บัดดลมณฑปด้าน  โดยจง 
  เรียมประคองอุทกสรง   สู่ห้อง 
  น้อมศีรวรุตมงค์    มอบชีพ ถวายแฮ 
  อุทิศสการสิ่งซ้อง    ซบเกล้าอัญชลี ฯ 

   ๏ ธูปเทียนประทีปตั้ง  บุษบา เพลิงเอย 
  จุดแจร่มชวลิตสา    รณิศน้อม 
  เคารพพุทธวลัญชา   บูชิต พระแฮ 
  มาเลศลาชุตม์พร้อม   สะพรักถ้วนสิ่งสการ ฯ 

   ๏ หยิบสุวรรณแผ่นป้อง  ปานปิด 
  รอยบาทนฤบพิตร   พุทธเจ้า 
  ดิเรกรจนรุจิต    เจิดโลก 
  ศาสนนิกรซบเกล้า   เกลือกไหว้วันทนา ฯ 

(หลวงธรรมาภิมณฑ์, 2545: 54-55)   

 

  พิธีสรงน้ ารอยพระพุทธบาทข้างต้น โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทให้
รายละเอียดว่า เมื่อถึงวันเพ็ญเดือน 4 พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวจะพระราชทานน้ าสรงรอย 
พระพุทธบาทและพุทธบรรณาการให้ผู้แทนพระองค์อัญเชิญมาบูชาพระพุทธบาทสระบุรี นอกจากนี้
ยังมีการจุดดอกไม้ไฟเป็นพุทธบูชาตามธรรมเนียมราชส านักที่มีมาแต่สมัยอยุธยา ดังปรากฏใน 
บุณโณวาทค าฉันท์ว่า “มโหรศพสมโภชโสภี  มาลาอัคคี จงสรรพประดับกิจการ” (พระมหานาค, 
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2503: 30) พุทธบรรณาการที่สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวพระราชทานมาเพ่ือบูชารอยพระพุทธบาท  
แสดงให้ เห็นว่าการอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาทเป็น “พระราชกรณียกิจ” ส าคัญของสถาบัน
พระมหากษัตริย์ หากพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวมิได้เสด็จพระราชด าเนินมาประกอบพระราชพิธี
สักการบูชารอยพระพุทธบาทด้วยพระองค์เองแล้ว ก็ต้องโปรดเกล้าฯ ให้มีผู้ อัญเชิญเครื่อง 
พุทธบรรณาการดังกล่าวมาแทน 

  ตอนท้ายเรื่องโคลงนิราศวัดรวก หลวงธรรมาภิมณฑ์กล่าวอุทิศส่วนกุศลที่ได้จาก
การนมัสการรอยพระพุทธบาทให้แก่พระมหากษัตริย์ ทุกสรรพสิ่งในไตรภูมิ และนางอันเป็นที่รัก 
นอกจากนี้กวียังอธิษฐานขอให้ได้ครองคู่กับคนรักทุกชาติไป ไม่ว่านางจะเกิดเป็นคนต่างเชื้อชาติภาษา
หรือเกิดในภพภูมิที่สูงหรือต่ าก็ตาม ค าอธิษฐานของกวีมีเนื้อหาคล้ายคลึงกับเรื่องพระอภัยมณี ตอน
พระอภัยมณีให้ค าสัตย์ปฏิญาณต่อนางละเวงว่าจะขอครองคู่กับนางไปทุกชาติ 

 

   ๏ หากสมรจักมอดเมื้อ  มรณา 
  สูญสนิทสังขาร์    ขาดแล้ว 
  เอาชาติภพพงศ์ภา   ษาอ่ืน ก็ดี 
  ทุกทุกชาติอย่าแคล้ว   คลาดห้องห่างสมรฯ 

... 

   ๏ อธิษฐานุเทศสิ้น  สามภพ เพ็ญแฮ 
  หวังแต่บุญนิธีสบ    เสน่ห์ชู้ 
  หนแมนประเมินจบ   พรหมโลก ตลอดแฮ 
  เบื้องต่ าบาดาลรู้    ร่ าซ้องสบสมรฯ 

(หลวงธรรมาภิมณฑ์, 2545: 59) 

 

  การอุทิศส่วนกุศลของกวีแสดงให้เห็นว่าการไหว้พระบาทน ามาซึ่งอานิสงส์ผลบุญที่
สามารถแบ่งปันไปสู่ผู้อ่ืนได้ไม่สิ้นสุด  นอกจากนี้ค าอธิษฐานอันมีใจความส าคัญว่าขอให้ได้ครองคู่กับ
คนรักโดยไม่พลัดพรากกันอีก  จะเป็นความต้องการจากใจจริงหรือเป็นเพียงการแสดงความปรารถนา
สูงสุดเพ่ือให้สอดคล้องกับกวีโวหารตามขนบนิราศก็ตาม กระนั้นค าอธิษฐานก็สะท้อนความเชื่อมั่นใน
พุทธานุภาพและอานิสงส์ของการบูชารอยพระพุทธบาทว่าสามารถดลบันดาลให้ผู้ขอประสบ
ความส าเร็จในสิ่งที่หวังได้  

 

4.2.4 การเที่ยวพระบาท 

  ก่อนที่จะมีรถไฟหรือรถยนต์นั้น การเดินทาง “ไปพระบาท” ต้องใช้เวลาหลายวัน  
ยิ่งประชาชนที่เดินทางมาจากท้องถิ่นห่างไกลด้วยแล้ว ยิ่งต้องอาศัยแรงกาย แรงใจ ก าลังทรัพย์และ
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ระยะเวลามากขึ้นอีก ด้วยเหตุนี้ผู้ที่เดินทางมาถึงวัดพระพุทธบาทจึงนิยมพักอยู่บริเวณโดยรอบสัก
ระยะหนึ่ง เพ่ือท าบุญให้เต็มศรัทธาและคลายความอ่อนล้าจากการเดินทางด้วยการ “เที่ยวพระบาท” 

  การเที่ยวชมธรรมชาติรอบวัดพระพุทธบาทเป็นกิจกรรมเพ่ือการพักผ่อนที่ได้รับ
ความนิยมมาตั้งแต่สมัยอยุธยา ดังจะเห็นได้จากการเสด็จประพาสป่าของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว  
บรมโกศในบุณโณวาทค าฉันท์ และในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา รัชกาลสมเด็จพระเพทราชา
ที่กล่าวถึงการเสด็จประพาสป่าหลังจากที่ทรงนมัสการรอยพระพุทธบาทแล้วว่า สมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
เสด็จพระราชด าเนินพร้อมด้วยพระบรมวงศานุวงศ์ เสนาข้าราชการ และเหล่านางสนมก านัล เพ่ือ
ประพาสชมธรรมชาติ โดยเฉพาะที่ธารโศกและธารทองแดงซึ่งมีการสร้างพระต าหนั กคือพระราช
นิเวศน์ธารเกษมไว้เป็นที่ประทับ (พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมอบรัดเล, 2549: 359)  

  ในบรรดาวรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธพระบาทสระบุรี นิราศ
พระบาทของสุนทรภู่และนิราศพระบาทส านวนนายจัด กล่าวถึงการเที่ยวชมธรรมชาติรอบวัด 
พระพุทธบาทโดยระบุชื่อสถานที่ ลักษณะทางกายภาพ และจุดสังเกตส าคัญๆ ของแต่ละสถานที่ไว้
อย่างชัดเจน เนื้อหาดังกล่าวไม่ปรากฏในโคลงนิราศวัดรวก ทั้งนี้อาจเป็นเพราะหลวงธรรมาภิมณฑ์
ต้องการรักษา “ความเป็นทางการ” ในบันทึกการปฏิบัติหน้าที่ของคณะผู้อัญเชิญพุทธบรรณาการ
เอาไว้ จึงจบเรื่องลงที่การอุทิศส่วนกุศลและค าอธิษฐานของตนโดยมิได้กล่าวถึงการเที่ยวพระบาทไว้
แต่อย่างใด 

  นิราศพระบาทของสุนทรภู่เป็นนิราศเรื่องแรกที่บันทึกชื่อสถานที่ท่องเที่ยวรอบ 
วัดพระพุทธบาทไว้โดยละเอียด ได้แก่ เขาโพธิ์ลังกา เขาขาด ถ้ าประทุน ถ้ ากินนร บ่อพรานล้างเนื้อ  
ถ้ าชาละวัน ตลาดขายของป่า บ่อโพง และธารเกษม นอกจากนี้สุนทรภู่ยังพรรณนาลักษณะทาง
กายภาพของแต่ละสถานที่ไว้อย่างน่าสนใจ เช่น 

 

  ๏ ถึงคูหาชื่อชาละวันถ้ า   วิไลล้ าไปทุกเหลี่ยมภูเขาหลวง 
 ศิลาแลแวววาวดังดาวดวง    เป็นเมฆม่วงมรกตทับทิมแดง 
 สมมติแลแง่หินชะง่อนหุบ    เป็นที่รูปสิงสัตว์เข้าเฟ้ียมแฝง 
 กระต่ายเหมือนกระต่ายป่าสองตาแดง  ที่ลางแห่งพิศแลเห็นแต่ตัว 
 ที่ลางแห่งแกล้งพิศประดิษฐ์ต่อ   เห็นแต่คอบ้างก็เห็นแต่เพียงหัว 
 ที่แผ่นเผินเนินผานั้นน่ากลัว   ดูเงื้อมตัวเหมือนจะพังลงทับตาย 

(คุรุสภา, 2550: 105) 

 

  บางครั้งสุนทรภู่สอดแทรกต านานของชื่อสถานที่ไว้ด้วย เช่น 

 

  ๏ ถึงเขาขาดพ่ีถามถึงนามเขา  ผู้ใหญ่เล่ามาให้ฟังท่ีกังขา 
 ว่าเดิมรถทศกัณฐ์เจ้าลงกา    ลักสีดาโฉมฉายมาท้ายรถ 
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 หนีพระรามกลัวจะตามมารุกรบ   กงกระทบเขากระจายทลายหมด 
 ศิลาแตกแหลกลงด้วยกงรถ   จึงปรากฏตั้งนามมาตามกัน ฯ  

(คุรุสภา, 2550: 105) 

 

  เนื้อหาส่วนนี้น่าจะเป็นแรงกระตุ้นส าคัญที่ท าให้ผู้อ่านหรือผู้ฟังนิราศของสุนทรภู่เกิด
ความกระหายที่จะเดินทางมาที่วัดพระพุทธบาทมากข้ึน  เมื่อประกอบกับข้อความท้ายนิราศที่สุนทรภู่
กล่าวว่า “ที่เปล่าเปล่ามิได้เอามาเสกใส่ ใครไม่ไปก็จงจ าค าแถลง” ด้วยแล้ว ยิ่งท าให้คนที่ไม่เคย  
“ไปพระบาท” อยากเดินทางพิสูจน์ด้วยตนเองว่าจะเป็นจริงดังที่สุนทรภู่กล่าวไว้หรือไม่ 

  ในนิราศพระบาทส านวนนายจัดพรรณนาถึงสถานที่ท่องเที่ยวทางธรรมชาติรอบวัด
พระพุทธบาทไว้เช่นเดียวกัน ได้แก่  เฃาโพลังกา(เขาโพธิ์ลังกา ) เฃาฃาด(เขาขาด) ถ้ ากินนร ถ้ านิทาน
จักรี (ถ้ าวิมานจักรี) และท่ากระเสม (ท่าเกษม) ทั้งนี้ชื่อ “ถ้ าวิมานจักรี” ไม่ปรากฏในนิราศพระบาท
ของสุนทรภู่ ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าเป็นถ้ าที่ได้รับการค้นพบและสถาปนาขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 4  
ดังปรากฏข้อความในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 4 ของเจ้าพระยาทิพากรวงศ 
มหาโกษาธิบดี กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทของพระบาทสมเด็จ 
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ความว่า “...ครั้นขึ้น 14 ค่ า ทรงปิดทองพระพุทธรูปในถ้ าพิมานจักกรี...” 
(2548: 155) ข้อความดังกล่าวสอดคล้องกับตัวบทในนิราศพระบาทส านวนนายจัดที่กล่าวว่า 

 

 เฃาชวนกันไปไหว้พระไสยาศ   ที่จอมราชส้างไว้ในคูหา 
 ใจพ่ีจะเดดดิ้นสิ้นศรัทา    กลัวเฃาว่าสู้แขงใจไปด้วยกัน 

(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 21) 

 

  ความน่าสนใจของการน าเสนอบรรยากาศอันน่ารื่นรมย์ของสถานที่ท่องเที่ยวทาง
ธรรมชาติรอบวัดพระพุทธบาทในนิราศพระบาทส านวนนายจัด คือการถ่ายทอดผ่านกิริยาอาการของ
เหล่านางในซึ่งเปี่ยมไปด้วยความสุขสนุกสนานเมื่อได้มา “เที่ยวพระบาท” ดังนี้ 

 

 ดูส าอางนางในใจเปนสุก   แสนสนุกนัดกันส าคันหมาย  
 ท าพูดที่แฝงแอบบอกแยบคาย  ให้พวกชายเคยคู่รู้ที่กัน   
 พรุ่งนี้รุ่งสุริยาเวลาสาย   นายทนายเชิญไปเล่นไพรสัน  
 ไปลดเลี้ยวเที่ยวเกบมะลิวัน  ที่ฃอบคันชะลาสินหินดาษมี  

(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 18) 
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 ไปถึงท่ีว่างเปล่าเรียกเฃาฃาด  เหนคนกลาดเกลื่อนกล่นบนสิงขร 
 ล้วนนางในพลับพลาพากันจร  บ้างหยุดร้องนั่งเล่นเย็นสบาย 

(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 19) 

 

 พวกนางในดีใจลงอาบชล   บ้างเที่ยวค้นชะง่อนเกบก้อนหิน 
 มาประกอบก่อเล่นเป็นศิขริน  ลางยุพินใจผิษชนิดกัน 
 เกบเอาใบพฤกษามากลัดเฃ้า  ต้องส าเภาลอยเล่นเหนว่าฃัน 
 ที่ไหนน้ าไหลแรงไปแข่งกัน  ชวนพนันขันต่อหัวร่อเกรียว 

(นิราศพระบาทส านวนนายจัด, ส าเนาไมโครฟิล์ม: 22) 

 

  ความสุขสนุกสนานของเหล่านางในที่นายจัดพรรณนาไว้ แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่า
การ “ไปพระบาท” เป็นโอกาสที่คนกลุ่มนี้ได้ “เปิดหูเปิดตา” อย่างแท้จริง โดยปกติวิถีชีวิตของเหล่า
นางในถูกจ ากัดไว้ในพ้ืนที่เฉพาะและเต็มไปด้วยกฎระเบียบ ดังนั้นการได้ตามเสด็จพระมหากษัตริย์ไป
นมัสการรอยพระพุทธบาท รวมถึงการเที่ยวชมธรรมชาติในภูมิประเทศแปลกใหม่ จึงเป็นสิ่งที่สร้าง
ความตื่นเต้นให้แก่เหล่านางในเป็นอย่างยิ่ง เมื่อความสนุกสนานของการ “เที่ยวพระบาท” ได้รับการ
ถ่ายทอดออกไป ส่งผลให้นางในบางกลุ่มถึงกับฝ่าฝืนกฎระเบียบข้อบังคับเพ่ือ “ไปพระบาท” ให้ได้ 
เรื่องนี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวถึงกับมีพระราชวิจารณ์ไว้ในพระราชหัตถเลขาถึง 
พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหมื่นมเหศวรศิววิลาศ4 ไว้ว่า เหล่านางในนี้เป็นพวก “บ้าพระบาท” หรือ 
“ร่านพระบาท” มากที่สุด  

  อย่างไรก็ตาม ความ “บ้าพระบาท” ของเหล่านางในก็ตอกย้ าบทบาทและ
ความส าคัญของวัดพระพุทธบาททั้งในฐานะ “มหาเจดียสถาน” อันเป็นที่แสวงบุญมาตั้งแต่สมัย
อยุธยา และสถานที่ท่องเที่ยวทางธรรมชาติซึ่งสร้างความประทับใจให้แก่ผู้ที่ได้ไปเยี่ยมเยือนทุกยุค 
ทุกสมัย สมกับที่สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2534: 142) ทรงมีพระวิจารณ์เกี่ยวกับที่ตั้ง
ของวัดพระพุทธบาทว่า นอกจากจะรายล้อมไปด้วยธรรมชาติที่เหมาะแก่การท่องเที่ยวแล้ว ยัง
สามารถเดินทางต่อไปยังที่อ่ืนๆ ได้โดยสะดวก เช่น เมืองลพบุรี เมืองนครนายก เมืองแก่งคอย เป็นต้น 
และทรงสรุปว่า “...ถ้าจะรวมความลงว่าแต่สั้นๆ เอาความสุขสนุกสนานของคนขึ้นเป็นที่ตั้งแล้ว  
ที่อ่ืนๆ ที่ไหนทั่วทั้งเมืองไทยจะสมควรรับรอยพระพุทธบาทยิ่งกว่าเขาหมู่นี้ไปแล้วเป็นอันไม่มีเลย  
จะไม่เป็นที่คนทั้งหลายพากันนิยมยินดีไปนมัสการนับด้วยหมื่นด้วยแสนอย่างไร”  

 

                                                           

 4 รายละเอียดของพระราชหัตถเลขาอยู่ในบทที่ 2 หัวข้อย่อย 2.4.3 ประเพณี “ไปพระบาท” สมัย
รัตนโกสินทร์ หน้า 54-55 
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4.3 สรุป 

 คติความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรี ความศรัทธาที่มีต่ออานิสงส์ของการ
ไหว้พระบาท ตลอดจนความนิยมในประเพณี “ไปพระบาท” ที่ฝังรากลึกมาตั้งแต่สมัยอยุธยา ถือเป็น
ปัจจัยส าคัญที่ท าให้พระพุทธบาทสระบุรียังคงเป็นจุดหมายปลายทางของการแสวงบุญและ 
การท่องเที่ยวในสมัยรัตนโกสินทร์ การเดินทาง “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ พระบรมวงศา 
นุวงศ์ หรือแม้แต่การอัญเชิญเครื่องพุทธบรรณาการที่ได้รับโปรดเกล้าฯ จากพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวไปบูชาพระพุทธบาท เป็นเหตุให้เกิดการสร้างสรรค์วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไป
วัดพระพุทธบาทสระบุรี ได้แก่ นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด  และ 
โคลงนิราศวัดรวก เนื้อหาในนิราศที่กล่าวถึงเส้นทาง “ไปพระบาท” โดยผสานการพรรณนาอารมณ์
ถึงนางอันเป็นที่รักตามขนบนิราศสมัยอยุธยา การพรรณนาความงดงามของมณฑปพระพุทธบาท  
การเข้านมัสการรอยพระพุทธบาท การแสดงค าอธิษฐาน และการอุทิศส่วนกุศลของกวี ตลอดจนการ
เที่ยวพระบาทที่ปรากฏเป็นลักษณะร่วมด้านเนื้อหาในวรรณคดีกลุ่มนี้  คือสิ่งที่กวีเลือกสรรกลั่นกรอง
มาจากความศรัทธาในอานิสงส์ของการไหว้พระบาทและประสบการณ์ตรงในประเพณี “ไปพระบาท” 
นอกจากจะแสดงให้เห็นว่าคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและการมีส่วนร่วมในประเพณี  
“ไปพระบาท” ส่งผลต่อการสร้างสรรค์เนื้อหาในวรรณคดีกลุ่มนี้อย่างชัดเจนแล้ว ลักษณะของนิราศที่
เป็นบันทึกประสบการณ์ยังแสดงให้เห็นบริบทการสร้างสรรค์นิราศในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นและยุค
หลังจากนั้นอีกด้วย กล่าวคือสืบทอดขนบการพรรณนาอารมณ์ถึงนางในนิราศจากสมัยอยุธยาประสาน
กับการบันทึกประสบการณ์ที่เป็นจริงได้อย่างลงตัว ทั้งนี้กวีมิได้ยึดติดว่าต้องใช้กลอนมาเป็นเครื่องมือ
ในการสื่อสารเสมอไป ดังจะเห็นได้จากรูปแบบการน าเสนอโคลงนิราศวัดรวก ที่ถึงแม้จะใช้โคลงซึ่ง
เป็นฉันทลักษณ์ที่พบมากในนิราศสมัยอยุธยา กระนั้นเนื้อหาก็ยังคงแสดงให้เห็นความกลมกลืน
ระหว่างการบันทึกประสบการณ์เชิงประจักษ์ผนวกกับการแสดงอารมณ์รักอันเป็นลักษณะของนิราศ
สมัยรัตนโกสินทร์ได้อย่างชัดเจน สอดคล้องกับที่ดวงมน จิตร์จ านง ได้กล่าวถึงความเปลี่ยนแปลงของ
วรรณคดีสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นโดยสังเขปว่า วรรณคดีสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น แม้จะสร้างขึ้นใน
ยุคฟ้ืนฟูวัฒนธรรมที่มีกรุงศรีอยุธยาเป็นต้นแบบ แต่ก็มีลักษณะเฉพาะของยุคสมัยกล่าวคือ วรรณคดี
ในยุคนี้มีเนื้อหาที่เน้นปัญญาหรือแสดงให้เห็นความบกพร่องของมนุษย์อย่างเปิดเผย นอกจากนี้  
ฉันทลักษณ์ประเภทกลอนได้เข้ามามีบทบาทอย่างมากในการสื่อสารทางวรรณศิลป์ โดยเฉพาะกลอน
เพลงยาวซึ่งเป็นรูปแบบที่ใช้ในการเล่าเรื่องผสานกับการคร่ าครวญถึงคนรัก น าไปสู่การเกิดนิราศใน
แบบที่สมัยอยุธยาไม่เคยมี ที่ส าคัญคือการขยายตัวของการเสพวรรณกรรมด้วยการอ่าน มีผลย้อนกลับ
มาสู่การสร้างสรรค์งานให้มีเนื้อหาที่สามารถสื่อสารกับสังคมได้มากกว่าที่จะเป็นการสร้างความงาม
หรือความคิดที่เป็นอุดมคติสูงส่ง (2544: 64-82) 

 ข้อความข้างต้นท าให้มองเห็นภาพรวมของการสร้างสรรค์วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์
ตอนต้น โดยเฉพาะในประเด็นการเกิดวรรณกรรมเพ่ือการอ่านที่ส่วนใหญ่แต่งด้วยกลอน วรรณกรรม
ในกลุ่มนี้นอกจากบทละครและวรรณกรรมนิทานแล้ว “นิราศ” ถือเป็นงานที่มีความโดดเด่นที่สุดของ
ยุคสมัย แม้ว่าการสร้างสรรค์นิราศสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นและยุคต่อจากนั้นจะสืบทอดลักษณะบาง
ประการมาจากสมัยอยุธยา กระนั้นก็ได้พัฒนารูปแบบทั้งด้านฉันทลักษณ์และเนื้อหาอันเป็นผลให้
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นิราศในยุคนี้แตกต่างจากยุคก่อนซึ่งนิธิ เอียวศรีวงศ์  (2555: 180) กล่าวว่า “ความสนใจต่อ
ประสบการณ์ที่เป็นจริง” เป็นลักษณะเด่นส าคัญที่จ าแนกนิราศสมัยรัตนโกสินทร์ออกจากนิราศแบบ
เก่าสมัยสมัยอยุธยาได้อย่างชัดเจน  

 ลักษณะของเนื้อหาที่เป็น “บันทึก” ประสบการณ์ของกวีทั้งในอดีตและปัจจุบัน รวมไปถึงสิ่ง
ที่กวีพบเห็นระหว่างการเดินทางอันถือเป็นลักษณะเด่นของนิราศในยุคนี้นั้น เคยปรากฏมาบ้างแล้วใน
นิราศสมัยอยุธยา โดยเฉพาะในงานพระนิพนธ์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร เรื่องกาพย์ห่อโคลงประพาส
ธารทองแดงซึ่งเต็มไปด้วยการพรรณนาธรรมชาติสัตว์ป่าและพันธุ์พืช จึงกล่าวได้ว่ าลักษณะที่เป็น
บันทึกการเดินทางหรือประสบการณ์ที่ปรากฏในนิราศสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นมิได้เกิดขึ้นอย่าง
ลอยๆ แต่มีต้นเค้ามาตั้งแต่ยุคก่อนหน้า อย่างไรก็ตามเป็นที่แน่นอนว่า การน าเสนอเนื้อหาอันเป็นบท
บันทึกว่าด้วยชีวิต สังคม ค่านิยม ตลอดจนประเพณีวัฒนธรรมได้เกิดขึ้นอย่างเข้มข้นในนิราศสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้น เป็นผลให้เนื้อหาของนิราศมีความลึกซึ้งกว้างขวางกว่ายุคก่อน กล่าวคือ “ลดเอา
ส่วนที่เคยเป็นเนื้อหาหลัก คือการคร่ าครวญถึงนางมาเป็นเพียง ‘ยาน’ น าเสนอเนื้อหาใหม่ที่ว่าด้วย
ชีวิต สังคม ค่านิยม รสนิยม ปัญหา ความในใจ รวมทั้งความคิดหนักๆ บางประเด็น” (ชลธิรา  
สัตยาวัฒนา, 2529: 23) ลักษณะดังกล่าวปรากฏอย่างเด่นชัดในนิราศของสุนทรภู่ ที่นอกจากจะมี
เอกลักษณ์ทั้ งด้านส านวนโวหารและลีลากลอนแล้ว ยังมีความโดดเด่นด้านเนื้อหาที่แสดง
ลักษณะเฉพาะของนิราศในยุครัตนโกสินทร์ได้อย่างชัดเจน  

 ในวรรณคดีกลุ่มนี้จะเห็นว่านิราศพระบาทของสุนทรภู่เป็นต้นแบบที่สร้างแรงบันดาลใจ
ให้แก่กวีในยุคหลัง ในท านองเดียวกับที่บุณโณวาทค าฉันท์มีอิทธิพลต่อการแต่งโคลงลิลิตดั้นต านาน
พระพุทธบาท การแต่งตามขนบหรือเลียนแบบครูเห็นได้ชัดเจนจากนิราศพระบาทส านวนนายจัดที่
แต่งขึ้นภายหลังนิราศพระบาทของสุนทรภู่กว่า 65 ปี กระนั้นงานของนายจัดก็แสดงให้เห็นอิทธิพล
ของสุนทรภู่อย่างชัดเจนผ่านการใช้ส านวนโวหารเลียนแบบสุนทรภู่หรือใช้ตามโดยตรง ส่วน 
โคลงนิราศวัดรวกแม้ว่าจะน าเสนอเนื้อหาด้วยฉันทลักษณ์ที่แตกต่างไปจากนิราศทั้ง 2 เรื่องข้างต้น 
แต่ก็ใช้การคร่ าครวญถึงนางอันเป็นที่รักตามขนบนิราศสมัยอยุธยามาเป็นเพียง “ยาน” เพ่ือน าเสนอ
เนื้อหาที่เน้นบันทึกประสบการณ์เช่นเดียวกับนิราศพระบาทของสุนทรภู่และนิราศพระบาทส านวน
นายจัด ท าให้วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีทั้ง 3 เรื่องข้างต้น เป็น
ส่วนหนึ่งที่สะท้อนวัฒนธรรมการสร้างสรรค์นิราศในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นและยุคหลังจากนั้นได้
อย่างเด่นชัด 



บทที่ 5 
ภาพสะท้อนความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในวรรณคดีไทย 

 

 นับแต่การค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม ยังไม่มีศาสนสถานใด
ในราชอาณาจักรที่จะส่งผลต่อคติความเชื่อ ค่านิยม ประเพณีวัฒนธรรม รวมถึงการสร้างสรรค์
วรรณคดีได้เหมือนรอยพระพุทธบาทแห่งนี้ เนื้อหาในวรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์และวรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไป 
วัดพระพุทธบาทสระบุรี ที่สร้างสรรค์ขึ้นโดยมีคติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี  
“ไปพระบาท” เป็นแรงบันดาลใจและเป็นวัตถุดิบหลัก สะท้อนความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรี
ในสังคมไทยได้อย่างชัดเจน 

 

5.1 พระพุทธบาทสระบุรีเป็น “มหาเจดียสถาน” ส าคัญของราชอาณาจักร 

 การแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ “บริโภคเจดีย์” ที่ปรากฏใน 
บุณโณวาทค าฉันท์ และการแสดงความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ “อุเทสิกเจดีย์” ที่
ปรากฏในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท แม้ว่าจะสะท้อนความเข้มข้นของคติความเชื่อเกี่ยวกับ
ความเป็นมาของรอยพระพุทธบาทที่เริ่มคลี่คลายจาก “รอยประทับ” มาเป็น “รอยที่จ าลองขึ้น” 
กระนั้นพระพุทธบาทสระบุรีก็ยังคงความส าคัญในฐานะ “มหาเจดียสถาน” หรือสถานที่อันควรแก่การ
สักการะสูงสุด  

 การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีตาม “โบราณราชประเพณี” ของ
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์ การอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาทของ
พระมหากษัตริย์แต่ละพระองค์ตั้งแต่สมัยอยุธยาถึงรัชกาลที่ 6 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์เป็นเวลาต่อเนื่อง
ยาวนานกว่า 300 ปีดังที่ปรากฏในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท หรือแม้แต่การสืบทอด
ประเพณี “ไปพระบาท” ในสมัยรัตนโกสินทร์อันเป็นเหตุให้เกิดการสร้างสรรค์วรรณคดีนิราศพรรณนา
การเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี ได้แก่ นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนาย
จัด และโคลงนิราศวัดรวก ที่บันทึกประสบการณ์ร่วมในประเพณี “ไปพระบาท” ไว้โดยละเอียดไม่ว่า
จะเป็นการกล่าวถึงเส้นทาง “ไปพระบาท” โดยผสานขนบการพรรณนาอารมณ์ถึงนางอันเป็นที่รัก 
การพรรณนาความงดงามของมณฑปพระพุทธบาท  การเข้านมัสการรอยพระพุทธบาท การแสดงค า
อธิษฐาน การอุทิศส่วนกุศลของกวี รวมถึงการเที่ยวพระบาทที่ปรากฏเป็นลักษณะร่วมด้านเนื้อหาใน
วรรณคดีกลุ่มนี้  ยืนยันความส าคัญของรอยพระพุทธบาทในฐานะ “มหาเจดียสถาน” อันเป็นจุดหมาย
ปลายทางของ “บุญยาตรา” ที่สร้างแรงบันดาลใจในการสร้างสรรค์วรรณคดีมาหลายยุคหลายสมัย 

 ความศรัทธาที่ผู้คนมีต่อรอยพระพุทธบาทมิได้จ ากัดอยู่ในหมู่คนไทยเท่านั้น  โคลงลิลิตดั้น
ต านานพระพุทธบาทได้แสดงให้เห็นว่าคนต่างชาติพันธุ์ที่อาศัยอยู่ในสังคมไทยอย่างคนมอญและ 
คนญวนก็มีช่วงเวลาเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทตามประเพณีของตนด้วยเช่นเดียวกัน  
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   ๏ ก าหนดสัตปรุษข้ึน  พระบาท 
  ปีหนึ่งสามคราวงาน   ใหญ่ไหว้ 
  เดือนสามน่นนโอกาส   มนุษท่ัว ไทยแฮ  
  เดือนสี่มอญล้วนได ้   อภิวันท์ ฯ 

   ๏ เดือนหกญวนพรกกพร้อม บูชา 
  เพ็ญและวนนส าคญญ   ทุกคร้งง 
  ถเกองเทียยนธูปบุบผา   ทองปิด 
  ผ้าห่มห่มแล้วต้งง    อธิษฐาน ฯ 

   (พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 58) 

 

  ในสมัยหลังคนจีนเป็นอีกกลุ่มชาติพันธุ์หนึ่งที่ เข้ามามีบทบาทในการอุปถัมภ์ 
วัดพระพุทธบาท ดังที่พระยาอนุมานราชธนหรือเสฐียรโกเศศ (2546: 221) กล่าวไว้ว่า “ข้อที่น่าสังเกต
ในการไปพระบาทคราวนั้น1 ก็ที่เห็นประชาชนชาวจีนไปนมัสการกันมาก ถึงกับสร้างโรงกินเจและที่
พักส าหรับพวกสัปปุรุษของเขา” การที่รอยพระพุทธบาทได้รับความนับถือศรัทธาจากกลุ่มคน
หลากหลายชาติพันธุ์ ถือเป็นสิ่งยืนยันความส าคัญในฐานะ “มหาเจดียสถาน” ได้อย่างชัดเจน 

 

5.2 พระพุทธบาทสระบุรีเป็นทั้งจุดหมายปลายทางของการแสวงบุญและการท่องเที่ยว 

 การ “ไปพระบาท” เป็นบุญยาตราที่ได้รับความนิยมอย่างสูง เมื่อประกอบกับคติความเชื่อ
ที่ว่าผู้ใดเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทครบ 3 ครั้ง 7 ครั้ง จะไม่ตกนรกด้วยแล้ว ยิ่งท าให้ผู้นับ
ถือศรัทธาเดินทางมานมัสการรอยพระพุทธบาทมากขึ้นเรื่อยๆ  

 พระยาอนุมานราชธนกล่าวถึงการท าบุญของราษฎรเมื่อเดินทางมาถึงวัดพระพุทธบาทว่า 
หลังจากท าประทักษิณรอบมณฑปแล้ว ก็เข้านมัสการรอยพระพุทธบาท ปิดทอง และอธิษฐานขอพร 
เมื่อออกจากมณฑปก็ไปตีระฆังเพ่ือประกาศบุญที่ตนได้ท าไว้ จากนั้นจึงให้ทานแก่วณิพกหรือท าบุญ
อ่ืนๆ ตามอัธยาศัย (เสฐียรโกเศศ, 2546: 211-212) ส่วนการบ าเพ็ญพระราชกุศลของพระมหากษัตริย์
นั้น บุณโณวาทค าฉันท์พรรณนาขั้นตอนต่างๆ ตาม “โบราณราชประเพณี” ไว้ว่า พระมหากษัตริย์จะ
เปลี่ยนเครื่องทรง2 ส าหรับบ าเพ็ญพระราชกุศลก่อนขึ้นกระท าประทักษิณรอบมณฑปใหญ่ จากนั้นจึง
ถวายธูปเทียน ดอกไม้ เครื่องหอม พระภูษาทรงและเครื่องเบญจราชกกุธภัณฑ์เ พ่ือเป็น 
พุทธบรรณาการ3 เมื่อเสร็จจากการฟังธรรมและประโคมดนตรีแล้ว ทรงโปรยทานและเสด็จกลับที่

                                                           

 1 ผู้เขียนหมายถึงการ “ไปพระบาท” เมื่อครั้งท่ีรถไฟสายพระพุทธบาทยังด าเนินกิจการอยู่ 
 2 ปัจจุบันยังปรากฏศาลาที่เรียกว่า “ศาลาเปลื้องเครื่อง” อยู่บริเวณลานพระพุทธบาทใกล้กับศาลพระสัจพันธ์ 
 3 สิ่งของต่างๆ ที่พระมหากษัตริย์ถวายเป็นพุทธบรรณาการแก่พระพุทธบาท ปัจจุบันเก็บรักษาไว้ใน
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระพุทธบาทหรือวิหารหลวงของวัด 
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ประทับ พิธีการข้างต้นสอดคล้องกับข้อความในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา รัชกาลสมเด็จ  
พระเพทราชา ที่กล่าวถึงการบ าเพ็ญพระราชกุศลเมื่อพระมหากษัตริย์เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ
พระพุทธบาทสระบุรี ไว้ว่า 

 

 ครั้นรุ่งขึ้นจึงสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ก็เสด็จพระราชด าเนิน...ขึ้นไปนมัสการ
พระพุทธบาทอันโอฬาร ทุกเวลาเช้าเย็นเป็นนิจทุกวันมิได้ขาด แลทรงถวาย
สักการบูชาด้วยสัจจเคารพเป็นอันดี แล้วเสด็จพระราชด าเนินไปเหนือไหล่เขา 
เสด็จนั่ ง เหนือแท่นศิลาใกล้ต้นพระศรีมหาโพธิ์  ทรงโปรยสุวรรณรัชตะ 
พระราชทานแก่พลนิกรทั้งหลายเป็นอันมาก ตามอย่างพระราชประเพณีมาแต่
ก่อน แล้วทรงพระกรุณาให้มีการมหรสพสมโภชมีนานานุประการ ครั้นค่ าให้จุด
ดอกไม้เพลิงต่างๆ ระทาใหญ่แปดระทา บูชาพระพุทธบาทเป็นมโหฬาราธิการ 
ยิ่งนัก...  

(พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมดบรัดเล, 2549: 358-359)  

 

 แม้ว่าการท าบุญจะเป็นจุดมุ่งหมายหลักของการ “ไปพระบาท”  กระนั้นก็ไม่อาจปฏิเสธได้ว่า
การเที่ยวชมธรรมชาติรอบวัดพระพุทธบาทเป็นกิจกรรมที่ได้รับความนิยมควบคู่ไปกับการแสวงบุญ
เช่นเดียวกัน ในบุณโณวาทค าฉันท์ พระมหานาคพรรณนาว่าอานุภาพความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาท 
ท าให้บริเวณโดยรอบเกิดธรรมชาติอันน่ารื่นรมย์ เหมาะอย่างยิ่งที่จะเป็นสถานที่ท่องเที่ยวส าหรับ
พระมหากษัตริย์และราษฎรทั่วไป 

 

   ๏ เดชด้วยวรพุทธบาทบรมสรร- 
  เพชญอุตม์มหันตา-    ธิคุณ 
   ๏ กอบเกิดศิงขรราวอรัญญิกอดุลย์ 
  แสนสุขฤปานปุน     ประมาณ 
   ๏ ส าหรับราษฎรกระษัตริย์ประพาศสุขส าราญ 
  ถึงปีนมัสการ     บขาด ฯ 

(พระมหานาค, 2503: 29) 

 

 ในช่วงประเพณี “ไปพระบาท” จะมีการจัดงานสมโภชพระพุทธบาทเป็นประจ าทุกปี ใน 
พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาระบุว่าก าหนดให้จัดขึ้น 3 วันหรือ 7 วัน สอดคล้องกับบุณโณวาท
ค าฉันทท์ี่พรรณนาว่า “มหรศพสมโภชประมวญ  ครบเจ็ดวันควร สนุกแลสุขสบสรรพ์” (พระมหานาค, 
2503: 40) งานสมโภชพระพุทธบาทที่จัดขึ้น มีราชส านักเป็นผู้จัดหาการแสดงและการละเล่นต่างๆ 
จึงเป็นธรรมเนียมที่พระมหากษัตริย์จะต้องประทับอยู่ที่พระพุทธบาทจนกว่างานสมโภชตาม “โบราณ
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ราชประเพณีจะสิ้นสุดลง” ด้วยเหตุนี้พระมหากษัตริย์จึงหาความส าราญพระราชหฤทัยด้วยการเสด็จ
ประพาสป่า ในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา รัชกาลสมเด็จพระเพทราชาให้รายละเอียดเรื่องการ
เสด็จประพาสป่าเพื่อชมธรรมชาติรอบวัดพระพุทธบาทไว้ว่า 

 

 ...แล้วสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวก็เสด็จพระราชด าเนินพร้อมด้วยพระราช
วงศานุวงศ์เสนาพฤฒามาตย์พระสนมนาถนารีทั้งหลาย ไปประพาส ณ ต าหนัก
โศกปลายธารทองแดง แลเสด็จเที่ยวประพาส ชมพนมพนัสแนวเนินเทินเขาทุก
ล าเนา ถ้ าธารละหานเหวเปลวปล่องช่องชวาก เวิ้งว้างสิงขรเขตวิเศษด้วย 
สรรพรุกขชาตินานา ทรงผลผลาทุกกิ่งก้านกล่นกลาด ชมหมู่จตุบททวิบาทต่างๆ 
ชาติดูตระการ ส าราญพระราชหฤทัยแล้ว เสร็จแล้วกลับยังพระราชนิเวศ 
ธารเกษม ค ารบเจ็ดวันแล้ว ถวายนมัสการลาพระพุทธบาท ยกพยุหบาตราโดย
ขบวนสถลมารค ชลมารค กลับยังกรุงศรีอยุธยา  

(พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมอบรัดเล, 2549: 359) 

 

 ในบุณโณวาทค าฉันท์ การเสด็จประพาสป่าของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศเปิดโอกาสให้
พระมหานาคได้แสดงฝีมือในบทชมธรรมชาติ ทั้งบทชมพรรณไม้ ชมนก ชมสัตว์ป่า และชมปลา แม้แต่
ในวรรณคดีเรื่องกาพย์ห่อโคลงประพาสธารทองแดง พระนิพนธ์เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรที่สันนิษฐานว่า
แต่งขึ้นเมื่อพระองค์โดยเสด็จสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศไปนมัสการรอยพระพุทธบาท ก็แสดงให้
เห็นการสร้างสรรค์งานที่ได้รับแรงบันดาลใจมาจากธรรมชาติรอบวัดพระพุทธบาทด้วยเช่นกัน 
ตอนท้ายเรื่องบุณโณวาทค าฉันท์ พระมหานาคพรรณนาถึงความโศกเศร้าของข้าราชบริพารที่ต้อง
นมัสการลาพระพุทธบาทสระบุรีเพื่อกลับสู่กรุงศรีอยุธยา ความว่า 

 

   ๏ เลี้ยวลับพักตรพระลานก็ลานจิตรสวาดิ์ 
  คลอนคลอนกมลราษฎร์    ประชา 
   ๏ ต่างต่างยอกรเหนือศิโรตมก็อา- 
  ดูรโศกโศกา     พิลาป 
   ๏ โอ้โอ๋อาตมาจรนิราบรมบาท 
  เคยนบอภิวาท     ทุกวัน 

   ๏ โอ้แสนสนุกนิมณฎปประดุจวิชยันต์ 
  ดาวดึงษมฆวรร     บดินทร์ 
   ๏ โอ้โอ๋แสนเกษมพนเวศศิขรสินธุ์ 
  ธารไหลรรินริน     สุคนธ์ 
   ๏ อ้าอ้าสรรพสนุกนินฤทุกขนิรนต์ 
  แต่นี้จะวายยล     ยเยียบ 
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   ๏ อ้าอ้าปาระชะนี้สงัดศัพทเสงียบ 
  วังเวงวิเวกเชียบ     พนานต์ 
   ๏ โหยหวนหาพุทธบาทชินาถวรญาณ 
  ทุ่มทรวงกรรแสงสาร    พิไร 
   ๏ ซ้อเสียงศัลยสมรเสมอศัพทเรไร  
  แจ้วแจ้วสนั่นใจ     อรัญ  
   ๏ แสนโศกจรดคิริทวาเรศหิมวันต์ 
  พ้นเภทจะร าพรรณ    คณา 

(พระมหานาค, 2503: 52-53) 

 

 การแสดงความโศกเศร้าเมื่อต้องนมัสการลาพระพุทธบาทและการแสดงความอาลัยต่อ 
รมณียสถานรอบวัดพระพุทธบาท แสดงให้เห็นว่านอกจากวัดพระพุทธบาทจะเป็นจุดหมายปลายทาง
ส าคัญของการแสวงบุญแล้ว ธรรมชาติอันน่ารื่นรมย์โดยรอบยังเป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่สร้างความ
ประทับใจให้แก่ผู้ที่ได้ไปเยี่ยมเยือน โดยเฉพาะในสมัยรัตนโกสินทร์ มิติของการ “เที่ยวพระบาท” 
ปรากฏอย่างชัดเจนในวรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี 2 เรื่องคือ 
นิราศพระบาทของสุนทรภู่และนิราศพระบาทส านวนนายจัด ซึ่งพรรณนาการเที่ยวชมธรรมชาติรอบ
วัดพระพุทธบาทไว้โดยละเอียดพร้อมทั้งระบุชื่อของแหล่งท่องเที่ยวไว้ด้วย 

 ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ 
ทรงกล่าวว่าความนิยม “ไปพระบาท” ไม่เคยลดลง มีแต่จะยิ่งเพ่ิมขึ้น เนื่องจากมีสิ่งอ านวยความ
สะดวกต่างๆ ที่ท าให้การ “ไปพระบาท” มิใช่การเดินทางที่ยากล าบากเหมือนแต่ก่อน ทั้งนี้ผู้แต่งได้
พรรณนาสภาพเศรษฐกิจสังคมรอบวัดพระพุทธบาทที่เต็มไปด้วยการค้าและบริการอันเป็นปัจจัย
เกื้อหนุนให้วัดพระพุทธบาทเป็นทั้งจุดหมายปลายทางของการแสวงบุญและการท่องเที่ยวไปพร้อมๆ กัน 

 

   ๏ การไปพุทธบาทน้นน  เนาทวี ยิ่งแล 
  สมัยเปล่ยยนฤๅเปล่ยยนใจ   จืดขึ้น 
  อาหารยวดยานมี    แต่สะดวก ทวีแฮ 
  มหรศพขายซื้อครึ้น   กว่าบรรพ์ ฯ 

   ๏ อเนกชนชนุมมากท้งง  สงฆ์ชนุม มากนอ 
  หาแห่งอื่นฤๅทนน    เทยยบได ้
  เขาป่าชกกพาประชุม   ชนชอบ เยออนเอย 
  เจออสนุกเจอออ้างไหว้   เบอกบุญ ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 59) 
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 กล่าวได้ว่าการ “ไปพระบาท” มีความหมายทั้งในแง่ของ “การไหว้พระบาท” และ “การ
เที่ยวพระบาท” ไปพร้อมๆ กัน  จนในบางครั้งดูเหมือนว่าการท่องเที่ยวจะเป็นจุดมุ่งหมายส าคัญ
มากกว่าการท าบุญ ดังที่สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ (2534: 142) ทรงมีพระวิจารณ์ว่า  
“...ถ้าจะรวมความลงว่าแต่สั้นๆ เอาความสุขสนุกสนานของคนขึ้นเป็นที่ตั้งแล้ว ที่อ่ืนๆที่ไหนทั่ว
เมืองไทยจะสมควรรับรองรอยพระพุทธบาทยิ่งกว่าเขาหมู่นี้ไปแล้ว เป็นอันไม่มีเลย จะไม่เป็นที่คน
ทั้งหลายพากันนิยมยินดีไปนมัสการนับด้วยหมื่นด้วยแสนอย่างไร” ข้อความข้างต้นแสดงให้เห็นว่า
พระพุทธบาทสระบุรีประดิษฐานอยู่ในภูมิประเทศท่ีเอ้ือต่อการท่องเที่ยวเป็นอย่างยิ่ง 

 

5.3 การอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีเป็น “พระราชกรณียกิจ” ที่สัมพันธ์กับการสร้างสิทธิธรรมใน
การปกครอง 

 ความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธบาทสระบุรีกับราชส านักปรากฏอย่างเป็นรูปธรรมผ่าน 
การอุปถัมภ์พระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์ในอดีตจวบจนรัชกาลปัจจุบัน การท านุบ ารุงวัด 
พระพุทธบาทให้สง่างามอยู่เสมอ เป็น “พระราชกรณียกิจ” ในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ที่จะ
ช่วยสร้างความศรัทธาต่อสถาบันพระมหากษัตริย์ให้เกิดขึ้นในหมู่ประชาชน อันจะส่งผลให้เกิดความ
มั่นคงในพระราชอ านาจของพระมหากษัตริย์ด้วย 

 บุณโณวาทค าฉันท์แสดงให้เห็นว่าการอุปถัมภ์รอยพระพุทธบาทเกิดขึ้นครั้งแรกโดย
พระมหากษัตริย์ พระองค์ทรงตระหนักถึง “พระราชกรณียกิจ” ในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก”  
น ามาสู่การสร้างมณฑปพระพุทธบาทซึ่งเป็นเหตุการณ์ครั้งส าคัญที่แสดงพระราชศรัทธาและการเชิดชู 
รอยพระพุทธบาทขึ้นเป็น “มหาเจดียสถาน” คู่ราชอาณาจักร 

 

   ๏ ปางปิ่นธเรศตรี-  ศรเสวยสวรรยา 
  อยุธเยศมหา    นคราชธานี 
   ๏ ทราบกิจกลรอย  พุทธบาทชินศรี 
  มีราชฤไทยทวี    กุศลมุ่งผดุงการ 
   ๏ รดับเปนพระมณฎป  วรรัตโนฬาร 
  เพียงวิชยันต์พิมาน   อมรเทพปูนกัน  
   ๏ สฤษฎิสวมพระพุทธบาท มุนินาถจอมธรรม์ 
  ยังยอดศิขรบรร-    พตพิศโพรงพราย 

(พระมหานาค, 2503: 21-22) 

 

 พระมหากษัตริย์สมัยกรุงศรีอยุธยาทรงท านุบ ารุงพระพุทธบาทสระบุรีมาโดยล าดับ นอกจาก
การสร้างศาสนวัตถุสถานเพ่ิมเติมในบริเวณวัดแล้ว ยังสร้างสาธารณูปโภคต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นถนน  
บ่อกักเก็บน้ า และศาลาพักอาศัยตลอดระยะทางจากท่าเรือไปถึงวัดพระพุทธบาท อย่างไรก็ตามงานที่
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ถือเป็น “พระราชกรณียกิจ” ส าคัญที่สุดคือ การบูรณะมณฑปพระพุทธบาท เนื่องจากมณฑปเป็น
เสมือนสัญลักษณ์ของวัดพระพุทธบาท ความงดงามของมณฑปพระพุทธบาทที่ปรากฏแก่ตาผู้พบเห็น
ย่อมแสดงถึงพระราชศรัทธา พระบารมี และพระราชอ านาจของพระมหากษัตริย์ที่สามารถอ านวยการ
ให้งานดังกล่าวส าเร็จลุล่วงไปได้ 

 บุณโณวาทค าฉันท์ พรรณนาภาพมณฑปใหญ่ไว้อย่างวิจิตรงดงามและเป็นล าดับขั้นตอน  ที่
น่าสังเกตคือยอดมณฑปใหญ่ที่พระมหานาคพรรณนาไว้นั้น แตกต่างจากยอดมณฑปที่เห็นได้ใน
ปัจจุบัน ดังนี้ 

 

   ๏ ห้ายอดยเยี่ยมเมฆ  จรัสดวงวิเชียรฉาย 
  ชวลิตพรรณราย    รยับโชติสุริยงค์ 

(พระมหานาค, 2503: 22) 

 

 ในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับหมอบรัดเล (2549: 372) ระบุว่าในแผ่นดิน 
หลวงสรศักดิ์หรือพระพุทธเจ้าเสือ “ทรงพระกรุณาด ารัสให้ช่างต่ออย่างพระมณฑปพระพุทธบาท ให้มี
ยอดห้ายอด ให้ย่อเกล็ดมีบันแถลง แลยอดแทรกด้วย...” บทประพันธ์ที่ยกมาข้างต้นจึงแสดงให้เห็นว่า
ยอดมณฑปพระพุทธบาทยังคงเป็นเช่นนั้นมาจนถึงสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ นอกจากนี้   
บุณโณวาทค าฉันท์ยังกล่าวถึงการประดับฝาผนังภายในมณฑปใหญ่ว่า 

 

   ๏ ผนังดาษกระจกแจ่ม  ชวลิตงามเงา 
  กลแก้วผลึกเพรา    รลอกเลื่อนลลานไป 

(พระมหานาค, 2503: 23) 

 

 กระจกดังกล่าวน ามาจากฝาผนังพระที่นั่งดุสิตสวรรค์ธัญญมหาปราสาทในพระนารายณ์ 
ราชนิเวศน์ ณ เมืองลพบุรี4 สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระมีรับสั่งให้ย้ายมาประดับผนังมณฑปใหญ่ใน
สมัยของพระองค ์(กรมศิลปากร, 2507: 73) 

 จากข้อมูลข้างต้น กล่าวได้ว่าบุณโณวาทค าฉันท์ที่แต่งขึ้นในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรม
โกศ ชี้ให้เห็นร่องรอยการบูรณะมณฑปพระพุทธบาทก่อนหน้าขึ้นไป 2 รัชกาลต่อเนื่องกัน คือ สมัย
                                                           

 4 สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงมีพระวินิจฉัยว่า “...กระจกเงานั้นคงได้มาแต่เมืองฝรั่งเศสแต่
ครั้งสมเด็จพระนารายณ์และประดับฝาปราสาทตามอย่างห้องแก้วที่วังเวอซาย ตั้งแต่สมเด็จพระนารายณ์สวรรคต 
พระเจ้าแผ่นดินไม่ได้ไปประทับที่เมืองลพบุรีมา 2 รัชกาล ตลอดเวลากว่า 20 ปี พระราชมนเทียรที่เมืองลพบุรีคงถูก
ทอดทิ้งทรุดโทรมมาก และมิได้มีเจตนาท่ีจะบูรณปฏิสังขรณ์อีก พระเจ้าท้ายสระทรงสร้างมณฑปพระพุทธบาทซึ่งยัง
ค้างอยู่ จึงโปรดให้ปลดกระจกเงาจากฝาพระที่นั่งดุสิตสวรรค์ธัญญมหาปราสาทไปประดับฝาผนังพระมณฑป ...” 
(กรมศิลปากร, 2507: 73) 
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สมเด็จพระสรรเพ็ชญ์ที่ 8 และสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระ แสดงให้เห็นว่าการท านุบ ารุงมณฑป
ใหญ่อันเป็นเสมือนสัญลักษณ์ของวัดพระพุทธบาทให้คงความสง่างามอยู่ เสมอเป็น “พระราช 
กรณียกิจ” ส าคัญของพระมหากษัตริย์ งานดังกล่าวต้องอาศัยทั้งก าลังคนและก าลังทรัพย์ด้วยเหตุนี้จึง
มีเพียงศักยภาพของราชส านักเท่านั้นที่จะอ านวยการให้งานดังกล่าวส าเร็จเสร็จสิ้นลงได้ 

 การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทถือเป็น “พระราชกรณียกิจ” ส าคัญอีก
ประการหนึ่งที่แสดงถึงพระราชศรัทธาและการบ าเพ็ญพระราชกุศลในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” 
ให้เป็นที่ประจักษ์ นอกจากนี้พระมหากษัตริย์ยังทรงเป็นผู้สนับสนุนหลักในการจัดมหรสพสมโภช 
พระพุทธบาทตาม “โบราณราชประเพณี” อีกด้วย มหรสพดังกล่าวเป็นองค์ประกอบส าคัญของ
เทศกาลไหว้พระบาทที่มิได้มีจุดประสงค์เพ่ือสร้างความบันเทิงให้แก่ราษฎรเท่านั้น แต่เป็นเสมือน
เครื่องพุทธบูชาที่ราชส านักจะต้องจัดเตรียมมาเป็นอย่างดีเพ่ือให้สมพระเกียรติพระมหากษัตริย์    

 ในบุณโณวาทค าฉันท์ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศทรงมีพระบรมราชโองการให้จัดเตรียม 
“มโหรศพสมโภชโสภี มาลาอัคนี จงสรรพประดับกิจการ” (พระมหานาค, 2503: 23) มหรสพที่จัดขึ้น
ตามธรรมเนียมของราชส านัก เปิดโอกาสให้ราษฎรได้เสพความบันเทิงทั้งที่เป็นการละเล่นพ้ืนบ้านและ
การแสดงชั้นสูงที่หาชมได้ยาก มหรสพจึงเป็นองค์ประกอบส าคัญที่ท าให้งานสมโภชพระพุทธบาท
เกิดขึ้นโดยสมบูรณ์ สอดคล้องกับที่ดวงมน จิตร์จ านงค์ (2544:19) กล่าวว่า “...ศิลปะชั้นสูงซึ่ง 
ราชส านักอุปถัมภ์ก็ได้จัดแสดงแก่สาธารณชนในโอกาสส าคัญ นอกจากนี้กิจกรรมและพิธีกรรมทาง
ศาสนา หรือเนื่องด้วยความเชื่อทางศาสนา ยังได้เปิดโอกาสให้แก่กิจกรรมการสร้างเสพวรรณคดี  
ในฐานะส่วนหนึ่งของพิธีกรรมหรือส่วนเสริมของพิธีกรรม ซึ่งประชาชนมีส่วนร่วมด้วย...” 

 หลังจากงานสมโภชพระพุทธบาทเสร็จสิ้นลงแล้ว พระมหานาคกล่าวถึงพิธีจารึกสุพรรณบัฏ
และการหลังน้ าทักษิโณทกของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ความว่า 

 

   ๏ เสร็จกรุงกษัตริย์นมัสการ ก็ก าหนดทิวาวัน 
  จาฤกลิขิตสุวรรณพรร-   ณบัตรศุภใสสานต์ 
   ๏ หลั่งน้ าสิโนทกธารา  ดลเมทนีดาล 
  ตั้งสัตยากรธิฐาน    บทโมกข์ศิวาไลย ฯ 

(พระมหานาค, 2503: 52) 

 การจารึกสุพรรณบัฏจะเกิดขึ้นในโอกาสส าคัญ เช่น การจารึกพระราชสาส์นที่จะส่งไปยังมิตร
ประเทศ จารึกพระนามสมเด็จพระสังฆราช หรือจารึกพระนามพระมหากษัตริย์เมื่อมีพระราชพิธีบรม
ราชาภิเษก (สมศักดิ์ ฤทธิ์ภักดี, 2554: 1) ดังนั้นการจารึกสุพรรณบัฏในบุณโณวาทค าฉันท์จึงแสดงให้
เห็นว่า การเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศเป็น
เหตุการณ์ครั้งส าคัญในรัชสมัย จึงต้องมีการบันทึกไว้เป็นหลักฐาน เมื่อประกอบกับการหลั่งน้ า
ทักษิโณทกเพ่ือแสดงความมุ่งมั่นในพระนิพพานด้วยแล้ว กล่าวได้ว่าพิธี การข้างต้นแสดงให้เห็น
ความสัมพันธ์อันแนบแน่นระหว่างสถาบันพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนา 



 130 

 การพรรณนาธรรมเนียมราชส านักต่างๆ อันเกี่ยวเนื่องกับประเพณี “ไปพระบาท” ของ 
ราชส านักในบุณโณวาทค าฉันท์ โดยเฉพาะพระจริยวัตรของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ทรง
ปฏิบัติในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ไม่ว่าจะเป็นการเข้านมัสการรอยพระพุทธบาท การถวาย
เครื่องเบญจราชกกุธภัณฑ์เป็นพุทธบูชา การโปรยทาน  ตลอดจนการจัดมหรสพสมโภชพระพุทธบาท
ตาม “โบราณราชประเพณี”  พิธีการเหล่านี้นอกจากจะแสดงให้เห็นความส าคัญของพระพุทธบาทใน
ฐานะ “มหาเจดียสถาน” ที่พึงได้รับการอุปถัมภ์เป็นพิเศษแล้ว รายละเอียดของธรรมเนียมต่างๆ อัน
ประกอบไปด้วยความงดงามยิ่งใหญ่ที่เกิดจากศักยภาพของราชส านัก ยังสะท้อนความรุ่งเรืองของ 
กรุงศรีอยุธยาภายใต้การปกครองของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ซึ่งนักวิชาการทางประวัติศาสตร์
ต่างถือกันว่าเป็น “ยุคทอง” ของอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาอีกด้วย 

 ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท ผู้แต่งใช้ข้อมูลจากพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา
และพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ (ประจ ารัชกาล) เพ่ือแสดงการอุปถัมภ์รอยพระพุทธบาทของ
พระมหากษัตริย์แต่ละพระองค์ตั้งแต่สมัยอยุธยาถึงรัตนโกสินทร์ตามล าดับ นอกจากนี้ผู้แต่งยังให้
ข้อมูลเชิงสถิติที่สรุปว่าพระมหากษัตริย์ในแต่ละยุคสมัยนั้น มีกี่พระองค์ที่เสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการรอยพระพุทธบาทและมีก่ีพระองค์ที่มิได้เสด็จไป เช่น 

 

   ๏ กษัตริย์ศรีอยุทธเยศร์สิ้น สิบสามองค์เอย 
  ปางผ่านมไหศวรรย์อุดม   เดชแล้ว 
  เสด็จถวายสักการประณาม  พุทธบาท ถ้วนแฮ 
  เว้นแต่ห้านั้นแคล้ว   คลาดไป ฯ 

  พระเชษฐาธิราชท้งง   (2) พระอาฑิตย์เอย 
  (3) ถดดก็เจ้าฟ้าชัย   โชคร้าย 
  (4) พระศรีสุธรรมะรา   ชาร่ า ณรงค์เฮย 
  (5) พรพินิจติดย้อนย้าย   ยุ่งพะวง ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 33) 

 

 นับตั้งแต่การค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีจนกระทั่งเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 มีพระมหากษัตริย์
ปกครองกรุงศรีอยุธยาทั้งสิ้น 13 พระองค์ ในที่นี้มี 5 พระองค์ที่มิได้เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ
รอยพระพุทธบาทคือ สมเด็จพระเชษฐาธิราช พระอาทิตยวงศ์ สมเด็จเจ้าฟ้าชัย สมเด็จพระศรีสุธรรม
ราชา และสมเด็จพระเจ้าอุทุมพร ส่วนพระมหากษัตริย์อีก 8 พระองค์ที่เหลือคือ สมเด็จพระเจ้าทรงธรรม 
สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง สมเด็จพระเพทราชา สมเด็จพระสรรเพ็ชญ์ที่ 8 สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระ 
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ และสมเด็จพระเจ้าเอกทัศ เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอย 
พระพุทธบาททุกพระองค ์

 นอกจากกล่าวถึงการอุปถัมภ์รอยพระพุทธบาทของพระมหากษัตริย์แล้ว ผู้แต่งยังให้
รายละเอียดเกี่ยวกับต าแหน่งข้าราชการที่ได้รับแต่งตั้งให้ดูแลรอยพระพุทธบาทด้วย เช่น 
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   ๏ หมื่นชินะธาตุพิทกกษ์เบ้ออง บาทพระ 
  บาลอุโบสถรวงง    โบถกว้าง 
  หมื่นสนั่นหมื่นเสนาะประ   โคมทุก ทิวาแฮ 
  บูชิตพุทธเจ้าสร้าง   ศุภผล ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 35) 

 

 ผู้วิจัยพบว่าข้อมูลเกี่ยวกับข้าราชการเหล่านี้ ปรากฏตรงกับค าให้การขุนโขลน เรื่องพระบาท 
ซึ่งเป็นเอกสารที่กล่าวถึงข้าราชการผู้มีหน้าที่ดูแลพระพุทธบาทสระบุรี  

 เมื่อมีการสถาปนากรุงธนบุรีเป็นราชธานีใหม่ สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีถือเป็นพระมหากษัตริย์
องค์ที่ 6 ที่มิได้เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาท เนื่องจากทรงติดพระราชกรณียกิจ
ด้านการศึกสงครามและการย้ายเมืองหลวง 

 

   ๏ เจ้าธนผจณเศอกซ้ า  ผจณเข็ญ แสนรา 
  สยามยอดโยคาวจร   เจ่องแกล้ว 
  ไป่เสด็จพุทธบาทเป็น   ที่หก องค์เอย 
  สิ้นแผ่นดินน้นนแล้ว   เผ่าสูญ ฯ 

(พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 47) 

 

 ในสมัยรัตนโกสินทร์ตั้งแต่รัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 6 มีพระมหากษัตริย์ที่มิได้เสด็จพระราช
ด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาท 3 พระองค์คือ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช  
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย  และพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว เมื่อนับรวม
พระมหากษัตริย์ที่มิได้เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทในสมัยอยุธยา กรุงธนบุรีและ
กรุงรัตนโกสินทร์มีทั้งสิ้น 9 พระองค์ ส่วนพระมหากษัตริย์อีก 11 พระองค์รวมถึงรัชกาลปัจจุบัน 
(ในสมัยที่แต่งวรรณคดีเรื่องนี้คือพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว) ต่างเสด็จพระราชด าเนินไป
นมัสการรอยพระพุทธบาทด้วยกันทั้งสิ้น ผู้แต่งสรุปข้อมูลไว้ดังนี้ 

 

   ๏ เก้าองค์เก้ารชชเว้น  เสด็จดล 
  พุทธบาทบูชามัว    อ่ืนเอ้ออ 
  สิบเอ็จพระองค์จน   องค์ปจจุ บนนนา 
  เชอดเช่นไม่เว้นเม้ออ   นมสสการ 

   (พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2456: 48) 
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 การที่พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ ทรงแสดงการอุปถัมภ์รอยพระพุทธบาท
ของอดีตพระมหากษัตริย์ในแต่ละรัชกาลมาโดยล าดับ พร้อมกันนั้นยังให้ข้อมูลเชิงสถิติที่สรุปว่ามี
พระมหากษัตริย์เสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทและมิได้เสด็จไปทั้งสิ้นกี่พระองค์
นั้น ถือเป็นการตอกย้ าว่าแม้ยุคสมัยจะเปลี่ยนแปลงไปความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธบาทกับสถาบัน
พระมหากษัตริย์ยังคงได้รับการสานต่อ ถึงแม้จะขาดช่วงไปบ้างในบางรัชกาล กระนั้นการอุปถัมภ์พระ
พุทธบาทสระบุรีก็ยังเป็น “พระราชกรณียกิจ” ส าคัญสืบมา  

 พันธกิจที่สถาบันพระมหากษัตริย์ทรงมีต่อรอยพระพุทธบาท ไม่ว่าจะเป็นการสร้างและท านุ
บ ารุงมณฑปพระพุทธบาท การสร้างศาสนวัตถุสถานและสาธารณูปโภค ตลอดจนการเสด็จพระราช
ด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทดังที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านาน 
พระพุทธบาท มิได้เป็นเพียงการรักษา “โบราณราชประเพณี” ที่เหล่าบรรพกษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบ
ต่อกันมาเท่านั้น แต่การประกอบ “พระราชกรณียกิจ” ในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ให้เป็นที่
ประจักษ์ต่อสายตาอาณาประชาราษฎร์ ยังช่วยสร้างความเลื่อมใสศรัทธาในสถาบันพระมหากษัตริย์
ให้เกิดขึ้นในหมู่ประชาชน ซึ่งจะส่งผลต่อความมั่นคงในพระราชอ านาจและตอกย้ าสิทธิธรรมของ
พระมหากษัตริย์ในฐานะ “ธรรมราชา” อีกด้วย 

 มูลเหตุแห่งการเดินทาง “ไปพระบาท” ของกวีผู้สร้างสรรค์วรรณคดีนิราศพรรณนาการ
เดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี ก็แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธบาทกับสถาบัน
พระมหากษัตริย์ในสมัยรัตนโกสินทร์ได้อย่างชัดเจน  ดังจะเห็นว่าการ “ไปพระบาท” ของกวีล้วน 
สืบเนื่องมาจากการเป็นข้าราชการในราชส านัก  สุนทรภู่มีโอกาส “ไปพระบาท” เพราะเป็นมหาดเล็ก
ในพระองค์เจ้าปฐมวงศ์  นายจัดได้ “ไปพระบาท” เพราะเป็นข้าราชการในพระบาทสมเด็จ 
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว  ส่วนหลวงธรรมาภิมณฑ์ได้ “ไปพระบาท” เพราะเป็นหนึ่งในผู้อัญเชิญ
พุทธบรรณาการที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดเกล้าฯ น าไปบูชารอยพระพุทธบาท 
ด้วยเหตุนี้นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด และโคลงนิราศวัดรวก จึงแสดง
ให้เห็นว่าพระมหากษัตริย์และพระบรมวงศานุวงศ์ในสมัยรัตนโกสินทร์ยังคงให้การอุปถัมภ์  
พระพุทธบาทสระบุรีดังเช่นที่เคยเป็นมาในอดีต แม้ว่าภาพของการอุปถัมภ์จะมิได้เข้มข้นและเด่นชัด
เหมือนที่ปรากฏในบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทก็ตาม 

 อนึ่ง เป็นที่น่าสนใจว่าภาพความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธบาทกับ “ราษฎร” เริ่มปรากฏให้
เห็นในงานนิราศกลุ่มนี้ โดยเฉพาะในนิราศพระบาทของสุนทรภู่พรรณนาถึง “ชาวบ้านนอก” ที่
เดินทางมาชมมหรสพสมโภชพระพุทธบาทว่า 

 

 พอค่ าหนึ่งวันนั้นท่านพระคลัง   หาบุญยังไปฉลองศาลาลัย 
 มีละครผู้คนอลหม่าน    กรับประสานสวบสวบส่งเสียงใส 
 สุวรรณหงส์ทรงว่าวแต่เช้าไป   พ่ีเลี้ยงใส่หอกยนต์ไว้บนแกล 
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 ตะวันบ่ายเข้าห้องก็ต้องหอก   ชาวบ้านนอกตกใจร้องไห้แซ่ 
 บ้างฮาครืนยืนยัดอยู่อัดแอ    บ้างจอแจสุรเสียงที่เถียงกัน ฯ 

(คุรุสภา, 2550: 105) 

 

 ภาพการมีส่วนร่วมของราษฎรที่ปรากฏข้างต้น แสดงให้เห็นว่าการ “ไปพระบาท” เป็น
ประเพณีที่ทุกคนในสังคมมีส่วนร่วมอย่างแท้จริง ในขณะที่ราชส านักเป็นผู้จัดหามหรสพสมโภช 
พระพุทธบาทตาม “โบราณราชประเพณี” ราษฎรก็เป็นผู้เสพความบันเทิงจากมหรสพดังกล่าว ถ้า
ขาดราษฎรที่ให้ความสนใจต่อการแสดงเหล่านี้แล้ว งานสมโภชพระพุทธบาทก็ไม่สามารถท าหน้าที่ได้
โดยสมบูรณ์   

 การมีส่วนร่วมของราษฎรในงานมหรสพสมโภชพระพุทธบาทกลับไม่ปรากฏให้เห็นชัดเจนนัก 
ในบุณโณวาทค าฉันท์  ทั้งที่มีเนื้อเรื่องกล่าวถึงการแสดงและการละเล่นต่างๆ ไว้โดยละเอียด การ
พรรณนาภาพมหรสพที่จัดขึ้นอย่างยิ่งใหญ่ในบุณโณวาทค าฉันท์ มีจุดประสงค์เพ่ือแสดงศักยภาพของ
ราชส านักและพระบารมีของพระมหากษัตริย์ มากกว่าที่จะน าเสนอบรรยากาศอันครึกครื้นของ
ประเพณีที่ราษฎรมีส่วนร่วม และถึงแม้ว่าภาพของราษฎรจะปรากฏอยู่ในพิธีโปรยทานของสมเด็ จ 
พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ  แต่ก็มีบทบาทเป็นเพียง “ผู้รับทาน” จากพระมหากษัตริย์เพ่ือแสดงให้เห็น 
การรักษาสืบทอด “โบราณราชประเพณี” ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศและพระมหากรุณาธิคุณ
ที่น ามาซึ่งความสุขส าราญของอาณาประชาราษฎร์  มิได้มีเจตนาที่จะแสดงการมีส่วนร่วมของราษฎร
ในประเพณีดังกล่าวแต่อย่างใด กล่าวได้ว่าพระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาทรงเป็น “ศูนย์กลาง” ของ
ประเพณี “ไปพระบาท” อย่างแท้จริง นอกจากพระองค์จะเป็นผู้จัดให้มีมหรสพอันเป็นองค์ประกอบ
หลักในงานสมโภชพระพุทธบาทแล้ว ยังทรงเป็นองค์อุปถัมภ์ในการสร้างและซ่อมแซมมณฑป 
พระพุทธบาท ตลอดจนศาสนวัตถุสถานอ่ืนๆ อีกด้วย   

 ในสมัยรัตนโกสินทร์ พระบรมวงศานุวงศ์และข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ได้เขามามีส่วนร่วมอย่าง
มากในการอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาท ดังปรากฏหลักฐานในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ 
รัชกาลที่ 1 ฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี  กล่าวถงึบทบาทของกรมพระราชวังบวรมหา
สุรสิงหนาท (วังหน้าในรัชกาลที่ 1) ในการปฏิสังขรณ์มณฑปพระพุทธบาทที่เสียหายมาตั้งแต่การเสีย
กรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2  ในประชุมพงศาวดาร ภาคที่ 25–27 เรื่องพระพุทธบาท ก็ปรากฏรายชื่อ
ข้าราชการในสมัยรัชกาลที่ 4 ที่มีส่วนร่วมบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนวัตถุสถานและสาธารณูปโภครอบวัด
พระพุทธบาท เช่น “...สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาพิไชยญาติ สร้างศาลาที่พักของสัปปุรุษที่ท่าเรือ  
เป็นเครื่องก่ออิฐถือปูน 3 หลัง ขุดบ่อน้ าท าศาลาเครื่องไม้ในระยะทางขึ้นพระบาท...” (คุรุสภา, 2507: 
29) แม้แต่ในบทประพันธ์ของสุนทรภู่ที่ยกมาข้างต้น ยังกล่าวถึง “ท่านพระคลัง” หรือ พระยาพระคลัง 
(กุน) ได้น าคณะละครของนายบุญยังมาฉลองศาลาร่วมในงานสมโภชพระพุทธบาทด้วย อย่างไรก็ตาม
แม้ว่าการอุปถัมภ์วัดพระพุทธบาทในสมัยหลังจะมีบุคคลหลายกลุ่มเข้ามาเกี่ยวข้อง  แต่ก็ยังจ ากัดอยู่
ในกลุ่มเจ้านายชั้นสูงและข้าราชการผู้มีทรัพย์เท่านั้น 
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5.4 สรุป 

 ความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในสังคมไทยที่สะท้อนผ่านวรรณคดีบันทึกการเสด็จ 
พระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์คือบุณโณวาทค าฉันท์และ 
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท และวรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาท
สระบุรี ได้แก่ นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด และโคลงนิราศวัดรวก  
แสดงให้เห็นอิทธิพลของพระพุทธศาสนาอันเป็นแรงผลักดันให้เกิดการเดินทางแสวงบุญเพ่ืออานิสงส์
ในการบรรลุอุดมคติของชีวิตในระดับต่างๆ ตั้งแต่การมีความเป็นอยู่ที่สุขสบายในชาติหน้า การได้ขึ้น
สวรรค์ ไปจนกระทั่งการบรรลุอุดมคติสูงสุดในพระพุทธศาสนาคือนิพพาน นอกจากนี้ยังแสดงให้เห็น
บทบาทและความส าคัญของสถาบันพระมหากษัตริย์ในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ผู้ค้ าจุน
พระพุทธศาสนาให้มั่นคง ซึ่งการปฏิบัติ “พระราชกรณียกิจ” ในการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาให้เป็น
ที่ประจักษ์ ยังมีผลสะท้อนกลับมาสร้างความชอบธรรมและสิทธิธรรมทางการปกครองให้แก่
พระมหากษัตริย์ด้วย กล่าวได้ว่าพระพุทธศาสนาและสถาบันพระมหากษัตริย์มีความสัมพันธ์กันอย่าง
แนบแน่นและมีส่วนในการสร้างความมั่นคงซึ่งกันและกัน วรรณคดีที่สร้างสรรค์ขึ้นจากความสัมพันธ์
ดังกล่าวจึงสะท้อนความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาและเฉลิมพระเกียรติพระมหากษัตริย์ใน
ฐานะผู้น าความสงบสุขมาสู่อาณาประชาราษฎร์และผู้สนับสนุนให้เกิดการสร้างสรรค์วรรณคดีทั้งโดย
ทางตรงและทางอ้อม 



บทที่ 6 
สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ 

 

 ในรัชกาลสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ.2153–2171) สมัยอยุธยาตอนกลาง หลักฐานใน 
พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับหมอบรัดเลระบุว่า มีการค้นพบรอยพระพุทธบาทส าคัญที่
เมืองสระบุรี เมื่อศักราช 968 หรือ พ.ศ.2149  รอยพระพุทธบาทดังกล่าวได้รับความเชื่อถือศรัทธา
จากพระมหากษัตริย์ว่าเป็นรอยพระพุทธบาทแห่งเขาสุวรรณบรรพต ซึ่งมีความส าคัญในฐานะ 1 ใน 5 
รอยพระพุทธบาทอันแท้จริงที่สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าเสด็จมาประทับไว้ด้วยพระองค์เอง สมเด็จ
พระเจ้าทรงธรรมทรงอุปถัมภ์รอยพระพุทธบาทแห่งนี้โดยการสร้างมณฑปพระพุทธบาทและสถาปนา 
“วัดพระพุทธบาท”  ด้วยเหตุนี้รอยพระพุทธบาทแห่งเขาสุวรรณบรรพตหรือที่รู้จักกันโดยทั่วไปว่า 
“พระพุทธบาทสระบุรี” จึงกลายเป็น “มหาเจดียสถาน” ส าคัญของราชอาณาจักรที่ได้รับการอุปถัมภ์
เป็นพิเศษจากสถาบันพระมหากษัตริย์และเป็นจุดหมายปลายทางของการแสวงบุญในสังคมไทย
นับตั้งแต่นั้น  

 ความศรัทธาที่พุทธศาสนิกชนมีต่อพระพุทธบาทสระบุรี ท าให้เกิดประเพณีที่มหาชนจะ
เดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทเป็นประจ าทุกปี ประเพณีดังกล่าวเรียกกันโดยย่อว่า   
“ไปพระบาท” การ “ไปพระบาท” ได้รับความนิยมเพ่ิมขึ้นเป็นล าดับเนื่องจากมีคติความเชื่อส าคัญ
ที่ว่าผู้ใดเดินทางไปนมัสการรอยพระพุทธบาทครบ 3 ครั้ง 7 ครั้งจะไม่ตกนรกเป็นแรงผลักดัน ส าหรับ
ราชส านักการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการรอยพระพุทธบาทถือเป็น “โบราณราชประเพณี” ที่
พระมหากษัตริย์ตลอดจนพระบรมวงศานุวงศ์ทรงถือปฏิบัติ  การเดินทางดังกล่าวเปิดโอกาสให้กวีที่ได้
ตามเสด็จ “ไปพระบาท” หรือได้รับโปรดเกล้าฯ ให้เป็นผู้อัญเชิญพุทธบรรณาการไปบูชารอยพระพุทธ
บาท สร้างสรรค์วรรณคดีที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีขึ้น ได้แก่ โคลงนิราศเจ้าฟ้าอภัย 
บุณโณวาทค าฉันท์ โคลงนิราศพระพุทธบาท กาพย์ห่อโคลงนิราศธารโศก กาพย์ห่อโคลงประพาส
ธารทองแดง นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด โคลงนิราศวัดรวก และ
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท 

 วรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีที่อยู่ในขอบเขตการวิจัยนี้ได้แก่ บุณโณวาทค าฉันท์ 
นิราศพระบาทของสุนทรภู่  นิราศพระบาทส านวนนายจัด  โคลงนิราศวัดรวก และ โคลงลิลิตดั้น
ต านานพระพุทธบาท ซึ่งเป็นวรรณคดีที่มีต้นฉบับครบถ้วนและมีเนื้อหากล่าวถึงคติความเชื่อเรื่อง 
พระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” โดยตรง ส่วนโคลงนิราศเจ้าฟ้าอภัย โคลงนิราศ
พระพุทธบาท กาพย์ห่อโคลงนิราศธารโศก กาพย์ห่อโคลงประพาสธารทองแดง แม้ว่าจะสร้างสรรค์
ขึ้นโดยได้รับแรงบันดาลใจมาจากการเดินทาง “ไปพระบาท” กระนั้นเนื้อหาในวรรณคดีกลุ่มนี้มิได้
กล่าวถึงคติความเชื่อเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ไว้แต่อย่างใด ด้วยเหตุ
นี้จึงมิได้น ามาศึกษาร่วมในงานวิจัยนี้ 

 วรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีที่อยู่ในขอบเขตการวิจัยทั้ง 5 เรื่อง ได้แก่ บุณโณวาท 
ค าฉันท์ นิราศพระบาทของสุนทรภู่ นิราศพระบาทส านวนนายจัด โคลงนิราศวัดรวก และ 
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โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท มีลักษณะร่วมด้านเนื้อหาและรูปแบบการน าเสนอที่ท าให้แบ่งได้
เป็น 2 กลุ่ม คือ 

 

 1. วรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของ
พระมหากษัตริย์  

 ได้แก่ บุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท วรรณคดีทั้ง 2 เรื่อง
สร้างสรรค์ขึ้นโดยมีมูลเหตุมาจากการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ 
กล่าวคือ บุณโณวาทค าฉันท์ของพระมหานาควัดท่าทราย แต่งขึ้นเมื่อครั้งพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวบรมโกศเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรี ส่วนโคลงลิลิตดั้นต านาน 
พระพุทธบาทของพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ แต่งขึ้นเนื่องในวโรกาสที่
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 6) เสด็จพระราชด าเนินยกยอดมณฑปพระพุทธบาท
เมื่อพิจารณาเนื้อเรื่องและล าดับการน าเสนอเนื้อหาในบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านาน
พระพุทธบาท พบว่าวรรณคดีทั้ง 2 เรื่องมีลักษณะร่วมด้านเนื้อหาที่แบ่งได้เป็น 3 ส่วนคือ 1) กล่าวถึง
ต านานพระพุทธบาทสระบุรี  2) กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์ 
3) กล่าวถึงมหรสพสมโภชและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” ลักษณะร่วมด้านเนื้อหา
ดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทที่สร้างสรรค์ขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์ได้รับ
แรงบันดาลใจและอิทธิพลด้านเนื้อหามาจากบุณโณวาทค าฉันท์ซึ่งเป็นวรรณคดีเกี่ยวกับพระพุทธ
บาทสระบุรีโดยตรงเรื่องแรกและเรื่องเดียวในสมัยอยุธยา อย่างไรก็ตามรายละเอียดของเนื้อหาใน
โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทที่แตกต่างไปจากบุณโณวาทค าฉันท์ก็แสดงให้เห็นการสร้างสรรค์
ใหม่เพ่ือให้สอดคล้องกับโลกทัศน์ในบริบทสังคมสมัยรัชกาลที่ 6 ด้วยเหตุนี้เนื้อหาในบุณโณวาทค า
ฉันทแ์ละโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทจึงสะท้อนภาพสังคมวัฒนธรรมและคติความเชื่อในความ
ศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีแตกต่างกันไปตามยุคสมัย กระนั้นวรรณคดีต่างสมัยทั้ง 2 เรื่องก็
แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่า คติความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” มีผล
ต่อการสร้างสรรค์เนื้อหาในวรรณคดีดังกล่าวไม่เปลี่ยนแปลง 

 

 ก. การกล่าวถึงต านานพระพุทธบาทสระบุรี  

 ต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์มีเนื้อหากล่าวถึงเหตุการณ์เมื่อครั้ง 
พระพุทธองค์เสด็จมาโปรดชาวเมืองสุนาปรันตะตามการอาราธนาของพระปุณณะ ระหว่างทาง 
พระพุทธองค์เสด็จไปโปรดสัจพันธดาบสผู้อาศัยอยู่บนเขาสุวรรณบรรพต (สัจพันธบรรพต) ให้มีดวงตา
เห็นธรรม เมื่อสัจพันธดาบสบรรลุอรหันต์แล้ว จึงบวชเป็นภิกษุและตามเสด็จพระพุทธองค์ไปยังเมือง 
สุนาปรันตะด้วย หลังจากโปรดชาวเมืองสุนาปรันตะแล้ว พระพุทธองค์จึงเสด็จกลับสู่กรุงสาวัตถี 
ระหว่างทางเมื่อกระบวนเสด็จผ่านเขาสุวรรณบรรพตอีกครั้งหนึ่ง พระพุทธองค์จึงมีรับสั่งให้พระสัจ
พันธ์อยู่เผยแผ่พระธรรมค าสอนบนเขานั้นต่อไป โดยไม่ต้องตามเสด็จไปยังกรุงสาวัตถี พระสัจพันธ์เกิด
ความโศกเศร้าที่จะมิได้เข้าเฝ้าพระพุทธองค์อย่างใกล้ชิดอีกต่อไป จึงทูลอาราธนารอยพระพุทธบาทไว้
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เป็นที่เคารพสักการะ พระพุทธองค์จึงประทับรอยพระพุทธบาทเบื้องขวาอันประกอบด้วยลายมงคล 
108 ประการไว้บนเขาสุวรรณบรรพต ต านานรอยพระพุทธบาทที่ผู้แต่งน ามาแสดงไว้นั้น มิใช่เนื้อเรื่อง
ทั้งหมด แต่ตัดตอนมาเฉพาะส่วนท้ายของต านาน ที่มุ่งกล่าวถึงเหตุการณ์และบุคคลส าคัญอัน
เกี่ยวเนื่องกับการประทับรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพตโดยตรง ได้แก่ พระปุณณะ  
พระศาสดา และพระสัจพันธ์  ผู้แต่งให้ความส าคัญเป็นพิเศษกับการพรรณนาความโศกเศร้าอาลัยของ
พระสัจพันธ์ที่มิได้ตามเสด็จพระพุทธองค์กลับไปยังกรุงสาวัตถี ฉากการอาราธนารอยพระพุทธบาท
ของพระสัจพันธ์และการประทับรอยพระพุทธบาทไว้ตามค าขอ นอกจากจะแสดงให้เห็นพระมหา
กรุณาธิคุณของพระบรมศาสดาที่มีต่อพุทธศาสนิกชนและเกียรติคุณของพระสัจพันธ์ในฐานะผู้
อาราธนารอยพระพุทธบาทไว้เป็นที่เคารพสักการะแก่พุทธศาสนิกชนแล้ว ยังเน้นย้ าว่ารอยพระพุทธบาท
เป็น “บริโภคเจดีย์” อันศักดิ์สิทธิ์ที่ เกิดจากการประทับของพระพุทธองค์โดยตรง จึงเป็น  
“มหาเจดียสถาน” ที่ควรแก่การสักการะสูงสุด  ความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีที่น าเสนอผ่าน
ต านานดังกล่าว เป็นค าตอบว่าเหตุใดพระพุทธบาทสระบุรีจึงได้รับการอุปถัมภ์เ ป็นพิเศษจาก
พระมหากษัตริย์และเหตุใดสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศจึงต้องเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ 
พระพุทธบาทสระบุรีตาม “โบราณราชประเพณี” และจัดให้มีงานสมโภชพระพุทธบาทดังเช่นที่เหล่า
บรรพกษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อกันมา กล่าวได้ว่าต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์
มีบทบาทและความส าคัญในฐานะตัวบทที่อธิบายความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีและตอกย้ า
ความศักดิ์สิทธิ์ของศาสนสถานดังกล่าวในฐานะรอยพระพุทธบาท “อันแท้จริง” ที่มิได้ท าจ าลองข้ึน 

 ต านานพระพุทธบาทสระบุรีที่ปรากฏในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมาจากแหล่ง
อ้างอิงที่หลากหลาย แสดงให้เห็นความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีในมิติที่สัมพันธ์กับ
ประวัติศาสตร์ สังคมและวัฒนธรรม ได้แก่ การอ้างถึง “พระพุทธบาท 5 รอย” ตามคติความเชื่อของ
ศรีลังกา คือ รอยพระพุทธบาทบนเขาสุมนกูฏ รอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพต (สัจพันธบรรพต) 
รอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณมาลิก รอยพระพุทธบาทที่เมืองโยนก และรอยพระพุทธบาทบนหาด
ริมแม่น้ านัมมทา การอ้างถึงรอยพระพุทธบาทส าคัญดังกล่าว ก็เพ่ือเชื่อมโยงว่าพระพุทธบาทสระบุรี
คือสถานที่แห่งเดียวกับรอยพระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพตนั่นเอง จากนั้นจึงกล่าวถึงต านานรอย
พระพุทธบาทบนเขาสุวรรณบรรพตหรือพระพุทธบาทสระบุรีจาก “บุณโณวาทสูตร์โบราณ (ตาม 
อรรถกถาลังกา)” ต านานพระพุทธบาทสระบุรีจาก “ต านานไทยเหนือโบราณ (เรื่องกรุงเก่า)”  และ
ต านานการค้นพบพระพุทธบาทสระบุรีจาก “พระราชพงศาวดารครั้งกรุงเทพทวารวดีศรีอยุธยา” 
นอกจากนี้ผู้แต่งยังยกข้อความจากพระปุณโณวาทสูตร ในพระไตรปิฎก มาแสดงให้เห็นว่าต านาน
พระพุทธบาทไม่ปรากฏอยู่ในพระสูตรดังกล่าวอย่างที่เคยเข้าใจกัน  

 ต านานพระพุทธบาทสระบุรีในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทมิได้ตัดตอนเนื้อเรื่องหรือ
เลือกกล่าวถึงเฉพาะเหตุการณ์ใดเหตุการณ์หนึ่ง ผู้แต่งน าเสนอต านานรอยพระพุทธบาทบนเขา
สุวรรณบรรพตหรือพระพุทธบาทสระบุรีไว้เกือบทั้งหมด ด้วยเหตุนี้เนื้อหาในต านานจึงเริ่มตั้งแต่สมัยที่
พระปุณณะยังเป็นพ่อค้าชื่อมหาบุณ เดินทางจากเมืองสุนาปรันตะมาค้าขายที่กรุงสาวัตถี มหาบุณได้
ฟังธรรมเทศนาจากพระพุทธองค์จึงเกิดความเลื่อมใสและบวชเป็นพระภิกษุชื่อปุณณะ ต่อมา 
พระปุณณะเดินทางกลับไปปฏิบัติธรรมที่บ้านเกิดและได้ช่วยชีวิตน้องชายกับกลุ่มพ่อค้าจากพายุที่
ปีศาจบันดาลให้เกิดขึ้น เนื่องจากไม่พอใจที่พวกพ่อค้าตัดไม้แก่นจันทน์แดงบนเกาะที่ตนอาศัยอยู่ไป
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ขาย พวกพ่อค้าที่รอดชีวิตมาได้พร้อมใจกันถวายไม้แก่นจันทน์แดงแก่พระปุณณะ  แต่พระปุณณะไม่
รับและให้น าไม้เหล่านั้นไปสร้างมณฑปรับเสด็จพระพุทธเจ้า จากนั้นพระปุณณะจึงเดินทางไป
อาราธนาพระพุทธองค์ให้มาโปรดชาวเมืองสุนาปรันตะ อันเป็นเหตุให้พระพุทธองค์ได้แสดงธรรม
เทศนาแก่สัจพันธดาบสและประทับรอยพระพุทธบาทไว้บนเขาสุวรรณบรรพต (สัจพันธบรรพต) 

 การน าเสนอต านานพระพุทธบาทจากแหล่งอ้างอิงที ่หลากหลายและแสดงเนื ้อเรื ่องใน
ต านานไว้อย่างครบถ้วนโดยมิได้มุ่งกล่าวถึงความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทในฐานะ “บริโภคเจดีย์” 
หรือรอยพระพุทธบาทที่เกิดจากการประทับของพระพุทธองค์โดยตรง แสดงให้เห็นเป็นความพยายาม
ที่จะอธิบายความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีอย่างสมเหตุสมผล ให้สอดคล้องกับโลกทัศน์ของ  
คนสมัยใหม่ที่มักตั้งค าถามหรือเกิดข้อกังขากับคติความเชื่อของคนในอดีต โดยเฉพาะความขัดแย้ง
ที่ว่ารอยพระพุทธบาทเป็น “ของจริง” หรือ “ของเลียนแบบ”  ในประเด็นดังกล่าวผู้แต่งได้แสดง
ทรรศนะเพ่ือสร้างความประนีประนอมระหว่างคติความเชื่อที่ขัดแย้งกันว่า พระเจดีย์ พระพุทธรูป 
และรอยพระพุทธบาท ล้วนเป็นศาสนวัตถุที่ระลึกถึงพระพุทธองค์และเป็นสิ่ งเตือนใจให้
พุทธศาสนิกชนยึดมั่นในหลักค าสอนของพระศาสดาด้วยกันทั้งสิ้น ตราบใดที่รอยพระพุทธบาทยัง
สร้างความศรัทธาให้พุทธศาสนิกชนยึดมั่นในหลักธรรมค าสอนของพระพุทธองค์อันเป็นเหตุให้เกิด
ความสุขสวัสดีแก่ผู้ปฏิบัติและสังคมส่วนรวมแล้ว พระพุทธบาทสระบุรีจะเป็น “ของแท้” หรือเป็น
เพียง “ของเลียนแบบ” ก็ถือว่ามีความส าคัญและศักดิ์สิทธิ์เช่นเดียวกัน 

 ค ากล่าวข้างต้น ถือเป็นการนิยาม “ความศักดิ์สิทธิ์” ของพระพุทธบาทสระบุรีในความหมาย
ที่แตกต่างไปจากบุณโณวาทค าฉันท์ กล่าวคือ “ความศักดิ์สิทธิ์” ของพระพุทธบาทสระบุรีใน 
บุณโณวาทค าฉันท์ หมายถึงการเป็น “บริโภคเจดีย์” หรือ รอยประทับอันแท้จริงของพระพุทธองค์ 
แต่ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท ผู้แต่งชี้ให้เห็นว่า “ความศักดิ์สิทธิ์” ของพระพุทธบาท 
หมายถึงการเป็นศาสนวัตถุที่สามารถน้อมน าให้พุทธศาสนิกชนเกิดความศรัทธาในพระพุทธศาสนา 
แรงศรัทธาที่ผลักดันให้พุทธศาสนิกชนปฏิบัติตามหลักธรรมค าสอนของพระบรมศาสดานี้เอง คือ 
“ความศักดิ์สิทธิ์” อันแท้จริงของพระพุทธบาทสระบุรีที่มิได้ผูกโยงอยู่กับความเป็น “บริโภคเจดีย์” 
ต านานพระพุทธบาทสระบุรีในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทจึงมีความส าคัญในฐานะตัวบทที่
แสดงความเป็นมาอันเก่าแก่ของพระพุทธบาทสระบุรีที่สัมพันธ์กับประวัติศาสตร์ สังคม และ
วัฒนธรรมรวมถึงความศักดิ์สิทธิ์ของรอยพระพุทธบาทในฐานะ “อุเทสิกเจดีย์” หรือวัตถุที่จ าลองขึ้น
เพ่ือเป็นที่ระลึกถึงพระพุทธองค์   

 กล่าวได้ว่า บทบาทและความส าคัญของต านานพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์และโคลง
ลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท สะท้อนคติความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธบาทสระบุรีที่
เปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย กล่าวคือคลี่คลายจาก “บริโภคเจดีย์” หรือรอยประทับอันแท้จริงของ
พระพุทธเจ้า มาเป็น “อุเทสิกเจดีย์” หรือศาสนวัตถุที่จ าลองขึ้นเพ่ือเป็นที่ระลึกถึงพระบรมศาสดา 
อย่างไรก็ตามแม้ว่าคติความเชื่อเกี่ยวกับความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีจะเปลี่ยนแปลงไปตาม
ยุคสมัย กระนั้นทั้งบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทต่างก็ตอกย้ า
ความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ “มหาเจดียสถาน” หรือสถานที่อันควรแก่การสักการะ
สูงสุดของราชอาณาจักรอย่างไม่เปลี่ยนแปลง 
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 ที่มาของต านานพระพุทธบาทสระบุรีในบุณโณวาทค าฉันท์และโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธ
บาทเป็นอีกประเด็นหนึ่งที่งานวิจัยนี้ให้ความสนใจ เนื่องจากวรรณคดีทั้ง 2 เรื่องอ้างถึงคัมภีร์อันเป็น
ที่มาของต านานพระพุทธบาทสระบุรีไว้ไม่ตรงกัน ในบุณโณวาทค าฉันท์ผู้แต่งอ้างว่าน าต านาน 
พระพุทธบาทมาจาก “บุณโณวาทสูตรา” ซึ่งท าให้เข้าใจว่ามาจาก พระปุณโณวาทสูตร ใน
พระไตรปิฎก ในขณะที่โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทอ้างว่าน าต านานพระพุทธบาทมาจากอรรถ
กถาปุณโณวาทสูตร แต่จากการศึกษาค้นคว้าผู้วิจัยตั้งข้อสันนิษฐานว่าต านานพระพุทธบาทสระบุรีใน
วรรณคดีทั้ง 2 เรื่อง อ้างอิงมาจากพระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนา ซึ่งเป็นคัมภีร์ที่น าเนื้อเรื่องจาก
อรรถกถาปุณโณวาทสูตร มาเรียบเรียงและเพ่ิมเติมรายละเอียดขึ้นอีกชั้นหนึ่ง โดยเฉพาะรายละเอียด
ที่กล่าวว่าพระพุทธบาทสระบุรีเป็นรอยพระพุทธบาทเบื้องขาวและพุทธานุภาพจากการประทับรอย
พระพุทธบาทเป็นเหตุให้เขาสุวรรณบรรพตที่เคยมีความสูง 1 โยชน์ต่ าลงมา รายละเอียดดังกล่าวท า
ให้พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์เทศนามีเนื้อหาสอดคล้องกับคติความเชื่อเกี่ยวกับลักษณะของพระพุทธ
บาทที่ว่าเป็นรอยพระพุทธบาทเบื้องขวาและสอดคล้องกับลักษณะสถานที่ประดิษฐานรอยพระพุทธ
บาทซึ่งมิใช่ภูเขาสูง การเพ่ิมเติมรายละเอียดข้างต้นแสดงให้เห็นความพยายามที่จะท าให้ พระปุณโณ
วาทสูตรคัมภีร์ เทศนา เป็นตัวบทที่ใช้อธิบายความเป็นมาของพระพุทธบาทสระบุรีได้อย่าง
เฉพาะเจาะจงและน่าเชื่อถือ ที่ส าคัญคือตอกย้ าคติความเชื่อว่าพระพุทธบาทสระบุรีคือ “บริโภค
เจดีย์” อันแท้จริง อย่างไรก็ตาม เมื่อต านานพระพุทธบาทสระบุรีจาก พระปุณโณวาทสูตรคัมภีร์
เทศนาถูกน าไปอ้างอิงไว้ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทซึ่งมีจุดประสงค์เพ่ือสร้างความรู้ความ
เข้าใจเกี่ยวกับความเป็นมาของพระพุทธบาทอย่างสมเหตุสมผล ประเด็นเรื่อง “บริโภคเจดีย์” อัน
ศักดิ์สิทธิ์ จึงมิใช่สิ่งที่ผู้แต่งเน้นย้ า  

 

 ข. กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย ์

 บุณโณวาทค าฉันท์กล่าวถึงการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของพระมหากษัตริย์
โดยเน้นการพรรณนากระบวนเสด็จพยุหยาตราทางชลมารคและสถลมารค ขั้นตอนในการบ าเพ็ญ 
พระราชกุศลของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศและการเสด็จประพาสป่าเพ่ือชมธรรมชาติโดยรอบ 
วัดพระพุทธบาท ผู้แต่งเน้นการพรรณนาความยิ่งใหญ่และงดงามของแบบธรรมเนียมราชส านักสมัย
อยุธยา เพ่ือสื่อถึงพระราชศรัทธา พระบารมี พระราชอ านาจ และการเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ได้เสด็จพระราชด าเนินมาอุปถัมภ์พระพุทธบาทส าคัญของอาณาจักรอันถือเป็น
การสืบทอด “โบราณราชประเพณี” และการปฏิบัติ “พระราชกรณียกิจ” ในฐานะ “องค์อัคร
ศาสนูปถัมภก” ให้เป็นที่ประจักษ์ ส่วนโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท แม้ว่าจะมีมูลเหตุแห่งการ
สร้างสรรค์มาจากการเสด็จพระราชด าเนินยกยอดมณฑปพระพุทธบาทของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎ
เกล้าเจ้าอยู่หัว กระนั้นผู้แต่งก็มิได้มุ่งบันทึกเฉพาะภาพเหตุการณ์ดังกล่าวเท่านั้น แต่น าเสนอเนื้อหาใน
ลักษณะของงานค้นคว้าที่ใช้ข้อมูลจากพระราชพงศาวดารมาเป็นวัตถุดิบแสดงให้เห็นการเสด็จพระ
ราชด าเนิน “ไปพระบาท” และการอุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์
ตั้งแต่สมัยอยุธยาถึงสมัยรัชกาลที่ 6 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ เพ่ือเชื่อมโยงว่าการเสด็จพระราชด าเนินมา
อุปถัมภ์พระพุทธบาทสระบุรีของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว คือการสืบทอด “โบราณ
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ราชประเพณี” ที่เหล่าบรรพกษัตริย์ทรงถือปฏิบัติสืบต่อกันมาและตอกย้ า “พันธกิจ” ที่สถาบัน
พระมหากษัตริย์พึงมีต่อพระพุทธบาทสระบุรี กล่าวได้ว่าการเสด็จพระราชด าเนิน “ไปพระบาท” ของ
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นการประกอบ “พระราชกรณียกิจ” ในฐานะ “องค์อัคร
ศาสนูปถัมภก” ให้เป็นที่ประจักษ์ เพ่ือยืนยันสิทธิธรรมในการปกครองและส่งเสริมอุดมการณ์ชาติ 
ศาสนา พระมหากษัตริย์ที่พระองค์ทรงสนับสนุน 

 

 ค. กล่าวถึงมหรสพสมโภชและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” 

 บุณโณวาทค าฉันท์แสดงให้เห็นความส าคัญของประเพณี “ไปพระบาท” ผ่านการพรรณนา
ภาพ “งานมหรสพสมโภชพระพุทธบาท” ที่จัดขึ้นตามพระบรมราชโองการของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
บรมโกศ การแสดงและการละเล่นที่ราชส านักจัดเตรียมมาอย่างมากมาย มิได้เป็นไปเพ่ือการสร้าง
ความบันเทิงให้กับราษฎรในโอกาสพิเศษเท่านั้น แต่ยังเป็นเสมือนเครื่องพุทธบูชาที่จะต้องจัดเตรียม
มาเป็นอย่างดีเพ่ือให้สมพระเกียรติพระมหากษัตริย์ซึ่งเป็นผู้อ านวยการให้งานสหรสพสมโภช 
พระพุทธบาทเกิดขึ้นและเสด็จสิ้นลงโดยสมบูรณ์ตาม “โบราณราชประเพณี” ส่วนการรื่นเริงเนื่องใน
ประเพณี “ไปพระบาท” ในโคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาท มิได้กล่าวถึงบทบาทของราชส านักใน
การจัดงานสมโภชพระพุทธบาทแต่อย่างใด  ผู้แต่งกล่าวถึงความเฟ่ืองฟูของประเพณี “ไปพระบาท” 
ในยุคสมัยของตนโดยน าเสนอผ่านกิจกรรมการแสวงบุญและการรื่นเริงภาคประชาชนซึ่งแสดงให้เห็น
มิติของ “การเที่ยวพระบาท” ที่เกิดขึ้นควบคู่กับ “การไหว้พระบาท” ได้อย่างชัดเจน นอกจากนี้
ประสบการณ์ในฐานะผู้ริเริ่มกิจการรถไฟสายพระพุทธบาทที่ท าให้ผู้แต่งได้ “รู้เห็น” ความเป็นไปของ
ประเพณี “ไปพระบาท” ตลอดจนสภาพเศรษฐกิจสังคมรอบวัดพระพุทธบาทอย่างใกล้ชิด ยังท าให้ 
ผู้แต่งพรรณนาความนิยมที่ประชาชนมีต่อประเพณี “ไปพระบาท” ในยุคสมัยของตนได้อย่างละเอียด
และมีสีสัน กล่าวได้ว่ามหรสพสมโภชและการรื่นเริงเนื่องในประเพณี “ไปพระบาท” แสดงให้เห็น
ความเก่าแก่และความส าคัญของประเพณีดังกล่าวทั้งในฐานะ “ประเพณีหลวง” และ “ประเพณรีาษฎร์” 
ได้อย่างชัดเจน 

 ลักษณะร่วมด้านเนื้อหาที่ปรากฏในวรรณคดีบันทึกการเสด็จพระราชด าเนินไปนมัสการ 
พระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์ข้างต้น แสดงให้เห็นว่าบุณโณวาทค าฉันท์มีอิทธิพลต่อ 
การสร้างสรรค์โคลงลิลิตดั้นต านานพระพุทธบาทอย่างชัดเจน  อย่างไรก็ตามรายละเอียดของเนื้อหา
อันเป็นลักษณะเฉพาะของวรรณคดีแต่ละเรื่อง ก็แสดงให้เห็นการสร้างสรรค์งานในบริบทสังคมต่างยุค
สมัย กระนั้นคติความเชื่อเรื่องต านานพระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” ก็ยังคงเป็น
แรงบันดาลใจและวัตถุดิบหลักในการสร้างสรรค์เนื้อหาของวรรณคดีทั้ง 2 เรื่องไม่เปลี่ยนแปลง  

 

 2. วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี  

 ความศรัทธาในพระพุทธบาทสระบุรีที่ฝังรากลึกมาตั้งแต่สมัยอยุธยาอันเป็นเหตุให้ประเพณี 
“ไปพระบาท” ยังคงได้รับการสืบทอดในสมัยรัตนโกสินทร์ ถือเป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้เกิดการ
สร้างสรรค์วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี ได้แก่ นิราศพระบาทของ
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สุนทรภู่ (แต่งในสมัยรัชกาลที่ 1) นิราศพระบาทส านวนนายจัด และโคลงนิราศวัดรวก (แต่งในสมัย
รัชกาลที่ 5) วรรณคดีนิราศทั้ง 3 เรื่องสร้างสรรค์ขึ้นโดยกวีที่รับราชการอยู่ในราชส านักโดยตรง ดังนั้น
การเดินทาง “ไปพระบาท” ของกวีอันเนื่องมาจากการตามเสด็จพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว  
พระบรมวงศานุวงศ์ หรือแม้กระทั่งการเป็นผู้อัญเชิญพุทธบรรณาการที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
โปรดเกล้าฯ ให้น าไปบูชารอยพระพุทธบาท  จึงแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธบาทกับ
ราชส านักที่ยังคงด าเนินอยู่ในสมัยรัตนโกสินทร์ และความส าคัญของพระพุทธบาทสระบุรีในฐานะ 
“มหาเจดียสถาน” อันเป็นจุดหมายปลายทางของการแสวงบุญซึ่งมีมิติของการท่องเที่ยวปรากฏร่วมด้วย 

 วรรณคดีนิราศทั้ง 3 เรื่องมีจุดประสงค์เพ่ือบันทึกการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรีและ
ประเพณี “ไปพระบาท” ที่กวีได้เข้าไปมีประสบการณ์ร่วมโดยตรง  ท าให้วรรณคดีนิราศกลุ่มนี้ มี
ลักษณะร่วมด้านเนื้อหาที่ส าคัญคือ 1) กล่าวถึงเส้นทาง “ไปพระบาท” ผสานขนบนิราศ 2) การ
พรรณนาความงามของมณฑปพระพุทธบาท 3) การนมัสการรอยพระพุทธบาท ค าอธิษฐาน และการ
อุทิศส่วนกุศลของกวี และ4)การเที่ยวพระบาท  ลักษณะร่วมด้านเนื้อหาเหล่านี้แสดงให้เห็นอย่าง
ชัดเจนว่าคติความเชื่อในอานิสงส์ของการไหว้พระบาทและประเพณี “ไปพระบาท” เป็นแรงบันดาล
ใจและเป็นวัตถุดิบหลักที่กวีใช้สร้างสรรค์เนื้อหาในวรรณคดีนิราศกลุ่มนี้ อย่างไรก็ตามทัศนคติส่วนตัว
และอารมณ์ของกวีก็เป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้เนื้อหาที่ปรากฏร่วมกันนั้น มีรายละเอียดแตกต่างอันเป็น
ลักษณะเฉพาะของนิราศแต่ละเรื่อง  

 

 ก. กล่าวถึงเส้นทาง “ไปพระบาท” ตามขนบนิราศ 

 วรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี ทั้งนิราศพระบาทของสุนทรภู่ 
นิราศพระบาทส านวนนายจัด และโคลงนิราศวัดรวก กล่าวถึงเส้นทาง “ไปพระบาท” โดยบันทึกชื่อ
บ้านนามเมือง ลักษณะทางภูมิศาสตร์ ตลอดจนสภาเศรษฐกิจสังคมของสถานที่ที่กวีเดินทางผ่านไว้
อย่างละเอียด การบันทึกระยะทางดังกล่าวกวีนิยมใช้กลวิธี “เล่น” กับชื่อและลักษณะเด่นของสถานที่
หรือสิ่งที่พบเห็นระหว่างเดินทาง เพ่ือถ่ายทอดภาพชีวิต สังคม ค่านิยม รสนิยม ตลอดจนปัญหาความ
ในใจของกวี นอกจากนี้กวียังผสานการพรรณนาอารมณ์ถึงนางอันเป็นที่รักตามขนบที่สืบทอดมาจาก
สมัยอยุธยาเข้ากับการบันทึกระยะทาง “ไปพระบาท” ได้อย่างกลมกลืน  ลักษณะดังกล่าวที่ปรากฏใน
นิราศพระบาทของสุนทรภู่เป็นแรงบันดาลใจให้นิราศพระบาทส านวนนายจัดเลียนแบบส านวน
โวหารหรือใช้ตามของสุนทรภู่โดยตรง 

 

 ข. การพรรณนาความงามของมณฑปพระพุทธบาท 

 มณฑปพระพุทธบาทเป็นเสมือนสัญลักษณ์ของวัดพระพุทธบาทสระบุรีที่ได้รับการท านุบ ารุง
จากสถาบันพระมหากษัตริย์มาอย่างต่อเนื่องยาวนาน ด้วยเหตุนี้มณฑปพระพุทธบาทจึงคงความสง่า
งามและสร้างความประทับใจให้แก่กวีมาหลายยุคหลายสมัย ดังจะเห็นได้จากการพรรณนาความงาม
มณฑปพระพุทธบาทในบุณโณวาทค าฉันท์ที่เป็นไปโดยละเอียดและมีล าดับขึ้นตอน เมื่อเปรียบเทียบ
กับการพรรณนามณฑปพระพุทธบาทในนิราศพระบาทของสุนทรภู่ กล่าวได้ว่าสุนทรภู่ได้รับอิทธิพล
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การพรรณนาองค์ประกอบทางสถาปัตยกรรมทีละส่วนมาจากบุณโณวาทค าฉันท์อย่างชัดเจน 
แตกต่างจากนิราศพระบาทส านวนนายจัดและโคลงนิราศวัดรวกที่ใช้การเปรียบเทียบความงามของ
มณฑปกับวิมานของพระอินทร์หรืองามราวกับเทวดาเป็นผู้สร้างถวาย การเปรียบเทียบดังกล่าวท าให้
เกิดภาพความงามแบบ “องค์รวม” ซึ่งแตกต่างกันไปตามประสบการณ์ของผู้อ่านแต่ละคน โดยเฉพาะ
โคลงนิราศวัดรวกพรรณนาความงามของมณฑปพระพุทธบาทในระดับลึกซึ้งกว่าที่ตาเห็นว่า ผู้ที่ได้
ประสบความงามของมณฑปพระพุทธบาทจะความทุกข์ไปจนหมดสิ้น เหลือเพียงความสุขราวกับได้
สวรรค์สมบัติ การพรรณนาถึงสภาพจิตใจของผู้ที่ได้ชมความงามมณฑปพระพุทธบาท ตลอดจนการ
กล่าวถึงภาพมงคล 108 ประการบนรอยพระพุทธบาทในโคลงนิราศวัดรวกน่าจะได้รับอิทธิพลมาจาก
บุณโณวาทค าฉันท์เช่นเดียวกัน ด้วยเหตุนี้การพรรณนาความงามของมณฑปพระพุทธบาทใน
วรรณคดีนิราศกลุ่มนี้ จึงแสดงให้เห็นอิทธิพลของวรรณคดีในยุคก่อนที่มีผลต่อการสร้างสรรค์งานใน 
ยุคหลังได้อย่างชัดเจน 

 

 ค. การนมัสการรอยพระพุทธบาท ค าอธิษฐาน และการอุทิศส่วนกุศลของกวี 

 เนื้อหาที่กวีพรรณนาถึงการเข้านมัสการรอยพระพุทธบาทของตน การแสดงค าอธิษฐานขอ
พรเพ่ือให้บรรลุสิ่งที่ตนปรารถนา รวมถึงการอุทิศส่วนกุศลให้แก่ผู้อ่ืน นอกจากจะแสดงให้เห็นความ
ศรัทธาในอานิสงส์ผลบุญของการไหว้พระบาทและพุทธานุภาพที่จะดลบันดาลให้ผู้ขอประสบ
ความส าเร็จในสิ่งที่หวังแล้ว ยังแสดงให้เห็นค่านิยมหรืออุดมคติของพุทธศาสนิกชนที่ต้องการมีชีวิตที่ดี
กว่าเดิมในโลกหน้า ได้ขึ้นสวรรค์ ไปจนกระทั่งถึงได้นิพพาน และแม้ว่าวรรณคดีกลุ่มนี้จะมิได้กล่าวถึง
ต านานพระพุทธบาทสระบุรี กระนั้นฉากการเข้านมัสการรอยพระพุทธบาท การอธิษฐานขอพร 
รวมถึงการอุทิศบุญกุศลให้แก่ผู้ที่กวีปรารถนาดี ก็สะท้อนความศรัทธาอันแรงกล้าในพระพุทธบาทซึ่ง
เป็นแรงจูงใจให้เกิดการสืบทอดประเพณี “ไปพระบาท” ในสังคมไทยอีกด้วย 

 

 ง. การเที่ยวพระบาท 

 “การเที่ยวพระบาท” เป็นกิจกรรมที่เกิดขึ้นควบคู่กับ “การไหว้พระบาท” มาตั้งแต่สมัย
อยุธยา ดังจะเห็นได้จากการเสด็จประพาสป่าของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศในบุณโณวาทค าฉันท์
และการเสด็จประพาสป่าของสมเด็จพระเพทราชาในพระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา อย่างไรก็ตาม
มิติของ “การเที่ยวพระบาท” ทั้งในฐานะกิจกรรมเพ่ือสร้างความส าราญพระราชหฤทัยแก่
พระมหากษัตริย์และกิจกรรมเพ่ือการพักผ่อนที่ได้รับความนิยมจากราษฎรทั่วไป ปรากฏอย่างชัดเจน
ในสมัยรัตนโกสินทร์โดยเฉพาะนิราศพระบาทของสุนทรภู่และนิราศพระบาทส านวนนายจัดที่กวี
บันทึกชื่อและลักษณะเด่นของสถานที่ท่องเที่ยวทางธรรมชาติรอบวัดพระพุทธบาทไว้อย่างละเอียด 
นอกจากนี้นิราศพระบาทส านวนนายจัดยังน าเสนอภาพ “การเที่ยวพระบาท” ของเหล่านางไว้อย่าง
มีชีวิตชีวา แสดงให้เห็นว่า “การเที่ยวพระบาท” เป็นกิจกรรมเพ่ือการพักผ่อนที่สร้างความสุข
สนุกสนานและได้รับความนิยมอย่างมาก ด้วยเหตุนี้ “การไหว้พระบาท” และ “การเที่ยวพระบาท” 
จึงเป็นกิจกรรมที่ไม่สามารถแยกออกจากกันได้  อย่างไรก็ตามเนื้อหาเรื่อง “การเที่ยวพระบาท” ไม่
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ปรากฏในโคลงนิราศวัดรวก ทั้งนี้อาจเป็นเพราะผู้แต่งต้องการรักษาความเป็นทางการในงานอัน
เปรียบเสมือนบันทึกการปฏิบัติหน้าที่ของคณะผู้อัญเชิญพุทธบรรณาการที่ได้รับโปรดเกล้าฯ จาก
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเอาไว้ ด้วยเหตุนี้ผู้แต่งจึงจบเรื่องลงที่การอุทิศส่วนกุศลและค าอธิษฐานของตน
โดยมิได้กล่าวถึง “การเที่ยวพระบาท” 

 เนื้อหาที่ปรากฏร่วมกันในวรรณคดีนิราศพรรณนาการเดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี 
แสดงให้เห็นว่าคติความเชื่อเกี่ยวกับอานิสงส์ของการไหว้พระบาทและประเพณี “ไปพระบาท” ที่กวี
ได้มีประสบการณ์ร่วมโดยตรง มีผลต่อการสร้างสรรค์เนื้อหาในวรรณคดีกลุ่มนี้อย่างชัดเจน นอกจากนี้
ลักษณะเด่นของเนื้อหาที่เป็นการบันทึกประสบการณ์และสะท้อนถ่ายภาพสังคมวัฒนธรรมในแง่มุมที่
กว้างขวางควบคู่ไปกับการพรรณนาอารมณ์ถึงนางอันเป็นที่รักตามขนบนิราศสมัยอยุธยาไว้ในบางช่วง
บางตอน ท าให้วรรณคดีนิราศกลุ่มนี้สะท้อนวัฒนธรรมการสร้างสรรค์นิราศสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น
และยุคต่อจากนั้นได้อย่างชัดเจน ทั้งยังแสดงให้เห็นอิทธิพลของวรรณคดีในยุคก่อนที่มีผลต่อเนื้อหา
ของงานในยุคหลัง โดยเฉพาะอิทธิพลของบุณโณวาทค าฉันท์ดังจะเห็นได้จากการชมความงามของ
มณฑปพระพุทธบาทในนิราศพระบาทของสุนทรภู่  ซึ่งมีล าดับและเนื้อความในการพรรณนา
ส่วนประกอบทางสถาปัตยกรรมคล้ายคลึงกับในบุณโณวาทค าฉันท์  การพรรณนาความงามของ
มณฑปพระพุทธบาทว่าส่งผลถึงระดับจิตใจคือท าให้เป็นสุขราวกับได้สวรรค์สมบัติและการกล่าวถึง
ลายลงคล 108 ประการ (ที่ไม่มีจริง) บนรอยพระพุทธบาทในโคลงนิราศวัดรวกก็สืบขนบมาจาก 
บุณโณวาทค าฉันท์เช่นเดียวกัน ส่วนการเลียนแบบแนวคิดในการพรรณนา การเลียนแบบส านวน
โวหาร หรือใช้ตามสุนทรภู่โดยตรงดังที่ปรากฏในนิราศพระบาทส านวนนายจัด ก็แสดงให้เห็นอิทธิพล
ของสุนทรภู่และการยกย่องงานของสุนทรภู่ในฐานะ “งานชั้นครู” ได้อย่างเด่นชัด 

 อนึ่ง วรรณคดีที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีทั้ง 5 เรื่อง ล้วนสร้างสรรค์ขึ้นโดยกวีที่
มีความเกี่ยวข้องกับราชส านักโดยตรง วรรณคดีกลุ่มนี้จึงสะท้อนภาพความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธ
บาทสระบุรีกับพระมหากษัตริย์ พระบรมวงศานุวงศ์  ขุนนางข้าราชการ หรือแม้แต่นางในซึ่งถือเป็น
กลุ่มชนชั้นสูงทั้งสิ้น การน าเสนอภาพของ “ราษฎร” หรือประชาชนทั่วไปที่มีส่วนร่วมในประเพณี  
“ไปพระบาท” แม้จะปรากฏให้เห็นบ้างแต่ก็ไม่มากนัก ท าให้ดู เหมือนว่าคติความเชื่อเรื่อง 
พระพุทธบาทสระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” มิได้มีผลต่อสังคมในวงกว้างอย่างแท้จริง ด้วยเหตุนี้
ผู้วิจัยจึงค้นหางานวรรณกรรมร้อยกรองเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรีเรื่องอ่ืนๆ ที่มิใช่งานของ 
ราชส านัก เพ่ือใช้เป็นหลักฐานยืนยันว่าพระพุทธบาทสระบุรีมีอิทธิพลต่อสังคมอย่างลึกซ้ึงในทุกระดับ 
จากการค้นคว้าพบว่า บทแหล่เครื่องเล่นมหาชาติซึ่งเป็นการน าเรื่องจากต านาน นิทาน วรรณคดี 
หรือแม้แต่เหตุการณ์ที่อยู่ในความสนใจของประชาชน มาแหล่เพ่ิมเติมไปจากเนื้อเรื่องในมหาชาติ มี
บทแหล่ที่ชื่อว่า “แหล่อัศจรรย์พระบาท” กล่าวถึงบรรยากาศในประเพณี “ไปพระบาท” กลางเดือน 3 
ที่คลาคล่ าไปด้วยผู้คนจากทั่วทุกสารทิศที่ตั้งใจเดินทางมา “ไหว้พระบาท” และ “เที่ยวพระบาท” ไป
พร้อมๆ กัน  วรรณกรรมเรื่อง นกกระจาบกลอนสวด ที่ใช้สวดอ่านเพ่ือเทศนาสั่งสอนประชาชนใน 
วันนักขัตฤกษ์ต่างๆ มีค ากล่าวนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีปรากฏในบทไหว้ครูด้วย แม้แต่ใน
วรรณกรรมสมัยใหม่อย่างนวนิยายเรื่องสี่แผ่นดิน ของ ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช ตอนแม่พลอยตัวเอก
ของเรื่องเข้าหอ คุณเปรมผู้เป็นเจ้าบ่าวต้องการเอาใจแม่พลอยจึงถามว่าแม่พลอยเคยไปพระพุทธบาท
หรือไม่ ฉากนี้ผู้แต่งอ้างอิงมาจากพระราชหัตถเลขาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หั วที่ทรง
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มีพระราชวิจารณ์เรื่องความนิยม “ไปพระบาท” ของเหล่านางใน หรือนวนิยายเรื่องรถเมล์สาย 
พระพุทธบาท ของ ศุภร บุนนาค ก็เป็นวรรณกรรมที่ตัวละครเอกของเรื่องมีภูมิหลังสัมพันธ์อยู่กับ  
พระพุทธบาทสระบุรี วรรณกรรมข้างต้นจึงเป็นหลักฐานส่วนหนึ่งที่แสดงให้เห็นว่าพระพุทธบาท
สระบุรีและประเพณี “ไปพระบาท” มีผลต่อคติความเชื่อ ค่านิยม ประเพณีวัฒนธรรม และการ
สร้างสรรค์วรรณคดีอย่างลึกซึ้งกว้างขวางในแบบที่ยังไม่มีเจดียสถานใดในราชอาณาจักรสามารถเทียบได ้

 วรรณคดีที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับพระพุทธบาทสระบุรี ไม่ว่าจะเป็นวรรณคดีบันทึกการเสด็จ  
พระราชด าเนินไปนมัสการพระพุทธบาทสระบุรีของพระมหากษัตริย์หรือวรรณคดีนิราศพรรณนาการ
เดินทางไปวัดพระพุทธบาทสระบุรี ล้วนเกิดขึ้นจากความศรัทธาในพระพุทธบาทสระบุรีและการที่กวี
ได้มีส่วนร่วมกับประเพณี “ไปพระบาท” โดยตรง เนื้อหาในวรรณคดีสะท้อนความส าคัญของ
พระพุทธศาสนาที่ท าให้เกิด “บุญยาตรา” เพ่ืออานิสงส์ในการบรรลุอุดมคติของชีวิตในระดับต่างๆ 
ตั้งแต่การมีชีวิตที่ดีกว่าเดิมในชาติหน้า การได้สวรรค์สมบัติ ไปจนถึงขั้นได้นิพพานสมบัติ  ร่วมทั้งยัง
เป็น “การท่องเที่ยว” อันน ามาซึ่งความเพลิดเพลิน นอกจากนี้ยังแสดงให้เห็นความส าคัญของ
พระมหากษัตริย์ในฐานะ “องค์อัครศาสนูปถัมภก” ผู้ค้ าจุนพระพุทธศาสนาและผู้สนับสนุนการกวีให้
เจริญรุ่งเรืองอีกด้วย
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