
บทที 7

บทวิเคราะห ์น«ะสรุป

ในบทน้ีผู้คืกษาจะแยกการวิเคราะห์ออกเป็น 3 ส่วนด้วยกัน คือส่วนแรกจะเป็นบทวิเคราะห์ว่า 
ด้วยเร่ืองพิธีกรรมกับการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ราชสำนัก สำหรับส่วนท่ีสองเป็น 
บทวิเคราะห์ว่าด้วยเร่ืองบทบาทของพราหมณ์ราชสำนักต่อการจ้'ดระเปียบในลังคมไทย และส่วนท่ีสาม 
เป็นบทวิเคราะห์ว่าด้วยเร่ืองการเปล่ียนแปลงและการธำรงอยู่ชองพราหมณ์ราชสำนักในลังคมไทย

บทวิเคราะห์ว ่าด ้วยเรื่องพิธีกรรมกับการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพร'ไหมณ์ราชส่านัก

พิธีกรรมนอกจากจะตอบสนองความต้องการของบุคคลในด้านจิตใจแล้ว พิธีกรรมยังเป็นเวทท่ี 
เปิดโอกาสให้บุคคลมารวมกันเป็นกลุ่ม สร้างความเป็น'นาห,น่ึง'ใจเดียวกัน ยังผลให้กลุ่มลามารถธำรงอยู่ 
ได้ ในขณะเดียวกันพิธีกรรมก็สะท้อนถึงประวัติศาสตร์ และเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่ม ดังน้ันใน 
ลำดับต่อไป ผู้ศึกษาจะวิเคราะห์เร่ืองการรวมกลุ่ม และการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ 
ราชสำนัก ผ่านมิติทางพิธีกรรม

พิธ ีกรรมกับการรวมกลุ่มชองพราหมณ์ราชส่าน ัก

โดยปกติการรวมกลุ่มของพราหมณ์ราชสำนัก จะมิข้ึนเม่ือมิงานพระราชพิธีต่าง  ๆ ข้ึงก็มิอยู่เป็น 
ประจำทุกปี เป็นการรวมกลุ่มกันเพอปฏิบัติภารก็จตามหน้าท่ีการงานมากกว่า ข้ึงจะมิการแบ่งงานกัน 
ทำตามหน้าท่ีเฉพาะรองพราหมณ์แต่ละท่าน กล่าวคือประธานครพราหมณ์ พระราชครุอัษฎาจารย'' 
(ละเอยด รัตนพราหมณ์) ทำหน้าท่ีเป็นประธานในพิธีกรรมต่างๆ ท่านจะเป็นผู้อ่าน สวดคัมภีร์พระเวท 
อ่านประกาศบวงสรวงชุมนุมเทวดา และท่านจะเป็นผู้ท่ีดูแลเป็นหัวหน้าพราหมณ์ท่านอ่ืน  ๆ ให้งานพิธี 
สำเร็จลุล่วงไปด้วยดี ผู้มิหน้าท่ีรองลงมาก็คือ ตำแหน่งพระครุวามเทพมุนี (ชวัน รังสิพราหมณกุล) พระ 
ครุติ'วา'จารย'' (ถาวร ภ'วังคนัน'ท'’) พระครุสตานันทมุนี (อรุณ ลยมภพ) และพราหมณ์เย้ิม กุฒิพราหมณ์ 
ท้ัง 4 ท่านน้ีจะเป็นพราหมณ์ผู้ช่วยคอยท่าหน้าท่ีช่วยเหลือประธานพราหมณ์ในการท่าพิธี เช่นการส่ง 
เคร่ืองมิอ อุปกรณ์ต่างๆ นอกจากน้ี พราหมณ์ผู้ช่วยน้ีก็จะเป็นผู้ท่ีกระท่าหน้าท่ีแทนประธานพราหมณ์ 
เม่ือประธานไม่ลามารถประกอบพิธีกรรมได้ เช่นในกรณีเกิด.จ็บไข้ได้ปวยข้ึนมาประธานพราหมณ์ก็จะ 
ท่าการประสาทพรแต่งต้ังให้พราหมณ์ผู้ช่วยท่าแทนได้ นอกจากน้ีพราหมณ์กลุ่มน้ีก็จะมิหน้าท่ีเปาลังข'' 
ส่วนการไกวบัณเ‘ทาะว''เป็นหน้าท่ีของเจ้าพนักงานในสำนักพระราชวัง และลนฆ้องชัยเป็นหน้าท่ีของโหร 
หลวง พราหมณ์ผู้ช่วยเหล่าน้ีจะต้องเป็นพราหมณ์ท่ีได้ผ่านกา?บวชพราหมณ์ 6 สายมาแล้ว คือเป็นผู้ท่ี 
ยอมรับกันว่ามิความรู้ความลามารถ และมิความเช่ียวชาญในพิธีกรรมต่าง  ๆ เป็นพิเศษ แล้วได้รัชการ
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บวชพราหมณ์เป็นคร้ังท่ีลอง ชณะท่ีคร้ังแรกท่ีเข้ามาบวชใหม่จะเป็นการบวร 3 สาย เม่ือบวช 6 สายจะ 
ทอว่า เป็นการเล่ือนพรหมฐานะสูงข้ึน นอกจากน้ีพราหมณ์ท่านอ่ืน ก็จะช่วยกันประกอบพิธีกรรมในด้าน 
อ่ืนด้วยเช่นกัน เช่น'ช่วยกันเปาสังข์ กุแลเคร่ืองบวงสรวง หรอพราหมณ์บางท่านท่ีมีความสามารถพิเศษ 
ในการงานพิธีเฉพาะก็จะได้รับผิดขอบในส่วนน้ันไปเลย อย่างเช่น พราหมณ์ในลายตระกุลนาคะเวทินท่ี 
มความสามารถในการสวดเห่กล่อมก็จะรับทำให้ส่วนน้ีมาดลอด กลุ่มชองพราหมณ์ราชสำนักท่ีใด้บรรจุ 
ตำแหน่งเป็นพราหมณ์ประจำราชสำนักในนัจจุบันมีจำนวนท้ังล้ิน 9 ท่าน และมี 2 ท่านท่ีสำรองใว้ นอก 
จากกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักแล้วน้ันก็ยังมีพราหมณ์ท่านอ่ืนท่ีได้บวชเป็นพราหมณ์แต่ไม่ใด้เข้ารับราช 
การในสำนักพระราชวัง คอ พราหมณ์'พิบุลย์ นาควานํช ก็ได้เข้ามาช่วยเหลองานท่ีเทวสถานโบสถ์ 
พราหมณ์ด้วยเช่นกัน โดยจะแวะเวืยนมาพบปะ'สูดคุยกับพราหมณ์ท่านอ่ืน  ๆอยู่เสมอ

อย่างไรก็ตามกลุ่มชองพราหมณ์ราชสำนักจะมีการรวมตัวกันอย่างชัดเจน เมื่องในโอกาสท่ีม ี

การประกอบพิธีกรรมทางคาสนาพราหมณ์ ในระหว่างพิธีกรรมพราหมณ์ทุกท่านก็จะมาร่วมกันทำพิธี 

รวมทั้งบรรดาญาติของพราหมณ์ก็ติดตามมาร่วมในพิธีกรรมด้วย เป็นการรวมของกลุ่มพราหมณ์ ครอบ 

ครัวและบรรดาญาติได้มีการมาพบปะสูดคุยกัน สร้างความสนัทสนมกันในทางหมื่ง ส่วนพราหมณ์ที่มี 

ลูกชายก็จะให้ลูกชายทำความรุ้ตักกับพราหมณ์ท่านอื่นๆ ในคณะพราหมณ์ และเป็นการให้ลูกชายมา 

เข้าร่วมพิธีกรรมได้ เช่น ให้ช่วยเปาสังข์ ตัดเตรืยมเครื่องมีอต่างๆ ชองพราหมณ์ผู้เป็นป็ดา เป็นด้น

การรวมกลุ่มของพราหมณ์น้ี ในบางพิธีกรรมย้ง์จะเป็นการรวมของกลุ่มพราหมณ์ท่ีเป็นเครอ
ญาติกัน ท่ีจะมีการมาช่วยเหลอช่ึงกันและกันในการรวมกลุ่มหบุ่ญาติ อย่างเช่น การร่วมกันทำบุญปี 
ใหม่ การทำบุญวันตรุษสารท การทำบุญอุทิคส่วนกุคลให้แก่บรรพบุรุษ เป็นด้น ตังเช่นในกรณ์ของ 
พราหมณ์คีษณพันธ์ผู้เป็นญาติกับพระครุวามเทพบุนี เป็นลูกพ่ีลูกน้องกัน เม่ือมีงานพิธีกรรมในกลุ่ม 
ตระกุลเดยวกันก็จะมาร่วมกัน ถือว่าเป็นญาติกัน หรือในกรณ์ของความสัมพันธ์ระหว่างพราหมณ์ขจร 
นาคะเวทิน กับพราหมณ์ยค โกมลเวคิน ท่ีเป็นหลานและน้ากัน เม่ือมีงานพิธีกรรมต่าง  ๆ ก็จะมีการช่วย 
เหลอกัน ภรรยาและบรรดาลูกของท้ังสองม่ายจะมีความคุ้นเคยรุ้ตักกันเป็นอย่างด้ และการเรืยกข้ึอกันก็ 
จะนับกันตามตักด๋ีของการเป็นญาติกัน เช่น เรืยกกันว่า “พ่ี” หรือ “น้า”

การรวมกลุ่มของพราหมณ์ราชสำนักนี้ในอดตนั้น จะมีความเด่น'ชัดและรุ้สืกถืงค'วามเป็นพวก 

เดยวกั'นมากกว่าในนัจจุบัน เพราะพราหมณ์จะอยู่อาตัยรวมกันเป็นจำนวนมาก บรืเวณโบสถ์พราหมณ์ 

ทำให้การรวมกลุ่มของพราหมณ์เป็นกลุ่มก้อน แต่ในนัจจุบันแต่ละครอบครัว แต่ละสายตระกุล ’ได้มีการ 

แยกย้ายกันไปอยู่ตามที่ต่าง ๆ ในทำให้การรวมกลุ่มนั้นไปเป็นได้น้อยลง ยังผลให้พราหมณ์แต่ละท่าน 

ไม่ค่อยได้มาพบปะสูดคุยหรือใช้ชีวิตอยู่ในละแวกบ้านเดยวกันเหมีอนแต่ก่อน โอกาสท่ีพราหมณ์ราช

สำนักจะมารวมกันนั้นก็มีขึ้นในช่วงที่มีการประกอบพิธีกรรมสํ'1คัญ ๆ เท่าน้ัน



206

พิธ ีกรรมกับการรักษาเอกลักษณ ์ทางวัฒนธรรม

ในเน้ือหาของพิธีกรรมน้ัน บางคร้ังก็สะท้อนให้ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมเกิดความเสีกด่ืมด่ําและเข้า 
ใจในประวัติศาสตร์ของกลุ่มตน ในกรณีพิธีกรรมท่ีพราหมณ์ราชสำนักกระทำน้ัน สิงท่ีสะท้อนให้ผู้เข้า 
ร่วมพิธีกรรมท่ีเปีนกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักระลึกถึงประวัติศาสตร์ของตนน้ัน ก็คือ ภาษาลวด ท่ีใช้ในพิธี 
กรรมท่ีเรียกว่าภาษาคทเนถ์ ท้ังน้ีเพราะภาษาคฤนถ์น้ัน ถือว่าเป็นภาษาท่ีเป็นเอกลักษณ์เฉพาะของ 
พราหมณ์ท่ีแตกต่างไปจากภาษาของชนกลุ่มอ่ืน เป็นสิงท่ีพราหมณ์ราชสำนักลังสมมาเป็นเวลานาน บท 
ลวดท่ีเป็บ๓าษาคฤนถ์ จึงเป็นหลักฐานท่ียืนยันถึงประวัติศาสตร์ความเป็นมาของพราหมณ์ราชสำนักใน 
ลังคมไทยได้ว่า เป็นกลุ่มท่ีมีถ่ินฐานด้ังเดิมมาแต่อินเดียตอนใต้ อันเป็นดินแดนท่ีเป็นบ่อเกิดของภาษา 
ลังกล่าว ภาษาสวดของพราหมณ์ราชสำนักจึงเป็น “ร่องรอยทางวัฒนธรรม” ท่ีแสดงถึงเอกลักษณ์ทาง 
วัฒนธรรมท่ียังหลงเหลือให้เห็นอยู่ในปัจจุบัน แม้ว่าผู้เข้าร่วมพิธีกรรมจะไม่ลามารทเข้าใจในกาษาลัง
กล่าวก็ตาม หากแต่อาศัยความเคยชินและความศรัทธาในพิธีกรรมเป็นสำลัญ และการให้พราหมณ์บวช 
ใหม่ต้องท่องสวดภาษาคฤนถ์ให้ใต้น้ัน จึงน่าจะมีความหมายแฝงเร้นในระลับหน่ีงท่ีแสดงถึงการถ่าย
ทอดและการพยายามรักษาเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ราชสำนัก ให้คงมีอยู่ต่อไป และพิธี 
กรรมต่างๆท่ีมีการสวดภาษาคฤนถ์ จึงเป็นพิธีกรรมท่ีสะท้อนให้เห็นถึงประวัติศาสตร์ของพราหมณ์ด้วย 
เซ่นกัน

นอกจากน้ีการรวมกลุ่มท่ีเกิดจากพิธีกรรม ยังนำมาช่ึงส่ิงท่ีเรียกว่า “จิตสำนึกร่วมทางวัฒน 
ธรรม” (cultural conciousness) อีกด้วย โดยเฉพาะในพระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวาย ช่ึงจัดว่ามีอิทธิพล 
ต่อการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักมากท่ีสุด เพราะพิธีกรรมน้ีไต้ก่อให้ 
เกิดกระบวนการกลุ่ม และนำไปลุ่ส่ิงท่ีสำศัญท่ีสุดต่อการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่ม น้ันก็ 
คือ สิ่งที่เรียกว่า “จิตสำนึกร่วมทางวัฒนธรรม” ของกลุ่มน้ันเอง เหตุท่ีเป็นลังน้ีก็เพราะว่าส่ิงท่ี
สำคัญท่ีสุดท่ีจะใช้กำหนดความเป็น “กลุ่มทางวัฒนธรรม” ท่ีมีลักษณะเฉพาะของชนกลุ่มใดก็ตาม คือ 
การท่ีสมาชิกของชนกลุ่มน้ันๆสำนึกรับรู้ในความเป็นกลุ่มทางวัฒนธรรมของตน

พระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวายน้ัน จัดข้ีนเป็นประจำทุกปีๆละ 15 วัน ในช่วงเวลาลังกล่าว 
พราหมณ์ราชสำนักทุกคนจะต้องเข้าร่วมพิธี ตลอดจนบรรดาสมาชิกในครอบครัวก็จะติดตามมาร่วมใน 
พิธีกรรมด้วย ในช่วงน้ี เทวสถานโบสถ์พราหมณ์จึงกลายเป็นเวทีสำหรับการตอกย้ําให้สมาชิกกลุ่มไต้ 
ตระหนักใน “เอกลักษณ์ทางวัฒนธรรม” ของกลุ่ม อีกท้ังยังเป็นเวทีสำหรับการขัดเกลาทางลังคมแก่ 
สมาชิกใหม่ในคราวเดียวกันด้วย เพราะสมาชิกใหม่โดยเฉพาะลูกชายของพราหมณ์ก็จะใต้รู้จักกับ
เพ่ือน  ๆ ไต้เข้าร่วมในการทำพิธีกรรมบางอย่าง เช่น ไต้ช่วยเปาลังข์ ช่วยจัดเตรียมเคร่ืองมือและอุปกรณ์ 
ต่างๆให้ผู้เป็นบิดา เป็นต้น นอกจากน้ีการรวมลัวของกลุ่มพราหมณ์ราชสำนัก ครอบครัวและสายตระลูล 
นอกจากจะก่อให้เกิดเวทีพบปะกัน สร้างและกระขับความลัมพันธ์ระหว่างสายตระโ]ลแล้ว ยังก่อให้เกิด 
“ชุมชนพราหมณ์ราชสำนักในอุดมคติ” ข้ึนด้วย แม้ว่าจะเป็นระยะเวลาเพียงน้อยนึดก็ตาม แต่ก็พอท่ีจะ
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ทำให้ประจักษ์ได้ว่า พระราซพิธีน้ีมีความสำคัญต่อการธำรงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ราช 
สำนกอย่างไร

บทวิเคราะห ์ว ่าด ้วยลัญลักษณ ์ท ี่ปรากฎในพิธ ีกรรม ะ พราหมณ์ลับจักรวารวิทยา

การวิเคราะห์สํวนน้ี มุ่งท่ีจะทำให้ความเข้าใจในรุปแบบการดำเนินชีวิตของพราหมณ์ โดยการ 
วิเคราะห์จากลัญลักษณ์เก่ียวลับจักรวาลวิทยาท่ีปรากฎในพระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวาย เพราะผู้
คืกษามีความเช่ือม่ันว่าการท่ีจะเข้าใจชีวิตวัฒนธรรมของพราหมณ์ราชสำนักน้ัน ความเข้าใจในพิธีกรรม 
ต่างๆในชีวิตประจำวันรองชนกลุ่มน้ีนต่อย่างเดํยวน้ัน คงไม่เป็นการเพียงพอ แต่จะต้องเข้าใจในสิงท่ีแฝง 
อยู่ในพิธีกรรมต่างๆ หรีออีกนัยหน่ึงก็คือ จะต้องเข้าใจ “ลัญลักษณ์ท่ีปรากฎในพิธีกรรม” ด้วย เพราะ 
กล่าวได้ว่าการดำเนินชีวิตประจำวันรองพราหมณ์นั้นถูกกำหนดโดยลัญลักษณ์ที่แฝงอยู่ในพิธีกรรม 
ต่างๆ ดังน้ันการวิเคราะห์หรือ “ถอดรห์ส” ลัญลักษณ์ท่ีปรากฎในพิธีกรรม จึงเป็นๆญแจสำคัญท่ีจะไข 
ประดูเปิดโลกท้ศนัของเราในฐานะ “คนนอก” (Outsider) ให้ส''มารถมองเห้น “ภาพชีวิตวัฒนธรรมท่ีแท้ 
จริง” ของกลุ่มน้ี และในการวิเคราะห์ลำดับต่อไป ผู้คืกษ''จะนำเอาพิธีกรรมท่ีถึอว่าสำคัญท่ีสุดของ 
พราหมณ์ราชสำนัก คือพระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวายมาทำการวิเคราะห์ ด้วยเหตุท่ีพิธีกรรมน้ีมีความ 
เก่ียวข้องลับระบบจักรวาลวิทยา (Cosmological System) ช่ืงมีอีทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของกลุ่มเป็น 
อย่างสุง อันจะนำไปล่การเข้าใจชีวิตวัฒนธรรมของชนกลุ่มน้ีครอบคลุมถึง “ระบบคิด” ด้วย

จากแนวความคิดท่ีมีความเก่ียวข้องลับระบบจักรวาลวิทยาอันเป็นข้อปร้ซญาพ้ืนฐานอีกล่วน 
ของคาสนาพราหมณ์ก็คือ ความเช่ือในความลัมพันธ์ลันของทุกสิงทุกอย่างในจักรวาล ชีวิตทุกชีวิตม 
ความหมายต่อลังคม สิงแวดล้อม และจักรวาลท่ีอยู่รอบดัว เช่นเดียวลับสิงแวดล้อมและเหตุการณ์ใน 
โลกมีผลต่อตัวบุคคล เช่นเดียวลัน

รอเบริด์ไฮน์-เกลเดิน(ไ956) เสนอความคิดเห็นสนับสนุนในเรองจักรวาลวิทยาไว้ว่า เป็นความ 
เช่ือในความสอดคล้องต้องลันระหว่างมหาจักรวาลและอนุจักรวาล หรือระหว่างจักรวาลและโลกมนุษย์ 
ตามความเช่ือน้ีมนุษย์ชาติยอมตกอยู่ใต้อิทธิพลของพลังช่ืงพวยทุ่งมาจากทิคและดวงดาวน้อยใหญ่อยู่ 
ตลอดเวลา พลังน้ีอาจทำให้เกิดความสุขและความรุ่งเรือง หรือก่อให้เกิดมห์นตลัยก็ได้ ท้ังน้ีข้ึนอยู่ลับว่า 
บุคคลหรือกลุ่มทางลังคมโดยเฉพาะผู้ปกครองหรือรัฐจะลามารถจัดชีวิตและกิจกรรมต่าง  ๆ ให้กลมกลืน 
ลับจักรวาลได้หรือไม่ ก็โดยการจัดการให้โลกมนุษย์เป็นภาพจำลองของจักรวาล เสมีอนลับว่าเป็นจักร 
วาลท่ีมีขนาดเล็กลง

ตามความเชื่อในศาลนาพราหมณ์ โลกประกอบด้วยทวิปท่ีอยู่ตรงกลางมีปริลัณฐานกลม ชื่อ­
ชมทุทวีป มีมหาสมุทรวงแหวนล้อมรอบอยู่ 7 ช้ัน จากมหาสมุทรมีเทือกเขาใหญ่ล้อมปิดก้ันโลกไว้ ตรง 
กลางของชมทุทวีปช่ืงก็หมายถึงตรงดูนย์กลางของโลกจะมีเขาพระสุเมรุต้ังอยู่ ถูเขาน้ีเป็นแกนกลางของ 
โลก ช่ืงมีดวงอาทิตย์ ดวงจันทร์ และดวงดาวต่างโคจรไปรอบ  ๆ บนยอดสุดของถูเขาพระสุเมรุจะเป็นท่ี
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ต้ังของเทวนคร ช่ีงมีวิมานของท้าวโลกบาล หรือเทพผู้ด้มครองรักษา มแปดองค์รายรอบอยู่ บนส่วน 
ยอดน้ีจะถือว่ามความสำคัญ เป็นแกนของจักรวาล, และคติชองศาสนาพราหมณ์เหนือสวรรค์(เหนือ 
จากเขาพระสุเมรุ)ยังมีท่ีอยู่ชองพระเป็นเจ้าต้ังสาม คือ ไวกุณธ์ แห่งวิษณุโลก หรือพระนารายณ์ เขา 
ไกรลาสแห่งคืวโลก หรือโลกของพระคืวะหรือพระอิศวร และ ลัตยโลกของพระพรหม1 2

ในเรื่องคังกล่าวน้ีจะขอกล่าวเฉพาะท่ีเก่ียวข้องกับศวามเช่ือในศาลนาพราหมณ์ที่มีปรากฎอยู่ 
มีการจัดตั้งราชอาณาจักรตามความเช่ือในศาสนาพราหมณ์ เช่น การจัดรุปในทางสถาปัตยกรรมของ 
ราชธานื “ราชธานีเป็นสิงท่ีจะสร้างข้ึนให้มีรุปในทางสถาปัตยกรรมให้เหมีอน “จริง” กับจักรวาล จน 
กลายเป็นอนุจักรวาลขนาดย่อมกว่าในมหาจักรวาลใหญ่คือ จักรวรรติได้”3 * สิงสำคัญท่ีจะแสดงให้เห็น 
ถืงการจำลองสัญลักษณ์ของจักรวาลลงมาก็คือ การสร้างกัง หรือเทวาลัย หรือกัด ช่ืงถึอว่าเป็น “ภาพ 
จำลองของกุ)เขาพระสุเมรุ เป็นคุ)นย์กลางทางการเมีองและกัเ«ผนธรรมหลัก เช่นการจัดแบบแผนทาง 
ลถาปัดย’’'ของปราสาทบรรยง หรือบายนในนครธม ทางด้านโครงสร้างของราชธานี การจัดจำนวนและ 
สถานท่ีต้ังของหัวเมีองตามทิศต่าง  ๆ ก็เป็นสิงบ่งบอกการจำลองระบบจักรวาลเข้าไว้ด้วยกัน สำหรับ 
สถาบันการปกครอง ในกรณีของไทย มีการต้ังเสนาบดี 4 ตำแหน่ง หรือจตุสดมภ์ 4 ช่ืงมีจำนวนและ 
หน้าท่ี “สอดคล้องกับเทพท่ีคุ้มครองรักษาทิศต้ัง 4 หรือ โลกบาลต้ัง 4” 4

นอกจากน้ีความเช่ือในศาสนาพราหมณ์ท่ีมีร่องรอยความคิดคังกล่าวสืบมาจนถืงปัจจุบัน ท่ี
พราหมณ์ราชสำนักยังศงมีหน้าท่ีอยู่ อันอาจกล่าวได้ว่าเป็นการจัดการให้เห็น๓าพจำลองของจักรวาล
โดยผ่านการประกอบพิธีกรรมก็เป็นอิกแง่มุมหน่ึงท่ีสะท้อนอิทธิพลความคิดเก่ียวกับจักรวาลอย่างเห็นได้ 
ชัด มีพระราชพิธีบางอย่างท่ีลามารถนำมาอธิบายได้ เช่น พระราชพิธีบรมราชาภิเษกน้ีก็ได้อิงคำอธิบาย 
จากระบบคิดคังกล่าว ท่ียังคงใช้พราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธี ลักษณะท่ีสำคัญอย่างหน่ึงในพระราชพิธีก็ 
คือการท่ีพระมหากษัตริย์เสด็จข้ึนประทับเหนือพระราชบัลลังก์ เรียกว่าพระท่ีน่ังภัทรป็ฐ ในแง่การเปรียบ 
ให้พระราชบัลลังก์ท่ีเป็นเขาพระสุเมรุและพราหมณ์ช่ืงน่ังประจำทิศต้ัง 8 คือ เทพผู้คุ้มครองทิศต่าง  ๆ 5

1 R obert H eine-G eldern , Conception of State and Kingship in Southeast Asia,seco n d  printing, (Data 

Paper: N um ber 18 S o u th e a s t A sia Program  D epartm en t of Asian S tud ies Cornell University, Ithaca, New York 

April, 1956), pp. 1-2.

:  ง า น น ิพ น ธ ์,ธ ุด ล ม บ ร ุณ ์ร อ ง ศ า ล ต ร า จ า ร ย ์ พ ร ะ ย าอ น ุม าน ร าช ธ น  ห ม ว ด ศ าล น า-ค ว าม เช ื่อ  เล ่มท ี่ 2-3 

เร ื่อ ง ล ัท ธ ิค ว า ม เช ื่อ เร ื่อ ง ศ า ล น า อ ี่น  (กร ุง เท พ ม ห าน ค ร: ก รม ค ิล ป าก ร,2531), ห น ้า  62 . พ ิม พ ์เผ ยแพ ร ่ใน วาระค รบ  

รอบ 100ป ี ศ า ส ต ร า จ า ร ย ์พ ร ะ ย า อ น ุม า น ร า ช ธ น  24 ธ ัน วาค ม  2531

3 R obert H eine-G eldern , Conception of S ta te  and Kingship in Southeast Asia, p.3.

Ibid., p .5

Ibid., p.6.5
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นละพระราชพิธีอกอย่างท่ีสะท้อนได้เช่นกันคือ พระราชพิธีโสกันต', ชงได้มีการสร้างจำลองเขาไกรลาส 
ของศาสนาพราหมณ์ด้วยเช่นกัน

การท่ีอิทธีพลชองความคิดแบบจักรวาลท่ีมีปรากฎในสิงก่อสร้าง พระราชพิธี และสถาบันทาง 
การปกครองน้ันแสดงให้เห็นถึงความพยายามท่ีจะจำลองจักรวาลวิทยาตามแบบของศาสนาพราหมณ์ท่ี 
มีอยู่ในคติและเปแบบชองรัฐและสถาบันกษ้ต่ริย์ หรอกล่าวอกอย่างหนงกัคือการจำลองรัฐในลักษณะ 
ของมหาจักรวาล ท้ังน้ี'พิธีกรรม'อันเก่ียวเน่ืองด้วยรัฐและ'พระมหากษ้ตริย์น้ัน ยังคงมีความหมายในแง่ 
ของการประกาศความเป็นดูนย์กลางของโลกและจักรวาล

นอกจากน้ีคติความเช่ือในเร่ืองของจักรวาลวิทยาของศาสนาพราหมณ์ยังคงมีปรากฎในด้านพิธี 
กรรมทางศาสนาของห^พราหมณ์ราชสำนัก จนถึงปัจจุบันคือ

พระราชพ ิธ ีดรย ัมพ วาย - ตร ิปวาย เป ็นพระราชพิธ ีท ี่พราหมณ ์ราชสำนักได้จ ัดขึ้นประจำทุก
ป ีในช ่วงข ึ้น  6 ค ํ่า เค ือน อ ้ายถ ึงว ัน แรม  5 ค ํ่า เป ็น เวลา 15 วัน ทอว่าเป ็นการเร ิ่มป ีใหม ่ของพราหมณ ์โดย  
จ ะม ีการอ ัญ เช ิญ เท พ เจ ัาต ่าง  ๆ จากสรวงสวรรค ์ลงมาย ังโลกมน ุษย ์ และจะม ีการประกอบพ ิธ ีกรรมทาง 
ศาสน าพ ราห ม ณ ์ม ีการร ่ายพ ระเวท สรรเสร ิญ องค ์เท พ เจ ้า ทวายเคร ิ่องล ักการะต ่าง ๆ ถวายเห ่กล ่อมพระ  
ผ ู้เป ็น เจ ้า ในพ ิธ ีกรรมน ี้หราหมณ ์ราชสำน ักท ั้งหมดจะมาร่วมประกอบพ ิธ ีกรรมโดยตลอด และขณะท ี่ 
ประกอบพ ิธ ีน ั้นได ้ปรากฏสงท ี่แสดงให ้เห ็นถ ึงคต ิความเช ื่อท ี่เก ี่ยวก ับจ ักรวาลว ิทยา ด ้งจะได ้กล ่าวต ่อไปน ี้

ล ัญลักษณ ์และ«วามหมายที่ปรากฎในหธกรรม

ในพระราชพิธีตริยัมพวาย-ตริปวายน้ี มีลัญลักษณ์ท่ีปรากฎในพิธีกรรมอย่างมากมาย แต่
อย่างไรกํตาม การวิเคราะห์ในคร้ังน้ี จะวิเคราะห์เฉพาะสิงท่ีเป็นลัญลักษณ์ของจักรวาลวิทยาและบริบท 
ท่ีเก่ียวข้องเท่าน้ัน โดยอาค์ยการวิเคราะห์ตามแนวคิดว่าด้วยระบบลัญลักษณ์ (Symbolic Approach)

โต ๊ะเบญจตัภย ์ ะ ต ัวแทนของจักรวาล

พระราชพ ิธ ีตร ิย ัมพวาย-ตร ิปวาย ม ีเคริ่องประกอบในพ ิธ ีกรรมทสำค ัญอย่างหน ี่ง ชื่ง 
เป ็น ม ีล ักษ ณ ะคล ้ายแท ่น ส ีเห ล ี่ยม ม ีน ผ ้า  ม ีระด ้บลดหลั่นก ันไปเป ็น 2 ระดับ เร ิยกว ่าโต ํะ เบ ญ จค ์ภ ย ์ โดย 
ร ั้นบนล ุดม ีแผนผ ้งช ื่งพ ราห มณ ์เร ิยกว ่า ก ัทรป ิฐ หริอ แท่นสำหร้ปเทพบดี ท ี่ทำมาจากแป ังโรยเป ็น
ตารางล ี่เห ล ี่ยมประด ับ  ม ีข ้าวสารท ี่ย ้อมส ีต ่าง ๆ เช่น สีเขยว สีแดง สีม่วง เป็นด้น และกสีบดอกไม้ส  ี
เด ียวก ัน ก ับ เม ล ิดข ้าวสาร โรยลงบนช ่องแต ่ละช ่อง (ดูภาพบระกอบ) ภ ัทรบ ิฐน ี้สามารถตความได ้ว ่า 
เปร ิยบ เสม ีอนเป ็นต ัวแทนของด ูนย ์กลางจ ักรวาล เป ็นล ัญ ล ักษณ ์แทนโลกสวรรค ์ ล ่วนข ้าวสา?ย ้อมส ีและ  
ดอกไม ้ท ี่วางประด ับด ้านในของภ ัทรป ็ฐ เปรยบเสม ีอนต ัวแทนของเทพแต ่ละองค ์ตามลัทธ ีความเช ื่อของ

ดูเพมเติมท่ีภาคผนวก, หน้า 258. 
ดูเท่ีมเติมท่ีภาคผนวก, หน้า 264.
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พราหมณ ์ โดยลำดับความสำคัญของเทพ1จ้าแต่ละองค์ ก็วิเคราะห์ได้จากการวางตำแหน่งของซ่อง 
ตาราง โดยตำแหน่งตรงกลางซ่ึงถือว่าเป็นศูนย์กลางของจักรวาลน้ัน จะเป็นท่ีอยู่ของเทพเจ้าท่ีสำคัญท่ี 
สุด คือ พระอิศวร ถัดไปคือพระแม่อุมา พระพิฆเนศวร ตามลำดับ แต่น้ังน้ีในการจัดวางตำแหน่งของ 
เทพเจ้าก็จะมีการเวียนถันไปในแต่ละวัน เซ่น ถ้าหากวันท่ีมีการส่งพระอิศวรอยู่ในพระราชพิธีตรียัมพ 
วาย ต่อมาเป็นพระพรหม และในวันสุดท้ายคือในพระราชพิธีตริปวายคือพระนารายณ์

ส่วนระดับล่างหรือระดับถัดลงไปจากท่ีต้ังของภัทรบิฐ จะเป็นท่ีต้ังของเคร่ืองประกอบ 
พิธีกรรมอีกประการหน่ีงท่ีพราหมณ์เรียกว่า ถว้ยเบญจดภัย ์คือถ้วย 6 ใบประกอบด้วย ทอง นาค เงิน 
ลำฤทธี ้ เหล็กและแก้ว โดยทีถ้วย 5 ใบแรกน้ันใส่น้ัา เหตุนีเ้บญจดัภย์ จึงเป็นสัญลักษณ์ของแม่น้ัาท่ี 
สำคัญ 5 ลายหรือ ปัญจมหานที คือคงคา ยมนา อจิรวดี สรภู และมหี ส่วนใบสุดท้ายท่ีเป็นถ้วยแก้วน้ัน 
ไม่ได้ใส่น้ัา จึงเปน็สญัลกัษณ.์เทนอากาศธาต ุ ด้วยเหตุท่ีอากาศมีคุณสมบัติท่ีใสสามารถมองได้ทะลุเซ่น 
เดียวกับแก้วใส สิงเหล่าน้ีล้วนแล้วแต่เป็นสัญลักษณ์ท่ีแสดงถืงโลกมนุษย์ ช่ึงเป็นองค์ประกอบของจักร 
วาลต้ังสิน

และบริเวณด้านล่างเย้ืองมาทางหน้าของส่วนท่ีเป็นเบญจดัภย์น้ัน มีขันน้ัาสัมฤทธิ,'ใบ 
เข่ืองใส่น้ําต้ังอยู่ เป็นสัญลักษณ์แทนมหาสมุทรหรือโลกบาดาลอันเป็นท่ีอยู่ของบรรดาพญานาค ตาม 
คติความเช่ือของพราหมณ ์ ดังน้ันจักรวาลตามความหมายของพราหมณ์จึงประกอบไปด้วย 3 ส่วนคือ 
โลกสวรรค์ ข่ืงเป็นท่ีอยู่ของบรรดาเหล่าเทพยดาต้ังหลาย โลกมนุษย์ และโลกบาดาล อันเป็นท่ีอยู่ของ 
บรรดาพญานาค ต้ังน้ีโดยมีเขาพระสุเมรุเป็นแกนกลาง

ส่วนแท้นหินบดสืขาว ท่ีต้ังไว้ตรงกลางเทวสถาน สำหรับให้'ประธาน'พระครูพราหมณ์ 
ใชเ้ทา้ขวาเหยียบ เพ่ือทดสอบว่าโลกมนุษย์มีความน้ันคงแข็งแรงหรือไม่ ในระหว่างทำพิธีประทักษิณ 
รอบท่ีต้ังหงสัน้ัน พราหมณเ์รียกว่า บัพพโต เป็นสัญลักษณ์แทนผืนแผ่นดินน้ันเอง สิงน้ีก็เป็นสัญลักษณ์ 
อีกประการหน่ึงท่ีแสดงถึงโลกมนุษย์ซ่ึงเป็นองค์ประกอบของจักรวาลด้วยเซ่นถัน

จากสัญลักษณ์ท่ีปรากฎอยู่บนโต๊ะเบญจคัภย์น้ัน โดยเฉพาะอย่างย่ิงท่ีเรียกว่า ภัทรบิฐ 
น้ัน เม่ืออัญเชิญองค์เทวรูปมาประทับ ณ ศูนย์กลางคือเขาพระสุเมรุอันต้ังอยู่ใจกลางแล้วน้ัน ถือว่าเป็น 
ศูนย์กลางของโลกมนุษย์และของภพภูมิข่ืน เป็นท่ีสถิตขององค์พระผู้เป็นเจ้าท่ีเป็นผู้ให้กำเนิดและรักษา 
จักรวาล เป็นดัวแทนอำนาจสูงสุดในจักรวาล ดังน้ันพราหมณ์ราชสำนักจึงใด้มีการประกอบพิธีกรรม
เพ่ือแสดงความเคารพนบนอบต่อสิงศักดิ,'สิทธิ,' เพ่ือท่ีจะขอพรองค์พระเป็นเจ้าให้ความคุ้มครองและ
อำนวยประโยชน์ต่อสรรพสิงต้ังหลายในโลกโดยต้ัวถัน พิธีกรรมดังกล่าวน้ีถือว่าเป็นการจำลองจักรวาล
ให้เห็นได้อย่างซัดเจน
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ภาพพ๋ึ 29 ถ้วยเบญจค้ภย์ ประกอบคํเวย ทอง นาค เงํน แก้วนอะถ้าฤทธ 
อัญอักษณ์แทน{โญจมหานทึ
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ภาพที่ 30 คัมภีร์พระเวท หรึอคัมภีร์หลวงที่ใซํในการพระราชพธตรํย้มพวาย - ปวาย

ภาพที่ 31 บ้พพ'โตคัญลักษณ์แทนภูเขา รอแผ่นรนหร์อ(โลก)
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แผนผังแลตงท่ีต้ังของสัญลักษณ์ท่ีปรากฎในพระราชพิธีตรีอัมพวาย-ตรีปวาย
A

1. ภัทรบิฐ
2. ท ี่ว างถ ้วย เบ ญ จ ค ้'.ภ ย ์
3. รัน'นา
4. บัพพโต 

0 เสาหงส์’
^ พ ร า ห ม ณ ์

ดนตรี ะ ส์อก»างสัาหรับตดต่อระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้า
ในการบวงสรวงน'น จะม้เคร่ืองดนตรีใช้ในการประกอบพิธีกรรมด้วย อันประกอบด้วย 

ลงํข ์ และบณัเฑาะว์ ซ่ึงเป็นสิงท่ีขาดไม่ได้ในการประกอบพิธีกรรมในชีวิตประจำวันของพราหมณ์ ต้ังพิธี 
หลวงและพิธีราษฎร์ โตยพราหมณ์เซ่ึอว่าเสียงของสังข์เม่ือเปาออกไป จะเป็นสัญญาณอัญเชิญองค์พระ 
นารายณ์ท่ีบรรทมสินธ ใุน เกษียรสมุทร ต่วนเสียงของบัณเฑาะว์ จะเป็นสัญญาณเชิญองค์พระอิศวร เรา 
จ้งลามารถวิเคราะห์ใต้ว่าเสียงของตนตรีท่ีประโคมน้ัน เป็นตัวแทนชองสี«ลำหร้บใช้ในการติดต่อกับเทพ 
เจ้าบนสรวงสวรรค์ ลามารถท่ีจะนำคำอ้อนวอนของมนุษย์โลกไปย์ง์เทพบนสรวงสวรรค์ ทำให้เทพ
ลามารถร้บเและตอบสนองความต้องการของมนุษย์ไต้

เดรีองฟนบวง*รวง ะ ตัวแทบของความอุดม*มบูรณ์
เคร่ืองเช่นบวงสรวงเทพเจ้าในพิธีกรรมน้ัน เช่น กล้วย อ้อย มะพร้าว ข้าวตอก ผลไม้ 

ขนมต้มแดงต้มขาว หรอเรียก1ว่า เคร่ืองกระยาบวช เป็นด้น ล้วนแล้วแต่ประกอบไปด้วยสิงท่ีใช้ร้บ 
ประทานเป็นอาหารใต้ อันเป็นเคร่ืองหมายชองความอุดมลมบเณ ์ ด้งน้ันการบูชาเทพเจ้าโดยใช้เคร่ือง 
เช่นบวงสรวงเป็น'พิธีกรรมเพ่ือความอุดมสมบเณ์ (Fertility Ritual)

อทธพ*ของจักรวา*วิทซาใน?วิตจรีง
จากสัญลักษณ์เก่ียวกบจักรวาลวิทยาท่ีปรากฎในพิธีกรรมด้งกล่าว ไต้ม้อิทธิพลอย่างใหญ่

หลวงต่อการดำเนินชิวิตประจำวันของพราหมณ์ จนอาจกล่าวไต้ว่าวิถชีวิตประจำวันชองพราหมณ์ในแต่ 
ละวันดำเนินไปโดยมสัญลักษณ์เป็นตัวกำหนดพฤติกรรม อิทธิพลตังกล่าวสะท้อนให้เห็นได้ในเปแบบ 
ต่าง ๆ ตังน้ี

ห้องทำงาน ห้องทำงาน
A  A

A  __________ 1
A  A  0

A  Z O 3  4
a z A  a  a

E l  ท่ีน่ังรองประธานคเพราหมณ์

เบญจาท่ีประติษ 
จานองค์เทวเป
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ภาพที 32 - 33 เค่รี•องฝนบวง«รวง ตัวแทนของความอุดมสมบรูณ์
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อิทธพ«ต่อ«วามเชื่อมนใน«ถานภาพ “พราหมณ์’'
ในระหว่างพธกรรมจะมืการสรงน้ัาเทวJปท่ีเป็นตัวแทนชองเทพเจ้าท้ัง 3 ตาม«วามเชือ่ 

ของพราหมณ์’ โดยใช้น้ัา(เทพมนต์)จากล้วยเบญจลัภย์ เทพเหล่าน้ันล้วนแล้วแต่มืหน้าท่ีในการปกป้อง 
คุ้มครองจักรวาลท่ีมนษุย์อาลัยอยู่ แล้วประธานหระค!พราหมณ์จะนำด้ายสิขาวช่ืงเปรียบเสมือนเป็นตัว 
แทนของ “ลายธุรำ” ของพราหมณ ์ ไปคล้องท่ีเทว!ป ท่ีท้ังอยูบนโต๊ะเบญจคัภย์ การคล้องเทว!ปด้วย 
สายธุรำ,น้ัน นับเป็นลัญลักษณ์ท่ีตอกย้ําให้พราหมณ์มืความเชือน้ันว่าในขณะน้ัน พวกเขาเป็นตัวแทน 
ชองเทพเจ้าในโลกปัจจุบัน เพราะพวกเขาต่างกํมื “ลายธุรำ” เหมือนอย่างท่ีเทพเจ้ามื ตลอดจนตอก
ย้ําความคตท่ีว่าพราหมณกั์บเทพต่างเป็นหนงเด็ยวกันด้วย

อิทธพ«ต่อว้'«รปฏบ้ติของพราหมณ์
จากระบบความเช่ือท่ีว่า ในจักรวาลมืเทพเจ้าต่างๆคอยดูแลและคุ้มครองอยู่ มนษุย์ 

เปน็เพยงผู้มาขออาลัยจักรวาลเพือ่การดำรงขวิต และขณะเตยวกันมนุษย์กิได้ร้บความคุ้ม«รองจากเทพ 
เจา้ดว้ย ตังน้ันจำเป็นอย่างย่ิงท่ีมนุษย์จะต้องแสตงความเคารพเทพเจ้า โตยการสวตมนต์ และเอาใจ 
เทพเจ้าโตยการเช่นสรวงในโอกาสต่างๆ ตังน้ันในช้วิดจริงของพราหมณ์การสวดมนต์และการเช่นสรวง 
จืงได้รํบการปฎิบัติช้ําแล้ว'ซ้ําอก ตามคติความเช่ือในอุดมการณ์ตังกล่าว

จากระบบความเช่ือท่ีว่าเทพเจ้าคอสิงลุงสุด ตังน้ันคนต้องเช่ือฟังเทพเจ้า คนท่ีจะ
ลัมนัสเทพเจ้าได้จะต้องมืการนุชาเทพเจ้าอย่างสม่ําเสมอ และรวมถงการปฎํบ้ตตนตามข้อบัญญัติท่ีเทพ 
เจ้าทรงกำหนดไว้ด้วย

อิทธิพ«ต่อการประกอบพรกรรมของพราหมณ์
แบบแผนความเช่ือเร่ึองจักรวาลวิทยาท่ีปรากฎในพธิกรรมของพราหมณ์น้ัน มือิทธิพล 

ต่อการกำหนด!ปแบบของพธิกรรมท่ีพราหมณ์ราชสำนักกระทํ''ให้กับราชสำนัก หน่วยงานราชการ
ตลอดจนประชาชนท้ัวไป โดยเราจะพบว่าการประกอบพธิกรรมต่างๆน้ัน พราหมณ์จะต้องดำนิงถง
ลญัลกัษณต์ามระบบจักรวาลวิทยาด้วย เช่น

ในพระราชพิธิบรมราชาภิเษก เม่ือพระมหากษัตริย์เสร็จสินพธร้บน้ัาอภิเษกแล้ว กิจะ 
เสด็จพระราชดำเนินโดยลาดพระบาทไปประทับเหนอพระท่ีน่ังภัทรป็ฐ ช่ืงตอนท่ีประทับหระท่ีน่ังภัทรป็ฐ 
ท่ีพราหมณ์ถอว่าเป็นตัวแทนของดูนย์กลางจักรวาลน้ัน กิเปรียบเสมือนว่าพระมหากษัตริย์เป็นเทพเจ้า 
แล้วพราหมณ์กิจะร่ายเวทสรรเสริญพระอิควร และพระนารายณ์แต่พระองค'ในฐานะท่ีทรงเป็นพระเป็น 
เจ้าในคาสนาพราหมณ์
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ภาพที่ 35 เทวรูปองค์กลาง ค์อด้วนทบพระอสวร
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ภาพที 36-37 ประธานครูพราหมณ์คส้องสายฟ้งวาสย์พราหมณ์ หรอ สายธุรำ แค่Iท'วรูป
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ในการประกอบพิธีบวงสรวงเทพยดาในโอกาสต่างๆ จะต้องมีการจัดโต๊ะหนุ่ลำหรับ
วางเทวรูปและเคร่ืองบวงสรวงโดยการเลียนแบบโต๊ะเบญจดัภย์ คือรการจัดช้ันลดหล่ันกันเป็น 3 ระดับ 
อันหมายกงดัวแทนของโลกบ''ดาล โลกมนุษย์และโลกสวรรค์

นอกจากนี้โต๊ะเบญจดัภย์ ยังเป็นการจำลองระบบจักรวาลท่ีปรากฎในความเช่ือ ออก 
มาเป็นเปธรรมในชีวิตปจจุบันท่ีสามารถสัมผัสไต้โดยผ่านพิธีกรรมต่างๆ เป็นการผลิตช้ัาอุดมการณ์เก่ียว 
กับความเช่ือในระบบจักรวาลวิทยาให้กับพราหมณ์ราชลำนักและสมาชิกใหม่อีกด้วย

ท้ังน้ีความสัมพันธ์ของระบบคิดเร่ืองจักรวาลวิทยา ยังคงมีอีทธิพลต่อพราหมณ์ราช
ลำนัก ดังเช่น การจัดสร้างคาสนสถานข้ึนเพ่ีอเป็นท่ีสถิตของพระผู้เป็นเจ้าหรือลิงดักดิลิทธต่าง  ๆ จะ 
ต้องกระทำตามกฎเกณ,ค์ให้มีสักษณะ องค์ประกอบท่ีถูกต้อง มิฉะน้ันแล้วเทพเจ้าจะไม่มาสถิตอยู่
มงคลและความสวัสดีจะไม่เกิด นอกจากจะไม่ได้ประโยชน์แล้ว ยังเกิดผลร้าย เกิดอวมงคลอันจะทำให้ 
ผู้สร้างมีความเดือดร้อน เม่ือเป็นเช่นน้ีแล้วจะต้องให้พราหมณ์ท่ีเป็นผู้เมาทำการแก้ไขให้ถูกต้อง6 ซ่ึง 
ในทางคาสนาพราหมณ์ได้มีการรวบรวมความรู้ดังกล่าวไว้สำหรับพราหมณ์ในการประกอบพิธีกรรม ดัง 
เช่นท่ีมีอยู่ในดัมภร์บเราณะ และเร่ืองเก่ียวกับโหราคาสตร์ ดาราคาสตร์ เร่ืองของพิธีกรรมการอัญเชิญ 
เทพเจา้ทัง้หลายเหลา่นี ้ พราหมณ์ราชลำนักแต่ละท่านจะมีความเช่ือถือและมีการปฎิบ้ตอยู่จนทุก
บัจจุบัน คือ เร่ืมต้นด้วยการนุซาเทพเจ้าท่ีเก่ียวข้องท้ังหลาย มีการสำรวจกุ)มิคาสตร์ของพ้ืนท่ี ดู
ลักษณะของพ้ืนดิน การวางผังของอาคาร การวางตำแหน่งของ2ปเคารพ รวมไปถึงการดูฤกษ์จาก 
ตำแหน่งดาวพระเคราะห์ ดูเวลาจากตำแหน่งของดวงอาทิตย์ วิธีกำหนดฤกษ์ยามท่ีสมควรลำหรับช้ัน 
ตอนการสร้างและการประกอบพิธีกรรมต่าง  ๆ ท่ีเก่ียวข้อง วิธีจัดสถานท่ีและวิธีการประกอบพิธีกรรมท้ัง 
หลายอันจะต้องกระทำเป็นช้ันตอนต้ังแต่เร่ืมแรกจนกระท่ังช้ันสุดท้าย รวมไปถึงการทำการเบิกพระ
เนตรองค์เทวรูป การสมโภชสิงก่อสร้างน้ัน พราหมณ์ราชลำนักจะมีหน้าท่ีในการประกอบพิธีให้เป็นไป 
อย่างถูกต้องทุกช้ันตอน

ดังเช่น'ไน'พิธีการ'จัดต้ังคาลพระ'พรหม ศาลพระกุ)มิ ศาลเจ้าท่ี ให้กับบรืษ์ท ห้างร้าน 
และประชาชนท่ัวไป ก็จะพบว่าแม้จะมีองค์ประกอบบางประการแตกต่างกันไป แต่ท่ีเหมือนกันคือจะมี 
การจำลองความคิดในเรื่องจักรวาลวิทยามาใช้ กล่าวคือศาลพระภูมิจะเป็นคาลท่ีมีเสาเดียว เป็นความ 
เช่ือท่ีผสมผสานระหว่างพราหมณ์กับพุทธ โดยเป็นการนำเอาเทพจากสวรรค์ตามความเช่ือของ
พราหมณ์ มาสัมพันธ์กับความเช่ือเร่ืองผีหรือเจ้าท่ีอยู่บนพ้ืนดิน การสร้างศาลพระภูมิให้อยู่บนเสาเดียว 
น้ันได้รูปแบบมาจากภาพเขียนเก่ียวกับไตรภูมิ ท่ีปรากฎตามผนังด้านในหลังพระประธานของโบสถ์ ท่ี 
แสดงภาพพระพุทธเจ้าเสด็จลงมาจากสวรรค์ช้ันดาวดีงสั ภายหลังจากท่ีได้เทศน์โปรดพุทธมารดา
เพราะภาพสวรรค์ช้ันกามาพจรน้ัน แสดงให้เห็นจากรูปเขาพระสุเมรุท่ีมีสวรรค์ช้ันดาวดีงสัอันเป็นท่ี

6 สัมภาษณ์พราหมณ์ชจร นาคะเวทิน 7 ลิงหาคม 2539 ณ นุลนิธิพระทิมเนค
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ประทับของหระอินทร์อยู่ ณ ตอนบนของยอดIขา ต่ําลงมาเป็นภาพวิมานของเทพเจ้าในช้ันต่างๆและ 
วิมานเหล่านั้นตั้งอยู่บนศาลเสาเตยวท้ังน้ัน ซ่ึงเสาเหล่าน้ันก็คงหมายถิง เขาแต่ละลูกท่ีรองรับวิมาน 
เหล่าน้ันน้ันเอง เพราะจะน้ัน ศาลพระภูมิท่ีมเลาเดียว จงสะท้อนให้เห็นถิงความเป็นเทพท่ีมีมาจาก 
สวรรค์ในท้องฟ้าอย่างชัดเจน7

ขณะท่ีศาลพระพรหมน้ัน เป็นการจำลองเอาคติศวามเซ่ึอทางศาลนาพราหมณ์มาท้ังหมด โดย 
ไม่ได้มีการผสมผสานหรือปรุงแต่งกับคติของพุทธเหมือนดังศาลพระภูมิ ดังน้ันศาลพระพรหม จีงเป็นตัว 
แทนของสัญลักษณ์รองพระพรหมอันเป็นเทพสูงสุดในศาสนาพราหมณ์ อิกนัยหน้ีงก็คือเป็น ‘‘ศาลเทพ” 
โดยเฉพาะ การบวงสรวงจงด้องใช้เคร่ืองบวงสรวงท่ีแตกต่างไปจากการต้ังศาลพระภูมิ และตำแหน่งท่ี 
ต้ังก็จะต้องอยู่สูงกว่าศาลพระภูมิ อันเป็น ‘‘ศาลก่ึงเทพก่ึงผ”

ล่วนศาลเจ้าท่ีน้ัน จะเป็นศาลท่ีมี 4 เลา เวลาจะต้ังจะอยู่ต่ํากว่าศาลพระภูมิ ซ่ึงมี ‘‘เทพ” 
สถิตย่อยู่ด้วย อันสะท้อนให้เห็นถิงศวามเป็นบ้านเรือนของคนทีอยู่อาดัยบนพ้ืนพิภพ เพราะฉะน้ันเจ้าท่ีก็ 
คือผท่ีอยู่บนพ้ืนตินน้ันเอง

กล่าวโดยสรุป จากการวิเศราะห์เก่ึยวกับระบบสัญลักษณ์น้ัน เราจะพบว่าศติเก่ึยวกับจักรวาลวิ 
ทยาท่ีปรากฎในพิธีกรรมของพราหมณ์น้ัน ทรงอิทธิพลต่อรุบ่แบบการดำเนนชีวิตของพราหมณ์ราช
สำนักอย่างสูง ซึ่งละท้อนออกมาในเปแบบต่างๆ และท่ีสำดัญก็คือ ระบบความคิดเรองจักรวาลวิทยา 
ยังเป็นสัญลักษณ์ท่ีตอกย้ําความสำคัญของสถานภาพ ท่ีทำให้พราหมณ์เชอม่ันว่า พวกเขาเป็นชนช้ันท่ี 
บรืสุทธิ," เป็นผู้ท่ีทำหน้าท่ีเป็น ‘‘คนกลาง” ในการติดต่อระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้าได้อย่างชอบธรรม การ 
ท่ีชนกลุ่มน้ีมีสัญลักษณ์ทางพิธีกรรมเป็นกรอบกำหนดพฤติกรรมอย่างเด่นชัดน้ี บทสรุปท่ีว่าพราหมณ์
ราชสำนักเป็นกลุ่มชนแห่งพิธีกรรมน้ัน ดูจะไม่ไกลความเป็นจริงเลย

บทวิเคราะห์ว่าด้วยเรืองบทบาทของพราหมณ์ราชสัานักต่อการจัดระเปิยบใบสังคมไทย
การดำรงอยู่รองพราหมณ์ราชสำนักในสังคมไทยน้ัน ล่วนหน้ีงสามารถวิเคราะห์ใต้จากบทบาท 

ท่ีกลุ่มน้ีมีต่อสังคมไทย การวิเครา๗ ในเร่ืองบทบาทท่ีมีต่อสังคมน้ัน เป็นการวิเคราะห์ตามแนวติดโครง 
สร้างการหน้าท่ี (structural functional approach) สำหรับบทบาทของพราหมณ์ราชสำนักในสังคมไทย 
ลามารถ1จำแนก'ได้ดังน้ี

7ราภาภิรัตน์ วั«ลํโภดม, ‘‘ศาลเจ้า ศาลเทพ ศาลพรหม ในประเพณ์ความเซ่ึอของชาวเมือง : กรณ์ 
คืกษาเฉพาะบ้านถนนงามวงดัวาน" ส ารน ิพ น ธ ์ป ร ิญ ญ าลป ค าส ด {บ ัณ ฑ ิต  (มานุm n ทยา) ภาควิชามานุษย 
วิทยา คณะโบราณคติ มหาวิทยาลัยติลปากร, 2536, หน้า 50.
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1. บทบาทใบการผรตชั้าความชอบธรรมชอง«ทธิเทวราชา
ในประชาคมภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ท่ีไต้รับอิทธิพลทางความเช่ือจากวัฒนธรรม 

อินเคยน้ัน ความเช่ือเท่ียวกับคาสนาพราหมณ์ไต้เข้ามามืส่วนสำคัญในการกำหนดเปแบบของการจัด 
ระเบียบโครงส!กงทางการเมืองการปกครองอย่างเห็นไต้ขัด โคยเฉพาะการช่วยสร้างความ'ชอบธรรม'ให้ 
กับสถาบันกษัตริย์ในฐานะท่ีเบ็เนผู้ปกครอง ตามลัทธิเทวราชา เพราะคติพราหมณ์น้ันถึอว่ากษัตริย์เป็น 
อวตารของพระเจ้า ลังคมในเอเชียส่วนใหญ่จะเช่ือว่า พระติวะมาเกิคเป็นพระมหากษัตริย์ โดยท่ีผู้ลืบ 
ราชสมบ้ติก็เป็นเช้ือสายของพระติวะท้ังหมด ในนครจำปามืติลาจาริกว่าเจ้าผู้ครองนครเป็นลูกของพระ 
ติวะ และในชวาก็มิความเช่ือว่าพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์คอพระติวะกลับชาติมาเภิด การท่ีมืติ'วะลืงค์ 
ประติษฐานอยู่ท่ีนครธม และในเมืองโบราณหลายแห่ง ก็เป็นเคร่ืองสนับสนุนในความเช่ือเติมท่ีแสคงถึง 
ความลัมพันธ์ระหว่างพระติวะกับพระมหากษัตริย์ผู้ปกครองประเทค8

อิทธิพลของคาสนาพราหมณ์ในการปกครองประเทศ ยังเห็นไต้ขัคในพิธีราชาภิเษก องค์พระ 
มหากษัตริย์คือลัญลักษณ์ของภูนย์กลางของจักรวาลหรือเขาพระสุเมรุ เป็นตัวแทนของพระอินทร์ช่ืงปก 
ครองจักรวาลคือภัทรบิฐท่ีจำลองมาใช้ในพิธีน้ี* * และผู้ประกอบพิธีกรรมพิธีราชาภิเษกก็คือพราหมณ์ช่ืง 
เป็นตัวแทนของคาสนาพราหมณ์9 ตังเห็นไต้จากผลการคืกษาในบทท่ีผ่าน  ๆ มา ท่ีพบว่า บทบาทหน้า 
ท่ีและความสำคัญของพราหมณ์ราชสำนักไทยน้ัน มืมาต้ังแต่อติต นับเน่ืองมาจากสมัยสุโขทัย กรุงคริ 
อยุธยาและมาจนถึงกรุงรัคนโกสินทร์ ช่ืงพราหมณ์ราชสำนักเหล่าน้ีไต้เข้ามารับราชการในราชสำนักไทย 
ตลอคมา ค้ง์ท่ีนักวชาการไทยท่านหน่ืงกล่าวไวัว่า “ลัทธิพราหมณ์ท่าให้สถาบันกษัตริย์ เป็นสถาบันท่ี 
เปล่งรัคมือันงคงาม มหัคจรรย์ เป็นสถาบันท่ีต้ังอยู่ในช้ันจักรวาล ช่ืงค้ําจุนพระราชอำนาจของพระมหา

3อมรา พงคาพิชญ์, วัฒนธรรม หาสนา และชาต ิพันq  : ว ิเคราะห ์ส ังคมไทยแนวมาน ุษยว ิทยา, 
(กรุงเทพมหานคร : สำนักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย), 2534, หน้า69.

*แผน[พัชองเมืองตามคติรองพราหมณ์น้ัน มีค'วามเกย'วพันกับค'วามเช่ือทางต้าน'จักรวาล (cosmological 
concepts) โดยบริเวณใจกลางเมืองจะเป็นท่ีต้ังรองสถานท่ีคักติสิทธ์ ช่ืงเป็นท่ีประติษ ฐานหรือสิงสถิตยรองพระผู้ 
เป็นเจ้า ผู้พิทักษ์อาณาจักร รณะเคียวกันกํเป็นตัวแทนรองเราพระสุเมรุ อันเป็นยอดเราสูงสุดและเป็นภูนย์กลาง 
รองพล้ง'ต้ังมวลในจักรวาล เป็นแกนของรัฐและเป็นท่ีสถิตยรองพระผู้เป็นเจ้า ซ่ึงไต้แก่เทวาลัยท่ีมีรุปพระนารายณ์ 
พระติวะหรือพระพระวิษญ ท่ีปรากฏหลักฐานอยู่ท่ัวไปในคาบสมุทร ใกล้ๆกับศาลนสถานจะมีสระน้ําอันคักดสิทธ์ 
ท่ีเป็นด้ว์นทนมหา«มุท?ท่ีล้อมเราพระสุเมรุอยู่ ถ้คไปจะเป็นวังท่ีประทับของกษัตริย์ และบริเวณโดยรอบคงเป็นท่ี 
อยู่รองพราหมณ์ โรงทหารรักษาพระราชวัง และยุ้งฉางหลวง ถัดไปอกก็จะเป็นท่ีอยู่รองพวกช่าง■ รมือ หรือผู้ท่ีมี 
ความชำนาญเฉพาะอย่างช่ืงเป็นผู้ผลิตวัสดุท่ีจำเป็น («เทพ สุนทร๓ลัช, “คาสนาในประว้ติคาสตร์นครครืธรรม 
ราช : คาสนากับการพัฒนาการทางสิงคม เครษฐภิจแสะการเมือง" ใน รวมบทความประว ัต ิคาลตว ั ฉบ้บท่ี 4 
(มกราคม 2525), หน้า 16)

9 อมรา พงคาพิชญ์, เรื่องเคียวกัน, หน้า 70.
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กษัตริย์ ในการปกครองไพร่ฟ้าประราราษฎร์ทวทุกสารทิศ"10 เหตุน้ีพราหมณ์ราชสำนักจึงมีหน้าท่ีหลัก 
ในการปฎํบ้ติศาสนกิจทางศาสนาพราหมณ์ในอดีตมีพราหมณ์ราชสำนักอยู่เป็นจำนวนมาก หน้าท่ีหลัก 
ชองพราหมณ์ต่อสถาบันพระมหากษัตริย์กิคือ หน้าท่ีเป็นพราหมณ์ใ]โรหิต ให้คำปริกษาราชการแต่พระ 
มหากษัตริย์ และเป็นคเสอนติลปวํทยาการต่างๆให้แก่พระมหากษัตริย์และพระบรมวงศานุวงคั อีกท้ัง 
ย์งเป็นผู้พิพากษา คือ มีตำแหน่งเป็นคณะถูกธุนผู้เช่ียวชาญทางด้านกฎหมาย ตัดสินคดีความต่างๆใน 
นามของพระมหากษัตริย์ ตามบทบัญญ้ติของคัมภีร์พระมนุธรรมศาสตร์ นอกจากน้ีย์งทำหน้าท่ีในการ 
เป็นโหราจารย์ทวายคำทำนายและถวายพระฤกษ์สำหรบพระราชพิธีต่างๆ ตังมีตำแหน่งของพระ
มหาราชค2 เจ้ากรมโหรมีคักดีนา 10,000 ใร่ เทียบเท่ากับตำแหน่งเสนาบดีจตุสดมภ์ ในยามท่ีบ้านเมอง 
มีเหตุเภทภ์ย เช่นฝนฟ้าไม่ตกต้องตามฤดูกาล พราหมณ์กิจะทำหน้าท่ีประกอบพระราชพิธีพิรุณศาสตร์ 
เพ่ือขอฝน หริอเม่ือเกิดภ์ยพิปติต่าง  ๆ กิจะทำหน้าท่ีกลบบัตรสุมเพสิง ท้ังน้ีเพ่ือก่อให้เกิดความสงบและ 
ลันติในลังคม ช่ีงจะเห้นได้ว่าในอดีตพราหมณ์ราชสำนักได้เข้ามาทำหน้าท่ีในหลายสํวนของราชสำนัก 
เช่น กรมโหร กรมแพ่งกระเษม กรมแพ่งกลาง กรมพระราชพิธี กรมพฤฒิบาศ เป็นด้น ทว่าบ้จจุบัน'น้ี'บท 
บาทตังกล่าวได้ลดลงไปตามการเปล่ียนแปลงของลังคมตามกาลสนัย และผลจากการเปล่ียนแปลงการ 
ปกครองในปี 2475 น้ัน นับว่ามีล่วนสำคัญยงท่ีทำให้บทบาทและหน้าท่ีของพราหมณ์ราชสำนักลดความ 
สำคัญลงไป จำนวนตำแหน่งของพราหมณ์ราชสำนักกิลดลงไปด้วย เหลอเพิยงกองพระราชพิธี สำนัก 
พระราชวังเท่าน้ัน ท่ีมีพราหมณ์ราชสำนักลังกัดอยู่

ตังน้ันการท่ีพราหมณ์ราชสำนักในลังคมไทยยังด่ารงอยู่ หากอาคัยแนวติดทฤษฎโครงลรัางการ 
หน้าท่ีมาช่วยในการอธํบาย กิสามารถอธีบายได้ว่า การท่ีพราหมณ์ราชสำนักในสํงคมไทยยังดำรงอยู่ กิ 
เพราะพวกเขายังคงมี “หน้าท่ี” ต่อลังคมไทยโดยภาพรวมน้ันเอง ช่ีง'ข้อเท็จ'จริงกิคือ พราหมณ์ราชสำนัก 
ในปัจจุบัน แม้จะเหลอจำนวนเพิยงน้อยนัดเม่ือเทียบกับอดีต แต่บทบาทสำคัญของพวกเขาท่ียังคงมีต่อ 
สํง์คมไทยปัจจุบันประการแรกกิคือ บทบาทหน้าท่ีในการเป็นผู้ประกอบยัญพิธีต่างๆเพ่ือพระมหากษัตริย์ 
ในพระราชประเพณ์โบราณต่างๆ ช่ีงทอว่าเป็นพระราชพิธี การท่ีพราหมณ์ราชสำนักได้ประกอบพิธีให้ 
พระมหากษัตริย์ พระองค'จงมีความชอบธรรมท่ีจะปกครองอาณาประชาราษฎร์ จึงเท่ากับเป็นการเน้น 
บทบาทของกษัตริย์ ในฐานะท่ีเป็นภูนย์กลางของจักรวาลและตัวแทนของพระอีนทร์ และนอกจากน้ี 
พราหมณ์ราชสำนักยังประกอบพิธีกรรมท่ีเป็นรัฐพิธีด้วย บทบาทหน้าท่ีของพราหมณ์ราชสำนักตังกล่าว 
น้ีจึงยั3คงต้องมี'อยู่ในฐา,นะท่ีเป็นผู้'ประกอบพิธี และหน้าท่ีในการสืบทอดความเทางศาสนพิธีไปยู่
ทายาทท่ีจะมารันช่วงต่อ ชี่งอาจกล่าวได้ว่า ตราบเท่าท่ีสถาบันพระมหากษัตริย์และราชสำนักยังไห้การ 
อุปถัมภ์คา'จุน ตราบน้ันกิยังคงมีพราหมณ์ราชสำนักในลังคมไทยอยู่ต่อไป แม้ว่าเปแบบกาrJระกอบ

10 ม.ร.ว. อคน รพิพัฒน์, ต้งคนไทยในสมัยต้นกรุงรัตนโกiïนทรั (พ.ค. 2325-2416) (กรุงเทพมหานคร : โรง 
พิมพ์'พิมเณศ, 2521), หน้า 84.
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2. บทบาทใบการเป็นผู้'นำทางพธึกรรม
นอกเหนือจากบทบาทต่อสถาบันพระมหากษัตริย์แอัว บทบาทหน้าท่ีซองพราหมณ์ราชสำนัก 

ยังได้ขยายไปลุ่ประชาซนท่ัวไปด้วย คือการประกอบพธีกรรมต่าง  ๆ โดยเฉพาะพิธกรรมเกยวกับขวิตให้ 
กับประชาชนท่ีเริยกว่า “พธราษฎร์” อันเป็นปัจจัยหน่ึงท่ีช่วยให้พราหมณ์ราชสำนักยังดำรงอยู่ในอังคม 
ไทยได้ ชงบทบาทล่วนน้ีเร่ืมทวความเด่นชัดมากข้ึนเร่ือยๆในอังคมปัจจุบัน อันเป็นอังคมท่ีชิวิตผู้คนล่วน 
ใหญ่ตกอยู่ในความไม่ม่ันใจในการดำรงชิวิต เพราะอังคมพุกวันน้ีเป็นอังคมท่ีเติมไปด้วยการแช่งชันใน
เริงผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจเป็นสำคัญ ดังน้ันประชาชนผู้ท่ีอยู่ท่ามกลางอังคมน้ี จำเป็นท่ีจะต้องสร้าง 
หอักประกันให้กับตนเอง และหอักประกันพ้ืนฐานท่ีสำคัญประการแรกก็คือ “ก',รสร้างความม่ันคงทาง 
จิตใจ” เหตุน้ีเอง ผู้คนเหล่าน้ันท่ีไม่ใช่ผู้ท่ีเจํบปวยทางจิตใจ ตามนืยามของการแพทย์สมัยใหม่ ต่าง 
แสวงหาผู้ท่ีจะทำหน้าท่ีในการสร้างความม่ันคงทางจิตใจให้แก่ตน บุคคลเหล่าน้ันก็คือผู้'ประกอบพํธี
กรรมทางศาสนา พราหมณ์ราชสำนักก็คือ สถาบันหน่ึงในหลายๆสถาบันท่ีทำหน้าท่ีล่วนน้ี คังน้ันจากผล 
การคืกษา จิงพบว่าพราหมณ์ราชสำนักพุกท่านจะมี “คิว” สำหร้บการประกอบพํธกรรมให้กับประชาชน 
ธุรก็จเอกชน “อย่างยาวเหยียด” และเป็นท่ีน่าอังเกตว่าการท่ีพราหมณ์ราชสำนักเป็นกลุ่มท่ีมีลถานภาพ 
ทางอังคมชุง เน่ึอนเรียบเทํยบกับผู้ประกอบพธกรรมทางศาลนาล่ีนๆ* ทำให้ประชาชนผู้มาใช้ “บริการ” 
ประกอบพธีกรรมของพราหมณ์ราชสำนัก มักจะเป็นผู้ท่ีมีฐานะทางเศรษฐกิจค่อนช้างลูงเปินล่วนใหญ่ 
เช่น เจ้าของร้านค้า บริษัท ห้างร้าน หรือธุรกิจเอกชนอ่ืน  ๆ ดังน้ันค่าใช้จ่ายในการประกอบพํธกรรมจิงดูง 
ตามไปด้วย ชงการประกอบพธกรรมให้กับบุคลเหล่าน้ี ก็มักจะเป็นการวางคิลาฤกษ์สถานประกอบการ 
ธุรกิจ หรือศาลพระฎมํของสถานประกอบการ เป็นด้น ท้ังน้ีก็ไม่ได้จำกัดว่าสถานประกอบการดังกล่าว 
จะต้องมีคนไทยเป็นเจ้าของ เพราะจากการคืกษาพบว่าแม้เจ้าของจะเป็นชาวต่างชาติ (โดยมากมักเป็น 
คนเอเชย เช่น ญ่ํ!}น ส่องกง ไต้หวัน สิงคโปร์) ก็มา,ใช้บ่ริการของพราหมณ์ราชสำนัก ในการวางคิลา 
ฤกษ์หรือศาลพระฎมิชองสถานประกอบการด้วยเช่นกัน ท้ังน้ีเหตุผลก็เพราะต้องการท่ีจะสร้างความม่ัน 
ใจให้กับหุ้นล่วนท่ีเป็นคนไทย ตลอดจนแรงงานท่ีเป็นคนไทย ท่ียังคงยีดถอคติความเชอเร่ืองพราหมณ์ 
ม่ันเอง ด้วยเหตุน้ีจิงอาจกล่าวได้ว่า บทบาทหน้าท่ีของพราหมณ์ราชสำนักท่ีมีต่อประชาชนคนไทย นับ

พระราชพธบางอย่างได้เปล่ียนแปลงไปบ้าง มีการยกเลิกหรือการให้มีพธีทางพุทธศาสนาเช้ามาเพ้ืมเติม
ก็ตาม

’ในแง่น้ีผู้คืกษาชอจำแนกพระภิกชุทางพุทธศาสนา ออกจากการวิเคราะห์ในคเง่น้ี เทราะบุคคลเหล่า 
น้ันท่านยัม้ม่มีบทบาทในเชิง “การประกอบกิจกรรมทางศาลนาเห'อผลสำเร็จทางธุรกิจ’, เด่น'ช้ค เท่ากับพราหมณ์ 
เท่าใดนัก แม้ว่าในปัจจุบัน พระภํกชุบางท่านจะเร่ืมเป็นท “นิยม” ใน'หพุ่ผู้ประกอบการทางธุรกิจ เช่น 
เกจิอาจารย์ซอด้งเปหน่ึงในจ้งหวัดทางภาคอีสาน ฯลฯ ก็ตาม
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วันจะมมากข้ึน และความเช่ือถีอศรัทธาจากคนในสังคมน่ี.องท่ีเป็นปัจจัยสำคัญประการหน่ึงท่ีทำให้
สถาบันพราหมณ์ราชสำนักยังคงอยู่ดู่สังคมไทยมาตราบเท่าทุกวันน้ี

เทว«ทานโบสถ์พราหมณ์ ะ เบ้าหลอมทางวัฒนธรรมระหว่างชนด่างวัฒนธรรมในสังคมนาคร
การดีกษาเก่ียวกับพราหมณ์ราชสำนักในคร้ังน้ี พบว่า(ฐนย์กลางคาสนาและกิจกรรมอ่ืนๆของ 

พราหมณ์ราชสำนักก็คอ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ ท่ีเจักกันในนามว่าโบสถ์พราหมณ์ ใกล้ๅเสาชิงช้า'วัด 
สุทัศน์เทพวราราม โบสถ์พราหมณ์เป็นภูนย์กลางของสังคมวัฒนธรรมพราหมณ์ราชสำนักในหลายๆ
ด้าน โดยเฉพาะในการเป็นสถานท่ีสำหรับประกอบพิธีกรรมทางศาสนาในวาระต่างๆ เช่น พระราชพิธี 
ตรียัมพวาย-ตรีปวาย พิธีโกนจุก ตลอดจนพระราชพิธีสำคัญต่างๆ

เทวสถานโบสถ์พราหมณ์แห่งน้ี นอกจากจะเป็นภูนย์กลางทางสังคมวัฒนธรรมของชุมชน
พราหมณ์ราชสำนักแล้ว ยังมีความสัมพ้นธ์กับกลุ่มต่างๆอีกด้วย โดยมีกิจกรรมทางคาสนาเป็นล่ีอกลาง 
และมีพราหมณ์ราชสำนักเป็นตัวกลางระหว่างชุมชนกับกิจกรรมคังกล่าว จืงอาจกล่าวได้ว่าเทวสถาน 
โบสถ์พราหมณ์กับชุมชน มีความสัมพันธ์เชิงแลกเปล่ียน โดยท่ีชุมชนให้การสนับสนุนเทวสถานใน2ป 
ของวัตถุ ผ่านทางพราหมณ์ราชสำนักในฐานะท่ีเป็นตัวกลาง เน่ือง1จากพราหมณ์ราชสำนักรับประกอบ 
พิธีกรรมให้แก่ปัจเจกบุคคลด้วย ขณะท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ก็ตอบสนองทางด้านจิตใจ อย่างไรก็ 
ตาม ไม่อาจกล่าวได้ว่าความสัมพันธ์เชิงแลกเปล่ียนด้ง์กล่าว เกิดข้ึนจากความพิงพอใจ ความเล่ือมใส 
ศรัทธา หรือเกิดจากเง่ือนไขและความจำเป็นทางสังคมและเศรษฐกิจ

ข้อเท็จจริงประการหน่ึงพบว่า ชุมชนท่ีเข้ามามีความสัมพันธ์กับเทวสถานโบสถ์พราหมณ์น้ัน มิ 
ได้มีเพิยงชุมชนพราหมณ์ราชสำนักเท่าน้ัน หากแต่กินความถีงชุมชนเมองหรือนาคร และชุมชนไทยใน 
ระตับมหภาคด้วย ยันเป็นชุมชนท่ีได้เข้ามา ‘‘ใช้บริการ” พราหมณ์ราชสำนักของเทวสถานโบสถ์ 
พราหมณ์น้ันเอง ช่ืงดูเหมือนว่าจะมีจำนวนมากกว่าชุมชนพราหมณ์ราชสำนักด้วยช้ําไป เพราะประชา 
กรพราหมณ์ราชสำนักในปัจจุบันน้ันมีน้อย เหตุน้ีเองเทวสถานโบสถ์พราหมณ์จงมิได้เป็นสถานท่ีของ
การปฎํสัมพันธ์ระหว่างคนท่ีเป็นสมาชิกในสังคมเดียวกัน และมีความสำคัญในการรักษาสายสัมพันธ์ 
ทางชาตพันธุระดับหน่ึง การสนับสนุนเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ในปัจจุบัน จึงมาจากชุมชนท่ีมิใช่เป็น 
กลุ่มพราหมณ์ราชสำนักเป็นสำคัญ ดังน้ันเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ในฐานะท่ีเป็นสถาบันทางศาลนา
เรมมีบทบาทในการรักษาความสัมพันธ์ทางชาติพันธุ'หรือตอกย้ําจิตสำนึกทางชาติพันธุ' น้อยกว่าการ
เป็นเบ้าหลอมทางวัฒนธรรมระหว่างกลุ่มรนต่างวัฒนธรรม หรืออีกนัยหน่ึงดีอเป็นสถานท่ีของการ
ปฎิสัมพันธ์ระหว่างคนท่ีเข้ามาพบปะและมีศาสนกิจร่วมกัน ด้วยเหตุท่ีว่าเทวสถานโบสถ์พราหมณ์เป็น 
ชุมชนท่ีเปิดกว้างทางศาสนา

ดังท่ีได้กล่าวถีงประว้ติของเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ในบทท่ี 4 แล้ว จะเห็นได้ว่า การเกิดข้ึน 
ของเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ในระยะแรก แบ้ว่าได้รันการสนับสนุนจากสถาบันกษัตริย์สมัยต้นรัตน
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โกสินทร์ แต่ขณะเดียวกันก็เป็นท่ีรวมของชุมชนพราหมณ์ราชสำนักส่วนใหญ่ จนมิช่ือเรียกว่าชุมชน 
ตรอกพราหมณ์ ต่อมาเม่ือเกิดการเปล่ียนแปลงทางต้านพ้ืนท่ี โดยชุมชนท่ีเคยเป็นชุมชนพราหมณ์ราช 
สำนักในสมัยแรกๆ ใต้เปล่ียนแปลงไปโดยการย้ายออก ทำให้บรีเวณด้งกล่าวไม่ไต้ประกอบด้วย
พราหมณ์ราชสำนักและลูกหลานเท่าน้ัน หากแต่ประกอบด้วยคนท่ีย้ายมาจากถนอ่ึน ส่วนใหญ่เป็นคน 
ไทยและคนจีนท่ีประกอบอาชีพค้าขาย การเปล่ียนแปลงต้านพ้ืนท่ีด้งกล่าวไต้ทำให้สภาพแวดล้อมของ 
ชุมชนเปล่ียนแปลงไปจากอดีต ชุมชนช่ืงรวมถึงเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ได้ต้อนรับการเข้ามาของคน
ภายนอกอกหลายกลุ่ม มิไต้มิบทบาทในการรวบรวมสมาชิกท่ีเป็นเช้ือลายพราหมณ์ด้งเติม ทำให้เทว 
สถานโบสถ์พราหมณ์จำต้องเปล่ียนแปลงบทบาทด้งกล่าวใป าลายเป็น “ชุมชนทางความเช่ือ” ท่ีเปิด 
กว้างสำหรับคนทุกกลุ่มชาติพันธุ'ในด้งคมไทย และพร้อมท่ีจะเปิดโอกาสให้สมาชิกใหม่ๆแวะเวียนเข้าไป 
ไต้เสมอ

พิธีกรรมต่างๆท่ีกระทำช้ืนในเทวสถานโบสถ์พราหมณ์น้ัน มองอกแง่หน่ึงก็จะพบว่าไต้ก่อให้เกิด 
“ชมุชนทางความเช่ือ” โดยการรวบรวมสมาชิกจากท่ีต่างๆกันให้มาปฎิด้มพันธ์ร่วมกันในทางพิธีกรรม 
แม้ว่าชุมชนด้งกล่าวจะไม่ใช่ชุมชนในความหมายของกลุ่มคน และพ้ืนท่ีหรีอบริเวณท่ีแน่นอนสำหรับการ 
ดำเนินชีวิตและวัฒนธรรมร่วมกันก็ตาม เพราะสมาชิกท่ีเข้าไปร่วมพิธีกรรมน้ัน ไม่จำกัดอยู่เฉพาะ
สมาชิกในครอบครัวและผู้ท่ีสิบเช้ือลายพราหมณ์ราชสำนักเท่าน้ัน หากแต่ยังมสมาชิกท่ีเข้าร่วมด้วย
ความสนใจและศรัทธาอกเป็นจำนวนมาก และหลายคนท่ีใต้มิปฎิด้มพันธ์กันแล้วพัฒนากลายเป็น
“กลุ่ม” ช้ืนมา ช่ืงกลุ่มท่ีว่าน้ีไม่นับรวมสมาชิกในครอบครัวของพราหมณ์ราชสำนักแต่อย่างใด หากแต่ 
เป็น “คนนอก” ชืง่จากการด้งเกตการณข์องผู้ดีกษาก็พบว่า “กลุ่ม" ท่ีว่าน้ีมิอย่างน้อย 4 กลุ่มด้วยกัน

กลุ่มแรกคอ “กลุ่มแม่นม” แม่นมเป็นช่ือของหญิงวัยกลางคน มิสมาชิกกลุ่มประกอบด้วยพ่ีนพ 
มาศ พ่ีตุ๊ พ่ีน้อย พ่ีนก กลุ่มน้ีเป็นกลุ่มท่ีเข้าร่วมในพิธีกรรมทางคาสนาพราหมณ์ท่ีกระทำในโบสถ์ 
พราหมณ์มาต้ังแต่ปี 2522 โดยเฉพาะในช่วงพระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวายชองทุกปี (มิเพียงพ่ีนกราย 
เดียวเท่าน้ันท่ีเข้าร่วมในพิธีได้เพียงประมาณ 2- ปี) กลุ่มน้ีจะมาเข้าร่วมฟังพราหมณ์สวดคฤนค์ ในพิธี 
ตรียัมป'วาย ตรีพวายทุกดีน มิการถวายเคร่ืองด้กการะแด่พระผู้เป็นเจ้า นอกจากน้ีในดีนวันก่อนสุด 
ท้ายของงานพิธีจะมิการฉลองลมโภชพระผู้เป็นเจ้า กลุ่มของแม่นมจะจัดให้มิการรำนาฏคิลป้ถวายทุกปี 
ในกลุ่มท่ีมารำน้ีจะประกอบไปด้วยต้ัง ชายและหญิง อายุต้ังแต่ 15-29ปี แต่ส่วนใหญ่แล้วจะเป็นผู้ทมิ 
ความชอบในต้านการนาฏดีลป้และไต้ฝานการปีกหัดทางต้านนาฏดีลป็มาก่อนเป็นอย่างดี ถึงแม้ว่าแต่ 
ละคนจะมิอาชีพการงานทำกันแล้ว แต่กลุ่มก็ยังผูกพันกันอยู่ในทุกปีมิการรวมกลุ่มเพ่ีอท่ีจะทำการรำ
ถวายลมโภชองค์พระเป็นเจ้าในคาสนาพราหมณ์ ด้งเช่นในปีท่ีผ่านมา (พ.ค. 2540) ไต้รำ!Jชาเทพนพ 
พระเคราะห์ ชงแต่ละคนก็มิความครัท่ธาในองค์เทพ และบางคนกล่าวว่า “มารำก็เพ่ีอถวายคเ ตนเองก็ 
เกิดความสบายใจและถึอว่าเป็นการขอพรจากท่านด้วย” ส่วนมากก็ถึอองค์เทพเป็นค2 เช่นพระ
พิฆเนควรถึอว่าเป็นบรมคเทางต้านดีลปะต้ังปวง กลุ่มน้ีย้ง์ไต้ขยายขอบเขตไปถึงกลุ่มท่ีอยู่กรมดีลปากร
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นักดนตรไทย รวมไปถืงนักแสดงทุกคน ในวันชุ่งข้ึนข้ึงจะเป็นวันสุดท้ายในพระราชพิธีตรียัมพวาย - 
ตรีปวาย จะมีพิธีโกนจุกน้ัน กลุ่มของแม่นมจะรับผํดชอบเร่ํองการทำอาหารเล้ียงเด็กท่ีมาโกนจุกและ 
ประชาชน ผู้ท่ีมาร่วม'พิธี กลุ่มแม่นมน้ีจะมีค'วามสนิทสนมกับพราหมณ์เป็น'พิเศษลัง๓ต'ได้'จากการทุเด 
คุยและการ|จ้กกับพราหมณแ์ต่ละท่านเป็นอย่างดี ท้ังน้ีเน่ืองจากได้มาร่วมพิธีกรรมเป็นเวลาร่วม 18 ปี 
มาแล้ว และยังได้เข้ามาร่วมกิจกรรมกับทางโบสถ์พราหมณ์เป็นประจำทุกปี

กลุ่มท่ีลองคอ “กลุ่มท่ีเคร่งครัด” ข้ึงมีผู้นำกลุ่มท่ีไม่เป็นทางการข้ึอว่า แม่น้องเอม มลมา:ซิก 
กลุ่มประมาณ 5 คนกลุ่มน้ีมุ่งท่ีจะเข้าไปร่วมปฎํบ้ติกิจตามศาลนาเป็นหลัก

กลุ่มท่ีสามคือ “กลุ่มพ่ีแหม่ม” กลุ่มน้ีมีสมาชิกกลุ่มประมาณ 7 คนจะเป็นกลุ่มท่ีรวมกันเป็น 
ประจำทุกปีโดยท่ีคนในกลุ่มจะมีอาชิพต่างกันไป ท้ัง ค้าชาย ประกอบกิจการ นักธ^กิจ ทหาร และข้า 
ราชการ กลุ่มน้ีจะเข้าร่วมในพระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวายทุกปี และจะเข้ามาร่วมน่ังฟังพราหมณ์ 
สวดมนต์ทุกคืน

กลุ่มท่ีสืคือ “กลุ่มชุมชนรอบโบสถ์พราหมณ์” กลุ่มน้ีสมาชิกไม่ได้มีการเกาะกลุ่มกันเหนยวแน่น 
นัก โดยมากเป็นผู้ท่ีประกอบการค้า๓ยวกับเครองลังฆกัณฑ์ คือซาวบ้านในละแวกน้ี จะเป็นผู้ท่ีเ'ข้ามา 
ร่วมพิธีกรรมเท่าท่ีมีโอกาส เน่ืองจากอยู่ใกล้กับบ้าน

กลุ่มท่ีห้าคือ “กลุ่มพ่ีปิ” กลุ่มน้ีจะมีสมาชิกอยู่ประม',ณ 4 คน ได้มาท่ีโบสถ์พรามหณ์มาเป็น 
เวลา 5 ปี มาแล้ว ในตอนแรกพ่ีปีได้รับเว่ามีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ราชล้านักก่อนโดยท่ีได้เป็นล่าม 
แปลภาษาให้กับสารคด็ต่างประเทศเกี่ยวกับสถานท่ีแห่งนี้(พ่ี!]เรียนจบมาจากประเทศสหรัฐอเมริกา) 
หลังจากน้ันตนเองกิได้มีความสนใจท่ีจะเข้ามานับถือเทพเจ้าของพราหมณ์ คือ พระอควร พระแม่อุมา 
พระพิฆเณศ เป็นต้นและได้ทำความ]พักสนิทสนมกับพราหมณ์ราชล้านัก ตลอดจนได้เข้ามาร่วมพิธี 
ประจำปีของพราหมณ์•ราชล้านักกิคือ พระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย ได้นำเอาเทวเปเข้ามาร่วมใน 
พิธีด้วย ภายหลังพ่ี!]ได้ชักซวนให้เพ่ีอนมาไหว้ ลักการะเทพเจ้าไนศาลนาพราหมณ์ด้วย เข่น พ่ีน้อย พ่ี 
ไก่ พ่ีเอก เป็นต้น นอกจากน้ีกลุ่มของพ่ี!] ยัง-มีการรวมกันมาเพ่ีอกราบไหว้เทพเจ้าเป็นประจำทุกวัน 
พฤห้ลบดี โดยพ่ี!]และเพ่ีอน ๆ จะแต่งชุดขาว แล้วนำเอาพวงมาลัยชุปเทํยนมากราบไห้วและสนทนา 
กับพราหมณ์ท่ีอยู่เฝืาเทวลถ''น บางคร้ังพรรคพวกของกลุ่มน้ีกินำเอาเทวเปมาให้พราหมณ์ราชล้านักทำ 
พิธีเบิกเนตรด้วยเข่นกัน ถ้าหากมีเวลาว่างกิจะมาในวันอาทิตยัด้วยเพราะทางพราหมณ์จะเปิดโบสถ์ไห้ 
ประชาชนเข้ามากราบไห้วเทพเจ้า

การท่ีพิธีกรรมท่ีกระทำข้ึนในโบสถ์พราหมณ์ เปิดโอกาสให้บุคคลภายนอกโดยเฉพาะคนไทยท่ี 
นับถือพุทธศาลนาเข้าร่วมด้วยน้ัน ล่วนหน่ืงกิก่อให้เกิดการผสมผสานทางวัฒนธรรมระหว่างคนสอง
กลุ่มน้ีข้ึนได้ และนำไปลุ่การยอมรับข้อแตกต่างข้ึงกันและกันด้วย ในแง่น้ีคนไทยจึงไม่ได้มองว่า
พราหมณ์ราชล้านัก “มีความแปลกแยก” จากลังคมไทยโดยรวม และโบสถ์พราหมณ์กันคนไทยกิมี 
ความลัมพันธ์กันในกิจกรรมทางศาสนาด้วย เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ในแง่น้ีจึงทำหน้าท่ีเป็นเสมือน
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เบ้าหลอม (melting pot) ทางวัฒนธรรม สำหร้บชนต่างวัฒนธรรมท่ีดำรงชีวิตอยู่ในล้ง่คมนาครท่ีเริยกว่า 
‘‘กรุงเทพมหานคร” อิกล่วนหน้ีงด้วย

การผสมกลมก«บรr หว่างพราหมณ์ราชค์าน้'กกับตังคมไทย ะ เปรยบเทํยบระหว่างเทวสถาน 
โบสถ์พราหมณ์ (เสา?งช้า) กับวัคแขกสิลม (ในฐานะทีเป็นตัวนทนชององค์กรทางศาสนาของ 
ชาวอบเคยในตังคมไทย)

การท่ีลังคมไทยได้มีกลุ่มทางชาติพันธุมีอยู่มากมายหลายกลุ่มน้ัน กลุ่มชองชาวอินเคยก็เป็น
หนงในจำนวนน้ีด้วย กล่าวคอ ได้มีการอพยพเช้ามาลุ่ประเทศไทยหลายคร้ังหลายคราว ต้ังแต่สมัย 
โบราณท่ีได้มีการติดต่อทำการค้าระหว่างกัน ได้มีการอพยพเช้ามาของพ่อค้า และพราหมณ์ อ้นเป็นเหตุ 
การณ์ในยุคแรก ๆ และในช่วงหลังก็มี เม่ือคร้ังท่ีชาวอินเดียได้มีการอพยพมาลุ่ประเทศไทยในคร้ังหลั3 
สุด คาดว่าหลังจากการลงนามในสนธิลัญญาบาวรงระหว่างไทยกับอ้งกฤษใน ปีพ.ศ. 2398 ท่ีทำให้ไทย 
ต้องยกเลกการค้าระบบผูกขาด และเม่ือกรุงเทพกลายเป็นเมีองท่ีมีชาวต่างชาติเช้ามาค้าชายด้วยอย่าง 
มาก กลุ่มหนงก็คอชาวอินเดียท่ีภายหลังจากน้ีอิก 3 ปี ประเทศอินเดียก็อยู่ภายใต้การปกครองของ 
อังกฤษในฐานะอาณานํคม และทำให้ชาวอินเดียได้เช้ามาใบประเทศไทยมีฐานะเป็นคนในบ้งค้บของ
อ้ง์กฤษ เม่ือไทยทำลัญญากับอังกฤษชาวอินเดียจงมีสิทธ้ิท่ีจะเดีนทางเช้ามา การอพยพเช้ามาน้ีจะมี
หลายเล้นทางท้ังทางเริอมาข้ึนฝังท่ีพม่า ข้ึนฝังท่ีปีนัง ต่อเริอมาผูเก็ตแล้วมาไทย เป็นด้น การเติบ'ทาง 
เช้ามาของชาวอินเดียกระจายอยู่ตามเมีองสำคัญต่างๆในไทย และจาวอินเดียท่ีเดินทางเช้ามาก็มีหลาย 
กลุ่ม แต่ในท่ีน้ีจะขอกล่าวเฉพาะชาวอินเดียท่ีต้ังหลักแหล่งอยู่ภายในกรุงเทพมหานครเท่าน้ัน เพอโยง 
ไปลุ่การวิเคราะห์ในประเด็นน้ี ในกรุงเทพฯน้ันมีชาวอินเดียอยู่หลายกลุ่ม อาจแยกได้ท้ังทางด้านศาสนา 
อาชีพ และตามถนท่ีอยู่เดิมในอินเดีย นอกจากกลุ่มท่ีเดินทางเช้ามาหลังสนธิลัญญาบาวร้ังน้ีแล้ว ภาย 
หลังจากท่ีอินเดียได้?บเอกราชจากอังกฤษ ก็มีชาวอินเดียอพยพเช้ามาอิกระลอกหน้ีงในช่วงหลังร้ช่กาล 
ท่ี 5 โดยเดินทางเช้ามาอยู่ตามถ่ํนฐานเดิมท่ีชาวอินเดียรุ่นก่อนได้เช้ามาอยู่แล้ว ชาวอินเดียท่ีอพยพเช้า 
มาอยู่กรุงเทพในช่วงหลังน้ีจะรวมอยู่กันในกลุ่มท่ีนับถือศาสนาเดียวกัน อาจแยกออกตามความเข้ึอถือ 
ทางศาสนาเป็นสำคัญ ออกเป็น 3 กลุ่ม คอ กลุ่มชาวอินเดียทํนับถือศาสนาพราหมณ์- อินดู กลุ่มชาว 
อินเดียท่ีนับถือศาสนาอิสลาม และกลุ่มชาวอินเดียท่ีนับถือศาสนาสิกข์ มีบางล่วนท่ีนับถือศาสนาคริสต์

แต่ในท่ีน้ีจะขอกล่าวถืงกลุ่มท่ีมีความเท่ียวช้องกับการดีกษาในคร้ังน้ีได้แก่กลุ่มชาวอินเดียท่ีนับ 
ถือศาสนาพราหมณ์อินดู ท่ีได้มีเดินทางเช้ามาในดินแดนท่ีเป็นประเทศไทยมานานแล้ว และ'นำIอา 
อารยธรรมอินเดียเช้ามาเผยแผ่ เชอกันว่าผู้ท่ีนำวัฒนธรรมอินเดียเช้ามาก็ดีอพวกพ่อค้าท่ีมาท้ังทางบก 
และทางนั้าเพื่อค้าขาย และบรรดาพราหมณ์ผู้ท่ี'ได้ร่วมการเดิน'ทางเช้ามาแล้ว'ได้รับเชํญ'ไห้มาประกอบ 
พธิกรรมในราชสำนัก เพ่ือ เสริมสร้างอำนาจทางการเมีองให้แก่ผู้ปกครอง จากการปกครองระบอบ
เทวราชา ข้ึงได้มีพราหมณ์ประจำอยู่ในราชสำนักเพ่ือว่าทำพํธิให้แก่ผู้ปกครองท่ีเป็นเสมีอนเทพเจ้า ดัง
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น้ันอิทธิพลของพราหมณ์จึงได้แผ่ชยายออกไปเร่ือย ๆ ภายไตความคุ้ม«รองของพระมหากษัตริย์ มหลัก 
ฐานท้ังทางด้านประวัติศาสตร์และโบราณคดี ช้ีให้เห็นว่าในราชสำนักต้ังแต่ในสมัยกรุงสุโขทัยมี
พราหมณ์ทำหน้าท่ีปริกษาราชการด้านต่าง  ๆ อันได้มตำแหน่งของพราหมณ์และลูกหลานพราหมณ์สิบ 
เน่ืองกันมา จนถึงปัจจุบันพราหมณ์ก็ยังได้ร้ปการยกย่องจากบุคคลท่ัวไปและยังมีหน้าท่ีประกอบพระ
ราชพิธต่างๆ ในราชสำนักโตยช้ีนตรงต่อสำนักพระราชวัง มีศาสนสถานสำหร้บปฏิบัติกิจทางศาสนา 
สำหรับพระนครคือ ท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์พระนคร เลาชิงช้า พราหมณ์ท่ีทำหน้าท่ีน้ีถึอได้ว่าได้มี 
การนับทอศาลนาพราหมณ์เช่นเตยวกน เพิยงแต่ตามหลักฐานท่ีแสดงให้เห็นว่าได้เตินทางเช้ามาลุ่
ประเทศไทยเป็นเวลานานแล้ว โดยดูจากอิทธิพลทางศาสนาและวัฒนธรรมท่ีปรากฎอยู่ในลังคมไทย
กลุ่มของพราหมณ์ราชสำนักก็สามารถจัดอยู่ในชาวอินเดยท่ีมีการอพยพเช้ามาในพวกแรกน้ีได้เช่นกัน 
และอีกพวกหน่ืงคือในล้วนกลุ่มชาวอินเดียท่ีนับถึอศาสนาพราหมณ์ฮินดู ท่ีอพยพเช้ามาในประเทศไทย 
หลังสนธิสัญญาบาวร่ืงแบ่งได้ เป็น3 กลุ่มตามถนท่ีอยู่เติม1ไนอินเดย

กลุ่มท่ีมาจากรัฐทางได้และชายฝังตะวันตก เช่นมาจากรัฐทมิฬนา,ทุ และรัฐอานธระประเทศ 
เป็นต้น กลุ่มน้ีมีเช้ีอลายทมิฬ มีมีวคล้ําแต่มีการคืกษาดี ทุเดเชียน และอ่านภาษาอังกฤษได้ดี มักจะ 
ประกอบอาชีพครุ หริอทำงานตามบริษัทห้างร้านต่าง  ๆ บางศนท่ีมีฐานะดี'อาจประกอบธุรกิจการค้าล้ง 
ออก และธุรกิจการค้าอัญมณ์ กลุ่มน้ีนับถึอศาสนาฮินดู มีศาลนลถานคือ เทวสถานวัดพระศริมหาอุมา 
เทวี(วัดแขก)ท่ีถนนสีลม ถนพำนักของกลุ่มน้ีคือ บริเวณถนนสีลม ถนนสีพระยา และ บางรัก

กลุ่มท่ีมาจากภาคเหนือและภาคตะวันออกเอียงเหนือ เช่น มาจากรัฐอุตตรประเทศ รัฐพิหาร 
เป็นต้น ขาวอินเดียกลุ่มน้ีนับถึอศาสนาฮินดูเช่นกัน มีล้วนน้อยท่ีจะทำการค้าหริอเป็นเจ้าของกิจการ
เอง โดยท่ัวไปถ้าเป็นผู้มีการคืกษาจะทำงานในบริษัทการค้าของชาวอินเดียหรือชาวอ้งกฤษ เน่ืองจากมี 
ความ!ภาษาอังกฤษดีจึงมักได้ทำหน้าท่ีเป็นคนกลางในการติดต่อราชการ หรือเป็นคนดำเนินการด้าน 
กา?ลังเช้าหริอล้งสินค้าออก ล้วนคนท่ีมีกา?คืกษาไม่ลูงนักหรือไม่มีเงินทุนก็จะประกอบอาชีพคนรันใช้ 
ตามบ้าน รืดนมวัว ยามและคนขายหนังสีอพิมพ์ ก่ีนพำนักชองกลุ่มน้ีอยู่ท่ีบริเวณถนนเจริญกรุง ศาลน 
สถานของกลุ่มน้ีคือสมาคมฮินดูธรรมสภา (วัดวิษณุ)

กลุ่มท่ีมาจากรัฐปัญจาบ มักประกอบอาชีพขายผ้า ต้ัฒ้านเรือนและร้านค้าอยู่บริเวณสำเพิง 
และพาหุรัด ศาลนสถานของกลุ่มน้ีคือ เทวสถานเทพมณเพิยร นอกจากกลุ่มท่ีนับถึอศาสนาพราหมณ์ - 
ฮินดูแล้วน้ัน ในบริเวณละแวกย่านสำเพิงและพาหุรัด จะมีชาวอินเดียท่ีนับถึอศาสนาสิกข์ ท่ีเช้ามา 
ประกอบอาชีพทางการค้าผ้าเป็นล้วนใหญ่ ศาสนสถานของชาวสิกข์ในกรุงเทพ คือ ศริทุรุสิงห์สภาช้ีงต้ัง 
อยู่ท่ีพาหุรัด

ล้วนชาวอินเดียท่ีนับถึอศาสนาอิสลามได้เช้ามาประกอบอาชีพการค้าอัญมนื การลังเคร่ืองเทศ 
เช้ามาขาย ทำธุรกิจเคร่ืองเชียน และธุรกิจเก่ียวกับการลังเช้าและล้งออก ถ,นพำนักมักจะอยู่ท่ีใกล้สี
พระยา โรงแรมโอเรียนเติล บางกลุ่มก็อยู่ที่วัดเกาะ กลุ่มของชาวอินเดียท่ีนับถึอศาสนาอิสลามท่ีมีฐานะ
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ดีมกอยู่ทำการค้าอยู่ที่ราชวงคั11 ตระดูลท่ีมีฐานะและมีช่ือเสืยงสำคัญของกลุ่มน้ีคือ นานา (Nana)
สยามวาลา (Siamwala) มารกัน (Marican) ซาเ ลไบ (Salehbhai) และ มัลกาตี (Mascati) เป็นต้น12

กลุ่มของชาวอินเดียท่ีไต้กล่าวถึงน้ี มีการอพยพเข้ามาในประเทศไทยในช่วงยุคหลังและอาคัย 
สืบต่อกันมา เป็นท่ีน่าลังเกตว่าขาวอินเดียท่ีเข้ามาอยู่ในประเทศไทยเหล่าน้ีจะอยู่แยกกันตามถนท่ีอยู่
เดิมและแยกกันตามศาลนา ทำให้ไม่มีการรวมกลุ่มแต่ละกลุ่มอยู่กันอย่างต่างคนต่างอยู่ ซาวอินเดียท่ี 
นับถือศาสนาพราหมณ์- ฮินดูจะมีจำนว’นมากท่ีลุด รองลงไปไค้แก่ชาวสิกข์ มุสลิมและผู้ท่ีนับถือศาลนา 
คริสต์

ชาวอินเดียท่ีเข้ามาอาคัยอยู่ในกรุงเทพฯ เหล่าน้ีถึอว่าเป็นตัวแทนของชาวอินเดียในประเทศ
ไทย มีท้ังชาวอินเดียท่ีร่ํารวยและซาวอินเดียท่ีกำลังสร้างฐานะ ลักษณะทางลังคมของซาวอินเดียท่ีอยู่ 
ในประเทศไทยน้ีเป็นลักษณะลังคมปิดคือ จะสมาคมอยู่แต่ภายในชุมชนของตน มีร้านขายของอุปโภค 
บริโภคท่ีซาวอินเดียเป็นเจ้าของอยู่ในชุมชนท้ัน มีโรงเรียนสำหรับเด็ก และมีศาสนสถานท่ีประกอบกิจ 
กรรมทางศาลนา ชาวอินเดียกลุมน้ีจะอยู่กันอย่างเงียบ  ๆ ไนลังคม ไม่ชอบทำตนให้เด่นตังเป็นท่ีลังเกต 
อย่างไรก็ตาม สิงท่ีน่าจะพิจารณาควบดู่กันไปกับลักษณะของชาวอินเดียท่ีแสดงออกมาเหล่าน้ีคือ ชาว 
อินเดียท่ีมีจำนวนน้อยมากไนลังคมไทยเมือเทียบกับจำนวน ของ ชาวไทย ซาวจีน และประการสำคัญ 
คือ ชาวอินเดียมีการผลมกลมกลืนกับชาวไทยไต้น้อยกว่าชาวจีน ท้ังน้ีเกิดจากความต้องการท่ีรักษาการ 
ดำรงเอกลักษณ์ทางชาติพันธุของตนไว้อย่างเหนยวแน่นกว่า มีความต้องการท่ีจะรักษาขนบประเพณี 
ท้ังเดิมไว้ และสิงท่ีมาสนับลนุนความคิดเช่นน้ีเห้นได้อย่างชัดเจนจากการท่ีชาวอินเดียล่วนใหญ่จะแต่ง 
งานกับชาวอินเดียด้วยกันเอง มีน้อยมากท่ีจะมาแต่งงานกับชาวไทย ด้วยเหตุน้ีจีงทำให้การผลมกลม 
กลืนระหว่างชาติพันธุไทยและอินเดียจีงเป็นไปได้ยาก อย่างไรก็ตามไม่เคยปรากฎว่าท้ังสองกลุ่มจะมี
ป๋ญหาในการอยู่ร่วมกัน คนในรุ่นหลังลูกหลานของชาวอินเดียท่ีอพยพเข้ามาอยู่ในประเทศไทยคิดว่าตน 
เองก็คือชาวไทย ไมเคยคิดว่าตนเองเป็นซาวอินเดีย ประเทศอินเดียเป็นเพิยงประเทศหน่ึงท่ีอยากไป แต่ 
ไม่ใช่บ้านเกิดเมืองนอน

อาจจะกล่าวได้ว่า ไนกรณีของกลุ่มพราหมณ์ราชสำนักท่ีได้มีบรรพมุรษเป็นชาวอินเดียมาจาก 
ทางใต้ของอินเดีย ได้นับถือศาลนาพราหมณ์ แล้วเดินทางเข้ามามีอิทธิทางวัฒนธรรมในลังคมไทยเป็น 
เวลานานมาแล้ว ได้มาท้ังหลักแหล่ง เข้ามารันราชการในราชสำนักมาโดยตลอด มีการสืบเช้ือสายของ 
ตระดูลพราหมณ์ม่าจนถืงในช้ันลูกหลานถืงบ้จจุบัน การท่ีกลุ่มของพราหมณ์ราชสำนักได้ใช้ซกิตอยู่ใน 
ลังคมไทยมานาน มีการปรับรันเอาวัฒนธรรมบางอย่างของคนไทยไว้อย่างกลมกลืน ท่ีสำคัญก็คือ การ

Hussain 1 Zakir. The S ile n t M inon ty : Indians in Thailand. Chulalongkorn University Social 
Research Institute, 1982, p. 53.

12 อ ิน ท รีา ขาฮ ีร ์, “บทบาทร อ ง สมาคมศรีค ุร ุส ิงหส์ภาใน ส ิงคมไทย พ.ศ. 2475 - พ.ศ. 2525”(รีท ย า  

นิพนธ่คัสป ห าสดรํม่หาบ ัณ ฑ ิต  บัณฑิตกิทยาลัย มหากิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2534).หน้า 40.
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ท่ีพราหมณ์รบเอาศาสนาพุทธมาไว้ในการปฏิบัติส่วนหน่ึงในชีวิตด้วย ฟน การบวชพระตามธรรมเนียม 
ของคนไทย แม้กระท่ังจากคำบอกเล่าของพราหมณ์ราชสำนักเองน้ันได้กล่าวว่าตัวท่านน้ัน เป็น
พราหมณ์ไทยท่ีมีการนับถือศาสนาพุทธด้วย มีการบวชพระเล่าเรียาIมาก่อนท่ี'จะบวชพราหมณ์ และได้มี 
การร่วมท่าบุญไนวันสำคัญทางศาสนาพุทธด้วย เช่น ในวันเข้าพรรษา พระราชครอัษฎาจารย์ (ละเอยด 
วัต'นพราหมณ์) ได้คัตเคร่ืองไทยทานและอาหารคาวหวานท่าไปท่าบุญท่ีวัดใกล้บ้าน นอกจากน้ีแล้ว 
พราหมณ์ยังได้บริจาคเงินทักษิณามาช่วยสร้างโบสถ์วิหาร ศาลาการเปรียญในพุทธศาสนามาโดยตลอด 
เช่นท่ีวัดมหาบุศย์ท่ีพระโขนง เป็นต้น นอกจากน้ีการท่ีคนไทยได้มีการปรับเอาศาลนาพุทธรวมไว้ในพิธี 
กรรมของศาสนาพราหมณ์ และในทางกลับกันคนไทยเองก็ได้วับเอาแนวคิดคติมาจากทางศาสนา
พราหมณ์มาปฎบัติด้วย เช่'นความเช่ือ'ไนด้านศาสนา การนับถือเทพเจ้าของพราหมณ์ไนลังคมไทยยังมี 
ไห้เห็นกันโดยท่ัวไป ท้ังพระพรหม พระอิศวร พระนารายณ์ พระพิฆเ1นศวร เป็นต้น และไนชีวิตประจำ 
วันของคนไทย วัฎจักรชีวิตของคนไทยต้ังแต่เก็ดจนตาย ไม่ว่าการท่าขวัญเดือน โกนจุก ท่าขวัญนาค 
แต่งงาน และงานศพ พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับความม่ันคงต่าง  ๆ เช่น การข้ึนบ้านใหม่ การต้ังศาลพระภูมี 
การต้ังศาลพระพรหม การวางคิลาฤกษ์ การบุชาสะเดาะพระเคราะห์ เป็นต้น ต่างก็ได้รับคติปฏิบัติมา 
จากศาสนาพราหมณ์ท้ังสิน

การผสมกลมกลืนท่ี;กิดข้ึนน้ัน มีการเข้ากันได้เป็นอย่างดื ท้ังน้ีก็อาจวิเคราะห์ได้ว่ามาจากการ 
ท่ีต่างฝ่ายก็รับเอาความเช่ือถือในด้านศาสนาของกันและกันมาปรับใช้ จนเกิดการผสมผสานกันจนไม่ 
ได้เกิดความแตกต่างท่ีขัดแย้งกันแต่ประการใด ลังคมไทยเองน้ันก็ได้วับเอาการรวมของพราหมณ์ ท่ีรวม 
เอาความเชื่อทางด้านไสยศาสตวั อำนาจเหนีอธรรมชาติ การนับถือองค์เทพเจ้าต่าง  ๆ ท้ังน้ีก็เพราะใน 
ความเช่ือพ้ืนฐานของคนในลังคมไทยเองน้ันก็ใด้มีความคิดเก่ียวกับ ฎติผวิญญาณ (Animism) อยู่แล้ว 
และทางศาลนาพราหมณ์เองน้ันก็ไม่ได้ปฏิเสธในความเช่ือตังกล่าว แต่ศาสนาพราหมณ์โดยมีพราหมณ์ 
เป็นผู้เผยแผ่สำคัญได้เข้ามาท่าหน้าท่ีในล่วนของประเพณ์หลวง(great tradition) รบราชการในราชสำนัก 
ท่าพรไห้กับองค์'พระมหากษัตริย์ และเป็นผู้มีความ!ในเร่ืองต่าง ๆ ไม่ว่าในเร่ืองกฎหมาย การท่านาย 
การขนบธรรมเนียมโบราณต่าง ๆ เป็นต้น ความ!และความเป็นผู้เช่ียวชาญพิเศษในด้านพิธีกรรม การ 
เป็นผู้!ในลังคม แม้แต่พระมหากษัตริย์ยังให้การยกย่อง ให้ความคุ้มครอง สนับลนุนมาโดยตลอด สิง 
เหล่าน้ีท่าให้พราหมณ์ย้ง์คงอยู่ได้ และไนล่วนประเพณีราษฎร์(little tradition) ประชาขนท่ัวไปยังรับ 
มาปฏิบัติอยู่ในชีวิตประจำวัน

ด้วยเหตุท่ีพราหมณ์ราชสำนักมีปรากฎและดำรงชีวิตอยู่ในล้งํคมไทยมาต้ังแต่รุ่นยู่ยาตายาย ท่ี 
ได้มีความลัมพันธ์ทางลังคมกับคนไทยมาโดยตลอด และในชีวิตของพราหมณ์เองท้ังในวัยเด็ก วัยเรียน 
และช่วงชีวิตก่อนหน้าท่ีจะเข้าบวชพราหมณ์น้ันท่านก็ได้มีวิถืชีวิตตามเปแบบของคนไทย ท่าให้การ
ปฏิบัติตัว หรือการติดต่อกับคนไทยเป็นไปโดยธรรมชาติ แม้ว่าท่านจะเข้าบวชพราหมณ์ไปแล้วก็ตามท 
นอกจากน้ีพราหมณ์ราชสำนักก็ไม่ได้มีข้อห้ามในการแต่งงานกันคนไทย ช่ืงพราหมณ์เองได้แต่งงานกับ
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หญิง1โทย มีครอบครัวท่ีมีสายสัมพันธ์กันคนไทย ลูกหลานท่ีเก็ดมาก็อยู่ในหบุ่ของคนไทย และจากการ 
ท่ีมีหน้าท่ีในราชสำนักไทย การท่ีไค้ปรันให้Iข้ากับความเป็นไทยก็เอ้ือต่อการมีอยู่ของฐานะของ
“พราหมณ์หลวง’, อันไค้มีการผนวกรวมเข้ากับพุทธศาสนาอย่างกลมกลืน

เพอให้เห็นภาพท่ีชัดเจนมากยงอ้ืน ใน'ท่ีน้ี'ไค้1ยกการสืกษาเป,รียบเทียบความแตกต่างระหว่าง 
พราหมณ์ราชสำนักท่ีประจำเทวสถานโบสถ'’พราหมณ์ (เสาชิงข้า) กับพราหมณ์อินเดียท่ีวัดมหาศรี
อุมาเทวัหรีอวัคแขกลืลม อันแสดงให้เห็นข้อสนับสนุนถึงการผสมกลมกลืนกันของพราหมณ์ราชสำนักท่ี 
ลามารถปรับตัวเข้ากับสังคมไทยไค้เป็นอย่างดี เม่ือเปรียบเทียบกัน ท้ังน้ีจุดประสงค์ของการเปรียบ
เทียบ เพ่ือท่ีว่าจะเป็นการพยายามวิเคราะห์ให้เห็นภาพความสัมพันธ์ในลักษณะเปรียบเทียบ ระหว่าง 
พราหมณ์ราชสำนักท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ ท่ีไค้มีการปรับตัวให้เข้ากันกับสังคมไทย จนเก็ดการผสม 
กลมกลืนกันไค้ในระตับหน่ึงจนอาจเรียกไค้ว่าเป็น “พราหมณ์ไทย’’ กับพราหมณ์ท่ีไค้ทำหน้าท่ีอยู่ท่ีเทว 
สถานศรีอุมาเทวี (วัด แขกสืลม) ชิงเป็นพราหมณ์ท่ีมาจากอินเดียโดยตรง

เทวสถานพระศรีมหาอุมาเทวี หรีอท่ีคนท้ัวไปรุ้จักกันในช่ือของ “วัดแขกลืลม’’ ท้ังอยู่ท่ี เลขท่ี 
2 ถนนปัน แขวงลืลม เขตบางรัก กรุงเทพมหานคร เทวสถานแห่งน้ีสร้างข้ึนโดยคณะชาวอินเดียเผ่า 
ทมีพัจากอินเดียใต้ท่ีไค้เดินทางมาลุ่ประเทศไทย เมอประมาณกว่า 80 ปีมาแล้ว การสร้างเทวสถาน 
แห่งน้ีก็เพ่ือว่าจะเป็นสถานท่ีประกอบพํธกรรมทางศาสนา การก่อสร้างน้ันไค้สร้างตามแบบสกุลดิลป
ตามแบบเผ่าฑราวิทตามรุปแบบของฮินดู ภายไนอาคารชองเทวสถานวัดแขกสีลมจะมีองค์เทวรุป
สำคัญประดิษฐานคอ เจ้าแม่ศรีมหาอุมาเทวี ช่ืงถึอเป็นองค์ประธาน และเป็นเทพท่ีไค้รับความเคารพ 
ถึอว่าเป็นใหญ่ พระพ»น'นศวร พระชันธกุมาร นอกจากน้ีแล้วก็ยังมี2ปของเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ 
ประดิษฐานอยู่ด้วย เช่น พระกฤษณะ พระวิษณุ พระสักษมี เป็นต้น โดยท่ีองค์เทวรุปเหล่าน้ี นำมาจาก 
ประเทศอินเดียในปี พ.ศ. 2453 การดูแลบรีหารภายในเทวสถานจะทำโดยชาวอินเดียและลูกหลานไค้จัด 
ท้ังคณะกรรมการข้ึนมาเพ่ือดูแลผลประโยชน์ของวัดแขก มีหน้าท่ีดูแลเก่ียวกับการจัดเตรียมพิธกรรม
ค่าใช้จ่ายและจะผสัดกันมาดูแลสำนักงาบ๓ายในวัดแขกสิลม เทวสถานน้ีเปิดให้บุคคลเข้ามาสักการะ 
บุชาทุกวัน เน่ึองจากมีเจ้าหน้าท่ีและพราหมณ์ท่ีพักอยู่ภายในวัดแขก

อย่างไรก็ตาม ถึงแม้ว่าเทวสถานท้ังท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์และท่ีวัดแขกสิลมน้ีจะเป็น
ศาลนสถานในศาลนาพราหมณ์ - ฮินดูก็ตาม เม่ือเปรียบเทียบถึงประวัติความเป็นมาจะมีความแตกต่าง 
กันไม่ว่า ระยะเวลาท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์สำหรับพระนคร ท่ีไค้สร้างมาเป็นเวลา 200 กว่าปีแล้ว 
การสร้างสถานท่ีน้ีไค้รันพระกรุณาโปรดเกล้าสนับลนุนจากพระมหากษัตริย์ รุปแบบการสร้างเป็นการ 
สร้างดิลปแบบไทยในสมัยออุธยา และคนไทยเองก็เรียกสถานท่ีแห่งน้ีว่า “โบสถ์’’ คล้ายกับสิงก่อสร้าง 
ในวัดทางศาสนาพุทธ ส่วนการสร้างของเทวสถานพระศรีมหาอุมาเทวีน้ัน สร้างโดยกลุ่มของพ่อค้าชาว 
อินเดียใต้ท่ีไค้เข้ามาอยู่ในเมีองไทยในช่วงหลัง และคนไทยเองก็ไค้เรียกว่า “วัดแขก’’ อันหมายถึงสถาน 
ท่ีประกอบศาสนาของพวก “แขก’’ ในท่ีน่ึหมายถึงชาวอินเดีย และจากการท่ีสถานท่ีมีเปแบบทาง
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สถาปัตยกรรมชองทางอินเดียใต้อย่างชัดเจน รวมท้ังรูปองค์เทพต่าง ๆ ล้วนไต้นำมาจากอินเดียใต้ท้ัง 
สิน ชันต่างไปจากรูปเดารพองค์เทพท่ีมาอยู่ของเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ จะเป็นรูปแบบลักษณะตาม 
แบบไทย  ๆ คือ สร้างในสมัยกรูงสุโขทัย แล้วไต้ชะลอมาไว้ท่ีโบสถ์พราหมณ์ ทำให้คนไทยรูสีกคุ้นชิน 
และมกลนอายของความเป็นไทยมากกว่า

พราหมณผู้์ประกอบฟธ้กรรม
เทวสถานท้ังลองแห่งน้ีจะมีการประกอบพิธีกรรมในคาสนาพราหมณ์ และผู้ท่ีจะทำหน้าท่ีน้ีก็ 

คือนักบวช สำหรับท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์สำหร้บพระนคร!เสาชิงช้า) ผู้ท่ีประกอบพิธีเป็นพราหมณ์ 
ราชสำนัก ช่ีงท่านเหล่าน้ีได้กล่าวว่าเป็นเพิยงผู้สีบทอดคาสนาให้มีอยู่ พราหมณ์เองก็ถือว่าท่านเป็น 
พราหมณ์ใทย เน่ึองจากการท่ีมีบรรพบุรูษอยู่ในประเทศไทยมาหลายช่ัวอายุคน และในปัจจุบัน
พราหมณ์ราชสำนักได้มีลัญชาติไทยและมีหน้าท่ีเช่นเดียวกับคนไทย เช่นการเกณฑ์ทหาร การคืกษา 
ตามเกณฑ์บังคับ เป็นต้น อย่างไรก็ตามการสืบทอดความเป็นพราหมณ์น้ีได้มีการสีบตระดูลมาทางเช้ือ 
ลายฝ่ายบิดา พราหมณ์ท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์แห่งน้ีเป็นช้าราชการลังกัดสำนักพระราชวังฉะน้ันจึง 
มีหน้าท่ีประกอบพิธีกรรมในราชสำนักตามท่ีทางราชสำนักได้มอบหมายให้ปฏิบัติหน้าท่ี นอกจากน้ี
พราหมณ์ราชสำนักจะออกไปประกอบพิธีกรรมให้กับหน่วยงานรัฐบาล และประชาชนท่ัวไปได้เช่นกัน
ท้ังน้ีจะมีประชาชนได้มาเชิญพราหมณ์ไปประกอบพิธีกรรมอยู่เป็นประจำ

ส่วนผู้ประกอบพิธีกรรมท่ีวัดแขกสีลมน้ันก็ถือว่าเป็นพราหมณ์ในคาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ช่ีง 
พราหมณ์เหล่าน้ีคือ พราหมณ์อินเดียท่ีได้มีการเตินทางจากอินเดียทางใต้มายังเทวสถานแห่งน้ี สลับลับ 
เปล่ียนกันทุกปีเพ่ือกระทำหน้าท่ีเผยแผ่ศาลนา และประกอบพิธีกรรมให้กับชาวอินเดียท่ีมาอยู่ในเมือง 
ไทยเป็นสำคัญ พราหมณ์อินเดียเหล่าน้ีจะมีความแตกต่างไปจากคนไทยอย่างชัดเจนคือ เป็นผู้ท่ีมีผิว 
คลํ้าตามแบบของชาวอินเดียทางใต้ และไม่สามารถทุดภาษาไทยได้ การล่ีอสารกับคนไทยจึงค่อนข้าง 
ยากเพราะภาษาที่ลามารถลี่อสารกันได้คือ ภาษาชังกฤษ ทำให้ผู้ท่ีไปกราบไห้วท่ีเป็นคนไทยล่วนหน่ึง 
รู้สืกว่า สถานท่ีน้ีเป็นชองชาวอินเดียมากกว่า และอิกอย่างหน่ึงการเข้าไปกราบไหว้ไม่อาจจะกระทำได้ 
โดยตรงเพราะท่ีน่ึมีกฎข้อห้ามมากกว่า คือพราหมณ์จะเป็นผู้นำเอาล่ีงของลักการะไปถวายแด่พระ
เทวรูปเอง การแต่งกายชองพราหมณ์ท่ีน่ึเท่าท่ีเห็นน้ันจะนุ่งผ้านุ่งผืนเดียวเรียกว่า “โธดี” สีเหสืองบ้าง 
สิล้มบ้าง สีขาว และไม่สวมเสือ บนร่างกายมีการจุนเจมด้วยผงฝ่นสีแดง และสวมสายธุรำหรือสาย 
ยัญโยปวีต สีขาวเฉวียงบ่าช้าย นอกจากน้ีแล้วล่วนมากคนท่ัวไปจะเรียกว่าเป็น ‘‘บัณฑิต”มากกว่า

รูปแบบพธกรรม
พิธีกรรมถือเป็นองคัประกอบทสำคัญล่วนหน่ึงของศาลนา เพราะเน่ึอมนุษย์มีความหวาดกลัว 

หรือไม่มีความน้ันใจในการดำรงชิวีต จึงได้มีการประกอบพิธีกรรมช้ืนมาเพ่ือเป็นล่ีอกลางติดต่อกับพระ
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เจ้า ในศาสนาพราหมณ์ - อนดูก็เช่นเดีย'วกัน ท่ีมีพิธีกรรมต่าง  ๆ มากมาย ต่วนใหญ่แล้วก็เพ่ือเป็นการ 
ระลืกถึงความสำคัญขององค์เทพเจ้า และเป็นการแสดงความเคารพในความคักดีล่ีทธ้ิขององค์เทพ
บ้างก็เป็นการแสคงความขอบคุณ นอกจากน้ีมีการประกอบพิธีกรรมเพ่ือขอพรให้ตนเองและครอบคร์ว 
มความสุข ประลบความสำเร็จ ให้หายจากโรคภัยไข้เจ็บ และขอความช่วยเหลือในเร่ืองต่าง ๆ พิธี 
กรรมต่าง  ๆ น้ีท้ังท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์สำหร้บพระนคร(เสาชิงช้า) และท่ีวัดแขกลืลมก็มีพิธีกรรมท่ี 
ปฎิบ้ต๊ภันอยู่กล่าวคือ

พิธกรรมท่ีประกอบฃนท๋ึเทวสถานโบสถ์พราหมณ์สำหรับพระนคร(เสาชิงช้า)
เน้ีองจากพราหมณ์ท่ีเทวสถานแห่งน้ีมีฐานะเป็นพราหมณ์ล้งภัคในสำนักพระราชวัง ถอว่าเป็น 

ข้าราชการ ดังน้ันหน้าท่ีสำคัญก็คือการประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวข้องกับสำนักพระราชวังในต่วนของพระ 
มหากษัตริย์และพระบรมวงค์คานุวงค์ และปฎิบ้ตหน้าท่ีตามโบราณราชประเพณ์ต่าง ๆ สถานท่ี
ประกอบพิธีกรรมต่วนใหญ่จ็งกระทำกันในพระบรมมหาราชวัง วัดพระศริรัตนคาสดาราม หริอตามพระ 
ตำหนักท่ีไค้ประกอบพิธี เป็นต้น เม่ือเสร็จพิธี,ใน'ท่ีน้ันแล้ว แล้วจ็งกลับมาทำพิธีกรรมบางต่วนภายใน 
เทวสถานแห่งน้ี เช่นการเผาๆณท์ เป็นต้น ในต่วนของเทวสถานโบสถ์พราหมณ์น้ันไค้มพราหมณ์ท่ีจัด 
เวรพลัดเปล่ียนกันมาดูแลประจำทุกวัน ถึงแม้ว่าจะมีการเปิดประดูหน้าในประชาชนเข้ามาลักการะไค้ 
ทุกวัน แต่จะทำการเปิดโบสถ์ท้ังลามเฉพาะวันพฤหัสบดีและวันอาทิตย์ และจากการท่ีสถานท่ีแห่งน้ีไค้ 
ข้ึนเป็น “โบราณ'วัตฤสถาน” ของชาตํ การจัดทำพิธีกรรมหรือการจัดงานหรือมีการเปล่ียนแปลงปร้ปปรุง 
จะต้องมีการแจ้งต่อทางราชการก่อนท่ีจะมีการดำเนินการใด  ๆ ดังน้ันท่ีน้ีจ็งไม่มีพิธีประจำวันแต่อย่างใด 
จะเป็นเร่ืองของพราหมณ์แต่ละคนท่ีไค้ทำการนุชามากกว่า ในต่วนพราหมณ์ท่ีดูแลอยู่น้ันเม่ือมาถึงท่ี
โบสถ์พราหมณ์ก็จะเข้าไปทำการลักการะองค์เทวรุปพระเป็นเจ้า และถวายดอกไม้นุซา จากน้ัน
พราหมณ์ก็จะดูแลความเรืยบร้อย ความละอาดของสถานท่ี นอกจากน้ีพราหมณ์มีการทุเดคุยกับ
ประชาชนท่ีมาลักการะองคเทพหรือไม่ก็จะออกไปประกอบพิธีกรรมข้างนอกตามท่ีประชาซนไค้เชิญมา 
ถ้าหากว่าในวันน้ันไม่ไค้ประกอบพิธีกรรมในสำนักพระราชวัง อย่างไรก็ตามในวันท่ีมีการเปิดโบถลัท้ัง 3 
จะมีประชาชนมาลักการะมากเป็นพิเคษ ในวันดังกล่าว การเข้ามายังสถานท่ีน้ี ผู้ท่ีมาก็จะข้ึอพวงมาลัย 
คอกดาวเรือง สูป เทิยนเข้ามากราบไหถ้องค์เทพแล้วอาจจะมีการสนทนาปริกษากับพราหมณ์บ้าง บาง 
คนก็ขอให้พราหมณ์ทำพิธีเจ็มพระเทวรุปและทำพิธีเบกเนตร หรือ'โม่ก็ขอ'ให้'พราหมณ์ท่ีมีค'วามเชย'ว
ชาญทางโหราศาสตร์ตรวจดูดวงชะตาให้ก็มี

เทวสถานโบสถ์พราหมณ์พระนครแห่งน้ี จะมีพิธีกรรมทางคาสนาพราหมณ์ท่ีสำคัญจัดข้ึนเป็น 
ประจำทุกปีในช่วงวันข้ึน 7 ค่ําเดีอนย่ี ถึงวันแรม 5 ค่ําเดีอนย่ีเป็นเวลา 15 วัน คือ พระราชพิธี
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ตรียัมพ'วาย - ตรีปวาย และพิธีโกนจุกต่อจากพระราชพิธีน้ี และยังเปิดให้ประชาชนได้เข้ามาร่วมใน
พิธีกรรมด้วย

นอกจากพิธีกรรมดังกล่าวแล้ว พราหมณ์ราชล่านักยังจะมีการประกอบพิธีตามท่ึได้รับมอบ
หมายมา เช่น พระราชพิธีเฉสิมพระชนมพรรษาของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว และลมเด็จพระนาง 
เจ้าพระบรมราชินนาถ ช่ีงพราหมณ์จะมีการลวดพระเวท เบิกแว่นเวียนเทียน พระราชพิธีพืชมงคลจรด 
พระนังดัลแรกนาขวัญ พระราชพิธีเปล่ียนเคร่ืองทรงพระทุทธรัตนปฏิมา(พระแก้ว) ท่ีวัดพระศรีรัตน
ศาสดาราม พราหมณ์จะอ่านบวงสรวงสังเวย นอกจากน้ีแล้วพราหมณ์ยังจะมีการประกอบพิธีให้กับ 
หน่วยงานราชการ เช่นการเปิดพระรูปบุคคลสำคัญประจำหน่วยงานน้ัน หรือพิธีบวงสรวงประจำป็ การ 
วางคืลาฤกษ์'ต่างๆ เป็นด้น นอกจากน้ีพราหมณ์ราชสำนักยังประกอบพิธีกรรมท่ีเรียกว่า “ลังสการ,, ให้ 
แก่ประชาชนท่ัวไป เช่น การทำขวัญเดือน งานพิธีแต่งงาน งานพิธีทำขวัญนาค งานพิธีบุชาเทพนพ 
เคราะห์ การต้ังศาลพระภูมิ พระพรหม เป็นด้น อีกด้วย

อาจจะกล่าวได้ว่าพิธีกรรมท่ีพราหมณ์ราชสำนักได้กระทำข้ึนน้ัน ท่ีสำคัญก็คือการประกอบพิธี 
ให้กับราชสำนัก ประกอบพระราชพิธีต่าง  ๆ ยันเก่ียวเน่ืองกับส่วนพระมหากษัตริย์และพิธีท่ีเก่ียวเน่ือง 
กับประเทศชาติบ้านเมีองเป็นสำคัญ อย่างไรก็ตามพราหมณ์ก็ได้มีการประกอบพิธีกรรมให้กับส่วนราช 
การด้วยเช่นกัน รวมไปถึงพิธีกรรมท่ีเก่ียวข้องกับบุคคลท่ัวไปท่ีได้มาเชิญให้ประกอบพิธี เท่าท่ีได้มีการ 
เก็บข้อบุลในล่วนของพิธีกรรมท่ีพราหมณ์ได้กระทำ จะเห็นได้ว่าพราหมณ์ยังคงมีหน้าท่ีอยู่ในสังคมไทย 
ในระดับหน่ึง นอกเหนือไปจากพิธีหลวงแล้วน้ัน พิธีราษฎร์ทานพราหมณ์เหล่าน้ีก็ยังมีความสำคัญ
อยู่เช่นกัน และได้ออกไปทำพิธีไม่เว้นแต่ละวันยันจะแสดงถึงบทบาทของพราหมณ์ท่ียังมีอยู่จนถึงปัจจุบัน

พธิกรรมทางศาสนาชองเทวสถานพระศรีธุมาเทวี
ท่ีวัดแขกสีลมน้ีจะมีพิธีท่ีเก่ียวข้องกับศาสนาพราหมณ์ - ฮินดูโดยตรง ท่ังน้ีก็อาจเป็นเพราะ 

พราหมณ์ หรือบัณฑิตท่ีประจำอยู่ท่ีเทวสถานแห่งน้ี มีหน้าท่ีสำคัญก็คือการประกอบพิธีกรรมประจำเทว 
สถานเพืยงอย่างเดืยว หน้าท่ีต่าง ๆ จึงอยู่ภายในชอบเขตของเทวสถานเท่าน้ัน มิได้มีการออกไป 
ประกอบพิธีกรรมให้แก่บุคคลภายนอกหรือคนไทย พิธีกรรมส่วนใหญ่มีความสำคัญเก่ียวเน่ืองในศาลนา 
เท่าน้ัน และรูปแบบของพิธีกรรมมีลักษณะเช่นเดียวกันกับท่ีประเทศอินเดีย เพราะมีพราหมณ์ผู้
ประกอบพิธีมาจากอินเดียโดยตรง การจัดพิธีกรรมต่าง  ๆ น้ันก็จะดูตามปฏิทินอินเดียท่ีเรียกว่า
“ปัญจางค์” ดังน้ี

ดูเพืมเดิมทีภาคผนวก, หน้า 264 .
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พิธีกรรมประจำ1วัน จะมีช่วงเวลาต้ังแต่เช้าจนถืงค่ํา เร่ืมต้ังแต่ตอนเช้าจะต้องทำพิธีบุชาองค์เจ้า 
แม่ศรีมหาอุมาเทวี ทำพิธีสรงน้ัาองค์เทพพร้อมกับมีการแต่งองค์เทพ และเร่ิมทำการสวตมนต์!1)'ชาตอน 
เช้า ช่วงเท่ียงลวดมนต์และทำการถวายอาหารเจ ต่อมาช่วงบ่ายจะมีการสรงน้ํา ตอนเย็นมีการสวดมนต์ 
และมีการถวายอาหารอิกครั้งหนึ่งคํ่า จากน้ันจะทำพิธีปิดเทวาลัยเป็นอันเสร็จพิธีประจำวัน

นอกจากน้ีในวันอุกร์ข้ึงถือว่าเป็นวันชุมนุมเทพ และตรงกับวันประสูติขององค์เจ้าแม่ศร็มหาอุ 
มาเทวีก็จะมีพิธีบุชาเป็นพิเศษ คือ มีการเพ่ิมเศร่ืองบุราในการสรงน้ัามีการเพมเคร่ืองหอม เช่นน้ัาผ้ึง 
และน้ําดอกไม้ เป็นต้น จะมีการลวดมนต์พิเศษในช่วงเวลา 18.00 - 19.00 น. โดยจะมีพราหมณ์และ 
บรรดาลูกคืษย์จะร่วมกันสวด (โดยมากเป็นขาวอินเดียลังเกดจากความเช้าใจในภาษาและลักษณะทาง 
กายภาพ) ในระหว่างท่ีสวดมนต์ทุกคร้ังพราหมณ์จะมีการลันกระดงเพ่ิออัญเชิญเทพเช่นกัน และมีการ 
ประกอบพิธีในทุก ๆ วันข้ึน 15 ค่ํา ข้ึงถือเป็นวันพระใหญ่หรือ อมาวคืดิถื คือการทำพิธีบุชาองค์เจ้าแม่ 
ศรืมหาอุมาเทวีเป็นประจำ มีการถือคืล กินเจ มีการก่อกองไฟ สรงน้ัาองค์เทวเปองค์เจ้าแม่ศรีมหา
อุมาเทวีและจะมีการแจกขนมท่ีผ่านพิธีให้แก่คนท่ีมาร่วมพิธีเพ่ือความเป็นสิรีมงคล

นอกจากพิธีลังกล่าวท่ีจัดข้ึนเป็นประจำวัน ประจำลัปดาห''แต้ว จะมีพิธีกรรมในรอบปีตาม
ปฏิทินอินเดยในการกำหนดวันประกอบพิธี เช่น พิธีไตปงกัล หรือพิธีฉลองหลังการเก็บเกยวรองชาว 
อินเดย พิธี'ไตนุ่อัม คือพิธีบุชาพระขันธกุมาร พิธีมหาคืวะราต'รี คือ พิธีบุ'ชาพระคืวะ พิธีปิงดูนอุทิร้ม่ คือ 
พิธีแต่งงานของพระขันธกุมารกับวัลลยัและเดวานัย มีการก่อกองไฟและสรงน้ัาองค์เทพ พิธีกโเษณะช 
ยันติ คือพิธีฉลองการประสูติของพระกฤษณะ พิธีวีนายกะสดุดี คือพิธีฉลองการประสูติของพระ 
พิฆเนศวร พิธีบุชาองค์พระพิฆเนศวร พิธีนวราตรี หรือเทศกาลทศหรา เป็นพิธีท่ีสาค์ญและยงใหญ่ท่ีสุด 
ของเทวสถานแห่งน้ี ถือว่าเป็นช่วงท่ีองค์เทพและองค์เจ้าแม่ศรีมหาอุมาเทวีจะเสด็จมารปการคารวะ
บุชาเป็นเวลา 9 วัน 9 คืน โดยทุกวันจะมีพิธีสวดปลุกเลกร่ายพระเวทตลอดเช้า กลางวัน และในตอน 
เย็น จะมีการสวดมนต์และลันกระดงเชิญองค์เทพพร้อมถวายเคร่ืองบุชาต่าง  ๆ ข้ึงในแต่ละคืนน้ันจะมี 
การทำพิธีเปล่ียนเคร่ืองทรงขององค์เจ้าแม่ศรีมหาอุมาเทวีในปางต่าง  ๆ คือ คืนท่ี 1-3 เป็นปางพระแม่ 
ปารวต(บรรพต) ผู้มีค'วามสุ'ชุมและเมตตา คืนท่ี 4 - 6 เป็นปางพระลักษมีและคืนท่ี 7-9 เป็นปางพระแม่ 
อุมา โดยในแต่ละคืนในแต่ละปางน้ันจะประทับอยู่บนอะไร เข้ึอว่าเน่ึอทำพิธีน้ีเสร็จแต้วจะได้รับความ 
ลักดสิทธีไทางกายและ'ไจ ยู้ท่ีมาร่วมในพิธีก็จะได้รับการอวยพรจากองค์เทพอันเป็นสิรีมงคลแก่ตนเอง
และครอบครัว พิธีวีขัยทัสมิ เป็นพิธีต่อเน่ึองมาจากพิธีนวราตรีจะเป็นวันท่ีบรรดาลูกคืษยั สานุคืษยั 
เฉพาะท่ีเป็นชายอาสาเป็นร่างทรงเพ่ือให้องค์เทพเจ้ามาประทับทรง ท้ังน้ีผู้ท่ีจะเป็นร่างทรงต้องถือคืล 
กินเจและปฏิบ้ติตนตามท่ีได้ระบุไว้ในคัมภีร์พระเวทอย่างเคร่งครัด ในวันพิธีร่างทรงจะแต่งกายตาม
ลักษณะขององค์เทพ เช่น คนทรงขององค์เจ้าแม่ศรีมหาอุมาเทวีจะต้องนุ่งผ้าใหม่ท่ีย้อมด้วยน้ัาขม้ิน วีธี 
การนุ่งโจงกระเบนแบบอินเดียและจัดแต่งอย่างสวยงาม ล่วนท่อนบนไม่สวมอะไรคต้องแด่พวงมาลัยท่ี 
มีดอกดาวเรืองและมะนาวร้อยอยู่ และจะทุน(วางไว้บนศรืษะ) หม้อทองเหสีองภายในหม้อจะบรรจุด้วย
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ทราย น้ํา พวงมาลัยดอกไม้ลด พ?อมท้ังแสดงท่าร่ายรำไปด้วย ส่วนดนทรงของเจ้าแม่กาลท่ีถือกันว่า 
เป็นผู้ท่ีมีความโหดร้ายเม่ือโกรธในยามวิกาล ร่างทรงจะแต่งกายโดยสวมกาวาดีท่ีทำด้วยโครงเหล็กท่ี 
ประดับประดาด้วยหางนกยูงกับดอกไม้นานาชนิดบนดีรษะ ส่วนคนทรงของพระขันธกุมารจะใช้เหล็ก
แหลมท่ีมีลักษณะเป็นดรทองเหลืองแทงทะลุแก้มและล้ิน จากน้ันก็ไช้เป็ดท่ีห้อยด้วยมะนาวเกยวตามตัว 
เม่ือองค์เทพประทับร่างทรงเรียบ?อย กํจะออกแห่ไปตามถนน ซ่ึงจะมีบรรดาสานุดีษย์ต่างจัดโต๊ะมาท้ัง 
รับองค์เทวเปและขบวนแห่ พร้อมกับนำเอาเคร่ืองมานุซาแด่องค์เทพเจ้า ท้ังกํเพ่ือขอพรและเท่ีอความ 
เป็นสิรีมงคลแก่ตนเองและครอบครัว พิธีกาติไภดีป็ม หรีอพิธีเผาใบลานเพ่ือนุซาองค์เทพเจ้าต่างๆ แล้ว 
เอาเก้าจากใบลานที่เผานำมาติดที่ประดูบ้าน หรือนำมาเจิมหน้า เพราะเช่ือว่าลามารถป๋องกันภัย
ลันตรายได้ ลบล้างสิงไม่ดีในช้วิตออกไปได้ เป็นต้น พิธีต่าง  ๆ เหล่าน้ีจะมีการปฏิบัติเป็นประจำทุกปี 
ส่วนมากแล้วผู้ท่ีเช้าร่วมส่วนใหญ่จะเป็นซาวอินเดีย

ในส่วนพิธีกรรมเม่ือมาพิจารณา2ปแบบของเทวสถานท้ังลองแห่งอาจกล่าวได้ว่า ท่ีเทวสถาน 
โบสถ์พราหมณ์สาหรับพระนครน้ันจะมีการประกอบพิธีกรรมภายในโบสถ'น้อยกว่าท่ีวัดแขกลืลม สาเหตุ 
อย่างหม่ืงก็เพราะหน้าท่ีชองพราหมณ์จะอยู่ท่ีการประกอบพิธีในสำนักพระราซวังในส่วนพระองค์ และ 
พราหมณ์จะไปประกอบพิธีกรรมช้างนอกมากว่าตามท่ีไต้รับเชิญมาจากหน่วยงานราชการ พ่อค้าเอกชน 
ประชาชนท่ัวไป พิธีกรรมท่ีได้ประกอบข้ึนน้ัน ส่วนใหญ่จะกระทำเป็นพิธีลังสการ คอพิธีท่ีเกยวกับชิวิต 
หรือพิธีท่ีสร้างความเจริญม่ันคงให้กับผู้ประกอบการ เช่น การยกเลาเอก การวางดีลาฤกษ์ การยกดาล 
พระกุ]มี พระพรหม พราหมณ์ท่านหน้ีงได้กล่าวว่า พิธีของพราหมณ์หลวงน้ันก็เป็นไปในการสร้างขวัญ 
กำลังใจในระดับมวลชน เช่นพิธีท่ีเก่ียวกับองค์พระมหากษ์ตรียํ" และเพ่ือความเจริญของบ้านเมือง การ 
ทำพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ เป็นต้น แม้กระน้ันก็ตามพราหมณ์ราชสำนักท่ีเทวสถานโบสถ์
พราหมณ์ก็ลังได้มีการประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวเน้ีองในคาสนาพราหมณ์เช่นเดียวกัน จัดเป็นพิธีใหญ่
ประจำปี คอพระราชพิธีตรีลัมพวาย - ตรีป1วาย เป็นการรับองค์เทพเจ้ามายู่มนุษย่โลก และเป็นงานปี 
ใหม่ของพราหมณ์ และมีพิธีโกนจุกด้วยในตอนท้ายพิธี อย่างไรก็ตามในการจัดงานของพราหมณ์ราช 
สำนักก็ลังคงได้รับการสนับลนุนจากสถาบันพระมหากษ์ตรีย'ท่ี''ภัพระราชทานเงินบริจาคให้ทุกปี ลัน
แสดงให้เห็นถืงความเช่ือมโยงเก่ียวทันกันระหว่างพราหมณ์ราชสำนักกับทางราชการ ในทางกลับกัน
การประกอบพิธีกรรมท่ีได้จัดมีข้ึนท่ีวัดแขกลืลม ส่วนใหญ่เป็นเปแบบของศาสนาพราหมณ์ - อินดูทาง 
อินเดียใต้แทบท้ังล้ิน ไม่ว่าพิธีประจำวันท่ีได้มีการสวดมนต์ สรงน้ัา และถวายอาหาร แด่องค์เทพ วัน 
ละหลายเวลา ท่ีเป็นเช่นน้ีได้ก็เพราะการท่ีวัดแขกลืลมได้นำเอาวิธีการปฏิบัติมาจากทางอินเดียใต้โดย 
ตรง และการท่ีมีพราหมณ์ทักอาคัยภายในบริเวณวัดแขกน้ันทำให้พราหมณ์ได้กระทำพิธีได้เป็นอย่างดี 
และท่ีขัดเจนมากก็คอพิธีกรรมประจำปีท่ีมีพิธีท่ีจัดข้ึนเป็นประจำทุกเดือน แต่ก็มีพิธีท่ีสำคัญก็ดีอ พิธีนว 
ราตรี หรือเทศกาลทดหรา ท่ีมีการฉลองกันเป็นท่ีครีกคร้ืน มีผู้คนเช้าร่วมพิธีเป็นจำนวนมาก มีการ 
แสดงอิทธิฤทธ๋ึปาฏิหาริย์ผ่านร่างทรงขององค์เทพแต่ละองค์ ได้สร้างความหวาดเสีย'วและสร้างความ
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ศรัทธาให้เกิดแก่บรรดาสานุติษยั อย่างไรก็ตามการท่ีวัดแขกสีลมมีพิธีกรรมต่าง ๆ มากมายได้ ก็Iพราะ 
ยังได้รับการสนับสนุนจากกลุ่มคนอินเดียด้วยกันเอง แม้ว่าต่วนหน่ึงจะมีคนไทยเข้าไปไหว้สักการะนุซา 
อยู่ แต่ก็เพยงต่วนน้อย นอกจากน้ียังได้มีการบริจาคแลtS การจัดการภายในวัดแขกเองน้ันมีการจัดขาย 
ดอกไม้เคร่ืองสักการะต่างๆ มีการให้เช่านุซาองค์เทพ มีการรับบริจาคในการบำรุงสถานท่ีด้วย

กลุ่มบุคคลทีเข้ามาสักการะบูชา
จากการท่ีสั!คมไทยได้เปิดโอกาสให้ประชาชนมีความอิสระในการนับถือศาสนาต่างๆ ได้น้ัน

เพราะในสังคมไทยน้ันกลุ่มคนหลายเช้ือชาติอาค์ยอยู่ ดังน้ันจึงได้มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม
มากมายท่ีได้แพร่กระจายเข้ามายันเป็นกระบวนการท่ีค่อยเป็นค่อยไป มีการถ่ายทอดวัฒนธรรมจาก
ชนกสุมหน่ึงไปยังชนอีกกลุ่มหน่ึง ดังเช่นวัฒนธรรมของอินเดียท่ีได้แพร่กระจายเข้ามาลุ่สังคมไทยมา
เป็นนานแล้ว การเข้ามาก่อต้ังศาลนสถานชองศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ไม่เพยงแต่ชาวอินเดียท่ีเคารพ 
นับถือกราบไหว้นุชาและขอพรองค์เทพในศาลนาพราหมณ์เท่าน้ัน คนไทยเองก็ใด้รับเอาอิทธีพลความ 
เช้ือในองค์เทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์มาด้วย เช่น พระอิศวร พระพิฆเนศวร พระแม่ศรีชุมาเทวี พระ 
นารายณ์ พระพรหม เป็นต้น ว่ามีความดักติ,'สิทธ่ีและลามารถท่ีจะขอสิงท่ีปราถนาจากองค์เทพ จึงใด้มี 
การนับถือ และได้มีการบอกเล่าต่อกันมาในด้านความดักติสิทธ์ชององค์เทพ จึงทำให้มีคนนับถือกัน 
มาก ดังเช่นท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ล้าหรับพระนคร(เลาชิงช้า) และท่ีเทวสถานพระศรีมหาอุมาเทวี 
(วัดแขกสีลม) ก็ได้มีผู้ศนให้ความเช้ือถือศรัทธาเป็นจำนวนมาก จากการท่ีผู้ดีกษา'ใต้เก็บข้อนุล,โดยการ 
สังเกตการณ์ในการเข้าร่วมพิธีกรรมของกลุ่มผู้ท่ีมาร่วมพิธีกรรมท้ังสองแห่งพบว่า กลุ่มบุคคลท่ีมา
สักการะนุชาน้ันจะมีลักษณะท่ีเหมีอนกันคือ ต่วนใหญ่แล้ววัตธุประสงค์ท่ีมาน้ันมีได้มาเพ่ือดีกษาหรือ 
ทำความเข้าใจเกี่ยวกับหลักปรัชญาของศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู แต่เป็นการมาเพ่ือขอพร ขอความช่วย 
เหลอจากองค์เทพเจ้ามากกว่า และจากการสัมภาษณ์ผู้ท่ีมาสักการะนุซาองค์เทพเจ้าท่ีเทวสถานท้ังลอง 
กล่าวว่า องค์เทพเจ้าแต่ละองค์จะประทานพรต่างกันไป คือขอพรจากพระอิศวร ท่ีถือว่าเป็นเทพท่ีโปรด 
ประทานพรโดยท่ัวไปอยู่เสมอ และมองว่าการนุชาเจ้าแม่อุมาเทวีถือว่าเป็นเทพเจ้าท่ีมี๓ ตตาต่อคนท่ัว 
ไป จะประทานพรมงคลและทรงขจัดความช่ัวร้าย จึงมีผู้นิยมขอให้ตนมีโชคลาภ มีสุขภาพท่ีแข้งแรง 
ช่วยให้กิจการค้ารุ่งเรือง ป็ญหาเก่ียวกับการเจึบไข้ใด้ปวยก็จะหมดไป ผู้ท่ีนับถือเทพท้ังสององค์น้ี ต่วน 
มากจะประชาชนท่ัวไป ต่วนนักเรียน นักดีกษา นักแสดง หรือผู้ท่ีทำงานเก่ียวกับดีลปท้ังหลาย จะนํยม 
ขอพรจากพระพิฆเนศวร เพราะถือว่าเป็นเจ้าแห่งดีลปะและเป็นเทพท่ีมีความฉลาดปราดเปร่ืองลามารถ 
ขจัดอุปสรรคได้ท้ังปวง ต่วนพ่อค้านักธุรกิจ หรือเจ้าของกิจการต่าง  ๆ นิยมนุราหรือมีศาลพระพรหม 
เพราะถือว่าพระพรหมเป็นเทพผู้สร้าง จะได้สร้างความเจริญรุ่งเรืองในด้านต่างๆ ให้กับตนและกิจการ

กลุ่มคนท่ีมาสักการะองค์เทพเจ้าท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ จะมีทุกเพศทุกวัยและหลากหลาย 
อาชีพมีท้ังนักธุรกิจ ข้าราชการ พนักงานรัฐวีลาหกิจ พ่อค้าแม่ขาย นักเรียน นักดีกษา รวมไปถืงนักร้อง
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นักแสดง นอกจากน้ีบางคร้ังก็ได้มีบุคคลท่ีมีข้ึอเสืยงในวงสังคมมาสักการะองค์เทพเจ้าด้วย ในบางวันก็ 
จะมีนักท่องเท่ียวชาวต่างประเทศมาเย่ียมชมสถานท่ีด้วย จำนวนของผู้ท่ีมาสักการะท่ีเทวสถานโบสถ์
พราหมณ์แห่งน้ี ถ้าเป็นในวันธรรมดาท่ีไม่ได้มืการเปิดโบสถ์จะมึประมาณ 50-70 คน แต่ถ้าเป็นวัน 
พฤหัสบดีมีการเปิดโบสถ์ และถือว่าเป็นวันดี วันคI และเป็นวันเกิดของพระพิฆเนศวรจะมีผู้ท่ีมา 
สักการะมากข้ึน และในวันอาทิตย์ท่ีได้มีการเปิดโบสถ์ท้ังลามเช่นกัน จะมีจำนวนคนมาสักการะ
ประมาณ 100- 150 คน และในช่วงหลังมาน้ีจะมีจำนวนคนมาสักการะมากข้ึนย่ีงถ้าหากว่าเดีอนใดท่ีมี 
การลอบแช่งขันก้นมาก เช่นการสอบเข้ามหา'วิทยาสัยจะมีนักเรืย'นมากราบ'ไหว้ก้นมาก13 และจากการ 
สังเกตพฤติกรรมของผู้ที่เข้ามาสักการะเมื่อมาถืงเทวลถานแล้วจะทำการชื้อพวงมาลัยดอกดาวเรือง 
พร้อมธุปเทิยนบุชา ในกรณท่ีมาตรงกับวันท่ีไม่ได้ทำการเปิดโบสถ์พราหมณ์ท้ังสามแห่งน้ัน ผู้ท่ีมา
สักก'ระก็จะเข้ามาทำการบุขาบริเวณด้านนอกแทน ก็จะมีการบุขาองค์เทพท่ีหน้าโบสถ์พระอิศวรจะมี 
มณเ๚ยรเล็ก  ๆ มีบ่อนั้าเลํก ๆ ล้อมรอบจะประติษฐานเทว2ปพระพรหมด้านหน้าท่ีมีแท่นสำหรับกราบ 
ไห้ว และมีราวเหล็กสำหรับแขวนพวงมาลัย จากน้ันผู้สักการะอาจจะไปไหวัองค์พระพิฆเนศวรท่ีสถาน 
พระพิฆเนศวร และพระนารายณ์ท่ีสถานพระนารายณ์ การบุชาก็กระทำได้โดยการจุดเปเทิยนบุขา แล้ว 
วางสิงของบุชาไวับนโตํะด้านนอก ถ้าผู้สักการะบุชามาในวันท่ีเปิดโบสถ'ให้ประชาชนเข้าไปได้น้ัน ผู้ท่ีมา 
ก็จะเตินเข้าไปภายในโบสถ์จุดเปเทิยนแล้วมานั่งบนทั้งไม้บริเวณหน้าแท่นพระเทว2ปมีการกราบ 
จำนวน 3 คร้ังคล้ายกับการกราบพระพุทธ2ป และถวายสิงของต่าง ๆ เช่น พวงมาลัย มะพร้าวอ่อน น้ัา 
มีบางรายท่ีถวายนมกล่องด้วย( คาดว่าจะมาการท่ีมีข่าวเทว2ปด่ืมนมในช่วงก่อนหน้าน้ี) เป็นต้น ผู้ท่ีมา 
สักการะบางคนจะมีการน่ังสมาธิด้วยก็ได้เพราะภายในโบสถ์น้ันจะมีความเงยบสงบ จากน้ันผู้ท่ีมา
สักการะบุชาก็อาจมีการสนทนากับพราหมณ์ ช้ืงบางคร้ังพราหมณ์กรับฟังปัญหาต่าง  ๆ และได้ช่วย 
แถ้ไขปัญหาน้ันให้ด้วย ล่วนใหญ่พราหมณ์ก็จะแนะนำให้มีการสวดมนต์เพ่ือว่าจิตใจจะได้สงบ หรือไม่ก็ 
แนะนำให้ไปทำบุญสะเดาะเคราะห์ตามวัดต่าง  ๆ บางรายก็จะมีปรืกษาในเร่ืองโรคภัยไข้เจ็บพราหมณ์ท่ี 
รันฟังปัญหาได้แนะนำให้ทำการมีกโยคะศาสตร์ โดยท่ีทางอาศรมวัฒนธรรมไทยภารตะมีท่ีท้ังท่ีบริเวณ 
ขอยข้างอนุเสาวรืย์ประชาธิปไตยท่ี ได้ทำการสอนโยศะให้แก่ผู้ท่ีสนใจ การเข้ามาสักการะองค์เทพเจ้า 
ท่ีสถานท่ีแห่งน้ีจะเน้นถืงคว''มลงบร่มเย็นเป็นสำคัญเพ่ือให้ผู้ท่ีมาเกิดความสบายใจ และจากการสังเกต 
ผู้ท่ีเตินผ่านไปมาหน้าโบสถ์พราหมณ์ ถ้าไม่ได้เข้ามาไหวัภายในโบสถ์ก็จะยกมีอไหว้จากข้างนอกเป็น 
การให้ความเคารพต่อองค์เทพในเทวสถา จากการสอบถามผู้ท่ีมาสักการะถืงเหตุผลท่ีมากราบไห้วองค์ 
เทพท่ีโบสถ์พราหมณ์แห่งน้ีได้กล่าวว่า คนเองมีความ2สืกว่าท่ีน้ีสามารถท่ีจะผสมผสานกับศาสนาพุทธ 
ได้เป็นอย่างดี การประกอบพิธีกรรมมีลักษณะนุ่มนวล และบางคร้ังพิธีกรรมบางพิธีก็ใด้มีล่วนของ

13 ข้อบุลจากการสัมภาษณ์ นายน้อยแทะนางแถ้ว คนๆทยพางมาสัยและเครืองสักการะท่ีหน้าเทาลทาน 
โบสถ์พราหมณ์ เม่ือวันท่ี 26 มกราคม และวันท่ี 21 มีนาคม พ.ศ. 2540



2 4 0

ศาสนาพุทธเข้ามาร่วมด้วย เช่น ในพิธีโกนจุกท่ีได้มีการนิมนต์พระสงฆ์มาเทศน์ให้เด็กและผู้ปกครองได้ 
ฟังธรรมกัน เป็นต้น และพิธีกรรมท่ีโบสถ์พราหมณ์ไม่เป็นการแสดงอิทธิโเทธ่ี'แต่อย่างได เพราะ
พราหมณ์เหล่าน้ีเป็นพราหมณ์หลวง ล่วนใหญ่จะเป็นการอ่านบทโศลกของพราหมณ์ ซ่ึงคล้ายกับ
ศาลนาพุทธท่ีมีพระสงฆ์สวดมนต์ไนการประกอบพิธีต่าง  ๆ จึงทำให้ผู้ท่ีน์บถีอศาลนาพุทธท่ีเข้าไปกราบ 
ไหว้บุชามีความรุ้ลืกกลมกลืนกันไปได้

ในล่วนของกลุ่มคนท่ีมาสักการะบุซาองค์เทพเจ้าท ี่ว ้ดแขกสีลมน้ัน ล่วนใหญ่แล้วจะมีนักธุรกิจ 
และพนักงานบริษัทเอกชน รวมไปถืงผู้ท่ีอยู่อาศัยบริเวณน้ีด้วย เท่าท่ีสังเกตส่วนมากจะเป็นหญิงมาก 
กว่าชายและช่วงท่ีจะมาไหว้คึอในช่วงกลางวันหรือในช่วงเย็นท่ีมีความสะดวก กลุ่มคนจะมีมากในวัน
ศุกร่เพราะในวันน้ีถือว่าเป็นวันชุมนุมเทพ จะมีผู้เดินทางมากราบไหว้กันเป็นจำนวนมาก โดยเฉพาะ 
อย่างยงชาวอินเดียท่ีอาศัยทำงานอยู่ในกรุงเทพมหานคร จะมากราบไหว้กันมากซ่ึงกิถือโอกาสเป็นการ 
พบปะสังสรรค์กันด้วย นอกจากน้ีกิยังมีผู้ท่ี ผ่านไปมาบ้างกิต้ังใจท่ีจะมากราบไหว้ จากการสังเกตพฤติ 
กรรมของคนท่ีเข้ามาสักการะบุซาท่ีวัดแขกน้ัน เม่ือเข้าถืงบริเวณหน้าด้านขวาจะมืร้ารเจัดจำหน่ายธุป
เทียน.เละเคร่ืองบุชาต่าง  ๆ ได้แก่ กล้วย นม ดอกไม้ น้ัาม้น เข้าไปยังภายในวัดจะมีองค์เทพเจ้าท่ี 
สำศัญได้แก่เจ้าแม่ศรืมหาอุมาเทวี พระพิฆเนศวร เป็นต้น ผู้ท่ีมืความศรัทธาต่อองค์เทพใดน้ันกิจะเข้าไป 
กราบไหว้ต่อหน้า แต่จะไม่สามารถล่งถวายได้จะมีพราหมณ์มายืนคอยกำกับและรับของจากผู้ทีมา
สักก'•ระอีกทีหน่ีง นอกจ''กน้ีพราหมณ์กิได้มีการล่ันกระดงบุชาต่อองค์เทพด้วยเม่ือผู้สักการะได้กราบ
ไหว้บุชาเรียบร้อยแล้วกิจะรับน้ํามนต์และการอวยพรจากพราหมณ์ ล่วนมากแล้วคนไทยจะไม่ได้สนทนา 
กับพราหมณ์อินเดียเหล่าน้ีเลย เพราะไม่สามารถลือสารกันได้เน่ืองจากเจ้าหน้าท่ีและพราหมณ์พุด
ภาษาไทยไม่ค่อยได้ และพราหมณ์เองน้ันจะอยู่ท่ีเมีองไทยในระยะไม่นานนักกิจะต้องเดินทางกลับ
อินเดีย ความสัมพันธ์ระหว่างพราหมณ์และเจ้าหน้าท่ีกับผู้ท่ีมาสักการะบุชาไม่อาจจะเช่ือมกันได้เพราะ 
อุปสรรคในด้านภาษา แต่ป็ญหาน้ีจะหมดไปถ้าหากว่าผู้สักการะเป็นซาวอินเดียเหมือนกัน ดังน้ันกลุ่ม 
คนไทยท่ีมาสักการะบุชาท่ีวัดแขกสีลมแห่งน้ีจะลักษณะของการมากราบไหว้ เพอให้เกิดความเป็นสิริ
มงคลแก่ตนเองและครอบครัว และเม่ือเกิดปัญหามีความทุกข์กิจะมาขอให้องค์เทพช่วยเหลือ นอกจาก 
น้ีแล้วการท่ีวัดแขกสีลมเปิดให้ประชาชนได้เข้ามาสักการะบุชาท่ีวัดแขกจะเปิดทุกวัน เพราะมีพราหมณ์ 
และเจ้าหน้าท่ีอยู่ประจำ ประกอบกับสถานท่ีต้ังอยู่ในย่านใจกลางเมืองการเดินทางไปมาได้สะดวก จาก 
การสอบถามผู้ท่ีมาสักการะองค์เทพว่ามีความเซ่ึอเก่ียวกับองค์เทพอย่างไรน้ัน ล่วนใหญ่เช่ือในความ
ศักดิ,'สิทธิ,'และความอิทธิฤทธ้ิขององค์เทพท่ีวัดแขก ด้งจะเห็นได้จากเม่ือมีพิธีนวราตรี หรือท่ีเรียกกันว่า 
งานแห่เจ้าแม่กาลีวัดแขกสีลม คนทรงขององค์เทพต่าง  ๆ เม่ือเอาเหล็กแหลม ตะขอหรือเบ็ดเก่ียวตาม 
ร่างกายกิไม่แสดงความเจ็บปวด ทำให้มีคนเช่ือถือกันมากว่ามีความศักด้ิสิทธิ,'

อย่างไรกิตาม จากความคิดเห็นของผู้ท่ีมาสักการะ พวกเขามองว่าสถานท่ีท้ังสองท่ีเป็นสถานท่ี 
ทางศาสนา แต่ท่ีวัดแขกสีลมจะมีความชัดเจ,นมากกว่าว่าเป็นศาลนาของชาวอินเดีย จากการท่ีมีอาคาร
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นํ]นแบบอิน;ดย และมีพราหมณ์มาจากอิน;คืยโดยตรงและผู้ท่ีมากราบไหว้ส่วนใหญ่ก็;ปีนซาวอิน;คืย
และการประกอบพิธีกรรมของวัดแขกสีลมจะ;น้นอิทธิฤทธิ,ปาริหารย์มากกว่า ส่วนท่ีโบสถ์พราหมณ์
(;สาชงข้า)น้ันมี “ความ;ปีนไทย,,มากกว่าท้ังจากความสงบร่มร่ืนของสกานท่ี เปแบบอาคารคล้ายกับ'วัด 
ในพุทธศาสนามากกว่า และผู้ท่ีดูแล ประกอบพิธีกรรมก็คือพราหมณ์ราชสำนักท่ีทำพิธีให้วับหลวง และ 
มองว่าพราหมณ์ก็คล้ายวับคนไทย พุดภาษาไทย ผู้ท่ีมาลักการะสามารถพุดคุยได้ แต่สิงหน้ีงท่ีน่าลน 
ไจก็คือ กลุ่มท่ีมาล้กการะน้ีมองว่าท้ังลองแห่งน้ีลามารถท่ีจะ;ป็นท่ีพ่ึงมีองค์;ทพท่ีตนสามารถขอพร หริอ 
ขอให้ข้วยขจัดปัด;ปาความทุกข์ใจ อาการโรคภัยไข้;จึบ ถ้าสามารถแก้ไขได้ท่านก็จะข้วย การรับเถง 
ความค์กด้ิสิทธ้ิท่ีองค์;ทพ;จ้ามี!น้ี«คนได้มีการบนบานศาลกล่าวแล้วประสบผลสำ!!จก็ย่ิงทำให้ช่ือ!สียง 
ของ!ทพต่าง  ๆ แผ่ขยายออกไป

พราหมณ์ราชล้านัก ะ รูปธรรมของการผสมผสานกันระหว่างพุทธกับพราหมณ์ไนล้งคมไทย
จากข้อพุลท่ีได้นำ;สนอไปแล้วในบทก่อนๆ จะ;หินได้ว่าบทบาทของพราหมณ์รารสำนักท่ีมีต่อ 

ล้งคมไทยน้ัน;ปีนบทบาทในฐานะท่ี;ปีน “ผู้นำทางพิธีกรรม,, และในการประกอบพิธีหลายๆอย่างชอง 
พราหมณ์วัจะมีพระลงรโทางพุทธศาสนา;ข้าร่วมด้วย ในแง่น้ีจง;ปีนลักษณะท่ี;ริยกว่าการผสมผสานวัน 
ระหว่างพุทธศาสนาวับศาลนาพราหมณ์ ท้ังน้ีหาก;ราจะย้อนไปมองท้ังแต่อดต ;ราจะพบว่าระบบความ 
;ช่ือทางศาสนาในประ;ทศต่''งๆใน;อ;ชยตะวันออก;อิยงใต้จะมีระบบรวม คือมีท้ังความ;ช่ือของศาลนา 
พราหมณ์ช่ืงมีปรัชญาหลักๆคือการ;วิยนว่ายตาย;ก็ดและกฎแห่งกรรม ความ;ช่ือของศาลนาพุทธช่ืง!ปีน 
ความ;ช่ือในหลักธรรม และความ;ช่ือทางไลยศาสตร์ช่ืง;ก่ึยววับอิทธิพลของผู้มีอำนาจ;หนิอธรรมซาตํ
!ริยกว่าประกอบด้วยองค์ประกอบสำค์ญ 3 ส่วน คือพราหมณ์ พุทธและผ(ไสยศาสตร์) ในสมัยท่ีมีการ 
แบ่งแยก;ปีนอาณาจักรต่างๆ พ่น อาณาจักรจัมปา อาณาจักร!จนละ อาณาจักรล้านนา อาณาจักร 
ทวารวด อาณาจักรศริ;กษตร ปรากฎว่ามีพราหมณ์อิกกลุ่มหน้ีงช่ืงมีวิชาความเทางโหราศาสตร์ ได้ทำ 
หน้าท่ี;ป็นท่ีปรกษาของ;จ้าผู้ปกครองอาณาจักร มีผลทำให้ผู้มีอิทธีพลในการบริหารประ;ทศ และมีส่วน 
ในการ;ผยแพร่พิธีกรรมของศาลนาพราหมณ์อย่าง!ต็มท่ี ท้ังน้ี!พราะพราหมณ์!หล่าน้ี(พราหมณ์ราช
สำนัก-ผู้คืกษา) มีหน้าท่ี;ป็นผู้ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาด้วย ผลก็คืออิทธีพลของศาสนาพราหมณ์ใต้ 
แผ่กระจาย;ข้ามาในลังคมพุทธศาสนาอิกระลอกหนี้ง และมีอิทธิพลให้;หินอยู่จนกระท้ังปัจจุนันน้ี14

ฉะน้ัน จะ;หินได้ว่าศาสนาพุทธโดยท้ัวไป อาจจะแยกออกได้;ปีน 2 แบบ คือ ศาลนาพุทธตาม 
หลักพระค์มภัร์ตามคำลัง์ลอนของพระศาสดา (doctrinal Buddhism) และศาสนาพุทธแบบชาวบ้าน 
(popular Buddhism) คือแบบท่ีผสมผสานวับความ;ช่ืออย่างช่ืน จนชาวบ้านแยกวันไม่ได้ว่าส่วนไหนมา 
จากศาลนาพุทธแท้ ๆ ผู้ท่ีลนใจใน;ร่ืองน้ีจริง ๆ จึงจะยอม;สีย;วลามาพินิจพิจารณาว่าส่วนไหนมาจาก 14

14อมรา พงศาพิชญ์, วัฒนธรรม  ศาลนา และชาต ิท ้นq : ว เค ร าะ '/วังคมไทยแนวมาน ุ» ยว ิท ยา  
(กรุง;ทพมหานคร: สำนักพิมพ์จุพ์าลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2534), หน้า 45-46.



2 4 2

ภาพที 38 ภาพการผสมผสานระหว่างพุทธกับพราหมกทนพธกรรมของกังคมไทย ดูจะเป็น 
ภาพทีพบเห็นไต้ทั่วไป
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ระบบความเชือ่อะไร ขอ้แตกตา่งระหวา่งความเชือ่ตามหลกัคมัภรีก์บัความเชือ่ระดบัชาวบา้นนีเ้ปน็เรือ่ง 
ธรรมดา การวเิคราะหศ์กึษาพทุธศาสนาในระยะหลงันีไ้ดม้กีารแบง่แยกศาสนาพทุธ ศาสนาพราหมณ ์
และการเชือ่ในผสีางเทวดาเปน็สว่นหนึง่ของพทุธศาสนา ย่ิงทางด้านพธีิกรรมจะเหน็ว่าพธีิกรรมทีป่ฎบิติ้ 
ตามกนัอยูใ่นปจ๋จบุน้นีเ้ปน็พธิกีรรมทีส่บืเนือ่งมาจากความเชือ่ในศาลนาพราหมณม์ากกวา่ศาลนาพทุธ 
ประเพณตีา่งๆ เซ่น บร่ะเพณแีตง่งาน งานศพ ข้ึนบ้านใหม่ เป็นด้น มิใช่ส่วนประกอบของพุทธศาสนา 
แตเ่นือ่งจากความลมัพนัธร์ะหวา่งศาลนาตา่ง  ๆ ทีม่มีาแตอ่ดตี ทำใหเ้กดิการผสมระหว่างพธีิกรรมของ 
ศาลนาตา่งๆ และมกีารรวมเอาพธิกีรรมของศาลนาหลายศาสนามาไวด้ว้ยกนั ซึง่อาจจะเปน็การ
พยายามทำทกุอยา่งเพีอ่ใหใ้ดผ้ลมากทีส่ดุ และหรือเปน็การผลมกลมกลนืทางวัฒนธรรมเพีอ่รักษาไว้ทัง้ 
ลองอยา่ง แบบเดียวกับการเปล่ียนแปลในพธีิศพของคนจีนในระยะหลังนีท้ีม่กีารรวมพธีิกรรมแบบไทย 
และแบบจนีไว้ดว้ยกนั มกีารสวดศพในตอนกลางคนื มกีารเผากงเดก็ และใช้พธีิผงัศพแทนพธีิเผาศพ 
พธีิกรรมตา่ง  ๆ ในสมยัโบราณในระยะทีม่กีารผลมระหว่างพธีิกรรมพทุธ พธิกีรรมทางศาสนาพราหมณ ์
และความเชือ่ในดา้นใสยศาสตร์จะเกดิขึน้ในทำนองเดยีวกนันีแ้ละในทีส่ดุกลายเปน็พธิกีรรมของไทยไป 
เหตนุีเ้องจึงทำใหค้นไทยมคีวามรู้สกืผกูพนักบัพราหมณผ์ูป้ระกอบพธิี

อน่ึงแม้ว่าการดำรงอยู่ของพราหมณ์ราชสำนัก จะเป็นเสมือนตัวแทนของ “ร่องรอยทางวัฒน 
ธรรมอินเดีย” ในลังคมไทย แต่ก็ไม่ควรท่ีจะสรุปว่ารูปแบบของลังคมวัฒนธรรมไทย เป็นเพียงส่วนขยาย 
ของระบบลังคมหรือวัฒนธรรมอินเดีย โดยไม่ให้ความสำค ัญ แก่วัฒนธรรมท้องล่ีนท่ีมีอยู่เดิม (indigenous 
culture) ในฐานะท่ีมีส่วนหล่อหลอมให้เกิดรูปแบบทางลังคมวัฒนธรรมของไทย ดังน้ันการท่ีจะเข้าใจใน 
กระบวนการแพร่กระจายของวัฒนธรรมอินเดียยู่ลังคมไทย เราจะต้องตระหนักว่าล่ีงท่ีเข้ามาจริงๆจะ
เป็นลักษณะเฉพาะทางวัฒนธรรม (individual traits) มากกว่าจะเป็นระบบหรือสถาบันท่ีมีความเก่ียวพ้น 
กันท้ังระบบ ท่ีจะเป็นตัวกระตุ้นให้เกิดการเปล่ียนแปลงเม่ีอเข้าไปประสานลัมพันธ์กับระบบลังดมและ
วัฒนธรรมท่ีมีอยู่เดิมในท้องกิน

การธำรงอยู่ของพราหมณ์ราชสำนัก ะ วิเคราะห์ในแง่ของการปรันตัวของลังคมไทยสมัยใหม ่
โดยมีศาสนาเป็นกสใกสำคัญ

ในสภาพการณ์ปัจจุบัน ลังคมไทยนอกจากจะมีการการเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจลังคมแล้ว 
ในแง่ของศาสนาก็มีการเปล่ียนแปลงด้วยเซ่นกัน ดังท่ีอมรา พงศาพิชญ์ (2534) ได้กล่าวไว้ว่า ปัจจุบัน 
ลังคมไทยอยู่ในระยะของการปรับเปล่ียนทางศาลนา หรืออาจเรืยกได้ว่ากำลังอยู่ในช่วงของการปฏิรูป 
ศาลนา (reformation) และแนวโน้มการเปล่ียนแปลงดังกล่าวก็มีความเป็นไปได้อยู่ 2 ทางใหญ่ คือ,5 15

15เร ื่องเด ียวก ้น , หน้า 211-212.
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า. การเกดิสำนกัตา่งๆมากขึน้ เมือ่ประชาชนมเืสรภิาพมากขึน้ ตราบใดท่ีสำนักท่ีจัดต้ังข้ึนใหม่ 
มุง่ประกาศตจัธรรมและมวีตัทปุระสงคเ์พือ่ตอบสนองความตอ้งการของประชาชนในระดบัปจัเจกบคุคล 
โดยไมม่เีรึอ่งของการเมอืงเข'้•มาเกีย่วขอ้ง และไมท่ำตวัใหเ้ปน็ทีน่า่ระแวงสงตยัของฝา่ยบา้นเมอืง
สำนกัตา่งๆกเ็กดิข้ึนและอยู่ไต้

2. รฐับาลจดัตัง้ศาสนาพลเมอืงไตใ้นเปแบบทีม่ัน่คงถาวรพอสมควร เพือ่สร้างเสถยีรภาพใหวั้บ 
รัฐ และชว่ยเปน็ทีย่ดึเหนีย่วของประชาชนทัว่ไป

สำหรบักรณกีารดำรงอยูช่องพราหมณร์าชสำนกัในตงัคมไทยนัน้ อาจวเิคราะหไ์ตต้ามเปแบบที ่
หน่ีง กลา่วคอื จากการคกืษ''พบวา่ปจัจบุนั มบืคุคลจำนวนมากทีเ่รมใหค้วามสนใจในพธกรรมตามแบบ 
พราหมณเ์พือ่การดำรงชวีติประจำวนัของตน บคุคลเหลา่นีม้ทืัง่พอ่คา้ นักธุรกิจ ประชาชนท่ัวไป ตลอด 
จนกลมุ ‘‘รา่งทรง” ทีม่าขอรนับริการ

ในแง่หน่ีง การท่ีคติความเช่ือทางศาลนาพราหมณ์มบทบาทอย่างเด่นชัดในตังคมไทย อันเป็น 
ตังคมท่ีขนานนามและไต้รับการขนานนามว่าเป็นตังคมพุทธน้ัน หาใช่เป็นเพราะคนไทยลดการนับถีอ
พุทธศาลนาลงไม่ หากแต่เป็นเพราะผู้คนในตังคมสมัยใหม่ปัจจุบัน ต่างตกอยู่ในสภาพท่ีเศริยดวับการ 
ดำเนินชีวิตประจำวัน ต่างพยายามท่ีจะด้ินรนหริอแสวงหาท่ีพ่ืงทางใจ ท่ีพวกเขาคิดว่าจะช่วยให้การ 
ดำเนินชีวิตประจำวันของพวกเขาใน “ตังคมท่ีมืการแข่งชันวันถูง” ท่ีแวดล้อมพวกเขาอยู่ เป็นไปอย่างมี 
ความสุข เหตุน่ีเองในตังคมไทยจึงมืปรากฎการณ์ทางความเช่ือท่ีถูกจัดว่าเป็น “ลัทธิใหม่” ต่างๆมาก 
มายท่ีมาช่วยทำหน้าท่ีในการรักษาเยียวยาทางใจให้วับผู้คนในตังคมยุคใหม่ ศาสนาพราหมณ์ ในแง่ 
ความเชื่อเกี่ยววับเทพเจ้าทางศาลนา เช่น พระพรหม พระคิวะ พระนารายณ์ พระพํ»นนศวรั ก็จัดอยู่ใน 
ปรากฎการณ์ "ลัทธิใหม่” น่ีต้วยเช่นวัน นอกเหนือไปจากลัทธิความเช่ืออ่ืนๆเช่น ลัทธิเสด็จพ่อ ร. 5 
ลัทธิเจ้าแม่กวนอิม ลัทธิโยเร หริอแม้แต่ตันติอโศก หริอธรรมกาย เป็นต้น ในปรากฎการณ์ของระบบ 
ความเช่ือท่ีว่าน่ี จะต้องมีผู้ท่ีจะคอยทำหน้าท่ีเป็นผู้นัาในการติดต่อวับเทพเจ้าตามความเช่ือของลัทธิ
น้ันๆ

ในแง่นีก่ารดำรงอยูข่องพราหมณร์าชสำนกัในปจัจบุนั จึงเปน็การดำรงอยูใ่นฐานะทีเ่ปน็ “ตัว 
กลาง” ทีจ่ะทำหนา้ทีค่อยตดิตอ่ระหวา่ง “ เทพ” วับ “มนษุย”์ ใหวั้บตังคมสมัยใหม่ “เทพ” ท่ีว่าน้ัน เช่น 
พระพรหม พระควิะ พระนารายณ ์พระพมิเนศวร ์ฯลฯ ชืง่ตราบใดทีผู่ค้นเหลา่นัน้ยง่้ไมส่ามารถทีจ่ะหาผู ้
ทีจ่ะมาทำหนา้ทีเ่ปน็ “ตวักลาง” ทางความเชือ่ใหว้บัพวกเขา แทนพราหมณร์าชสำนักแล้ว พราหมณ ์
ราชสำนกักจ็ะยงัคงดำรงอยูเ่พือ่ทำหนา้ทีต่ง้ก่ลา่วอยูต่อ่ไป

ความตอ้งการใช ้ “บรกิาร” พราหมณร์าชสำนกัของคนในตงัคมนาคร ไต้มืล่วนล่งเสริมและ 
สนบัสนนุใหส้ถาบนันีม่ดืำรงอยูใ่นตงัคมดว้ยความมัน่คงมากยงิขึน้ การพฒันาองคก์รเพือ่ใหบ้ริการ
อยา่งเปน็2ปธรรม กเ็ปน็ตวัอย่างหนีง่ทีเ่หนํไตช้ดั จนอาจกลา่วไดว่้าในปจัจุบนั พราหมณร์าชสำนกัไต้ 
พฒันาJปแบบการใหบ้ริการรองตนจน กลายเปน็ “ธุรกจิ” แล้ว ช่ืงนับเป็นอีกมิติหน่ีงท่ีสะท้อนให้



245

ภาพที 45 —46 “กา'รเจิมหน้าผากนสะวัตถุมงคล’’ คึอรูปธรรมออ่างหนึ๋งของการให้บ?การของ 
พราหมณ์ราชอ่าน้ก แก่ประชาชนทั่วไปทีเข้าร่วมพธ็กรรม
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เห็นว่า กงัคมไทยปจัจบุนัมคีวามตอ้งการสถาบนัทีจ่ะมาทำหนา้ทีใ่นการสรา้งความมัน่ใจใหก้บัตนเอง
ในการดำเนนิชวีติประจำวนัมากขึน้ทกุขณะ

สถานะและบทบาทฑางกงัคมกบัการเปลีย่นแปลงทางกงัคมวฒันธรรม
การเปลีย่นแปลงทางกงัคมวฒันธรรม คอืความจริงนทท้ีเ่กดิขึน้กบัชนทกุเหลา่ทกุภาษา แตก 

ตา่งกนัแต่วา่ในแต่ละกงัคมวฒันธรรม การเปลีย่นแปลงเกดิขึน้ชา้เร็วมากนอ้ยผดิกนัใป ถงึแมจ้ะมกีาร 
ตอ่ตา้นใดๆไมใ่หเ้กดิการเปลีย่นแปลงเชน่วา่นี ้ หริอแม้กฎช้อบงัคับจารีตประเพณขีองกงัคมวัฒนธรรม 
ใด จะเขม้แขง็ตอ่ตา้นการเปลีย่นแปลงเพยีงใดกตําม กไิมอ่าจยบัยัง้การเปลีย่นแปลงได ้ ล่ีงท่ีดูเหมือนมี 
ความยัง้ยนมัน่คงอน้มอาจมอีะไรมาทำใหเ้ปลีย่นแปลงได ้ แทจ้ริงลีง่นัน้กำกงัเปลีย่นแปลงอยู ่ แตเ่ปลีย่น 
ในอต้ราทีช่า้มากและนอ้ยมาก16กลุ่มพราหมณร์าชสำนกัเปน็กลุ่มวัฒนธรรมหนีง้ในกงัคมนาคร (urban 
society) และมคีวามกมัพนัธเ์กีย่วชอ้งกบักลุม่วฒันธรรมอืน่ๆทอิยูใ่นกงัคมเดยีวกนั ไม่ว่าจะเป็นคนไทย 
คนจน หรอิแมแ้ตค่นอนิเดยีกลุม่ตา่งๆ เช่น อินดู สิกข์ เป็นต้น พวกพราหมณร์าชสำนกัย่อมใด้กมันสั ได้ 
รป้การถา่ยทอดวฒันธรรมไทย อ้นนำไปลุ่การเปล่ียนแปลงในกงัคมวัฒนธรรมของพราหมณร์าชสำนกั 
(acculturation)

การทีจ่ะเชา้ใจถอ่งแทถ้งึความกมัพนัธท์างกงัคม (social relationship) ท่ีมี'อยู่'ไนแต่ละกังคม'วัฒน 
ธรรม คญุแจดอกสำคญัอน้ทรงคณุคา่ยงทีจ่ะใชใ้ขเชา้ลุค่วามเชา้ใจอน้ด ี กคิอืสถานะและบทบาททาง 
กงัคมของบคุคลตา่งๆในกงัคมวฒันธรรมนัน้ๆ ฐานะและบทบาททางกังคมเปรียบได้กบัลว่นประกอบ 
ของระบบกงัคม และลว่นบระกอบเหลา่นีม้คีวามเกีย่วชอ้งโยงใยเชอมยดชึง่กนัและกนัไว ้ การเปลีย่น 
แปลงในลว่นประกอบลว่นใดกติาม ย่อมนำไปลุ่การเปล่ียนแปลงของล่วนประกอบอ่ืนๆ โดยอาจเพยีง 
แตท่"ํใหล้ว่นประกอบบางลว่นตอ้งเปลีย่นไปดว้ย หริออาจทำให้ล่วนประกอบท้ังหมดเปล่ียนไปกิได้ ด้ง 
นัน้จงอาจกลา่วไดว้า่การเปลีย่นแปลงสถานะและบทบาททางกงัคมของเหลา่บคุคลไนกงัคม มีผลโดย 
ตรงตอ่ระบบกงัคม โดยทำใหร้ะบบกงัคมเปลีย่น หริออาจกล่าวได้ในมุมกลับอิกนยัหนีง้ว่า การเปลีย่น 
แปลงในระบบกงัคม ละทอ้นใหเ้หน็ถงึการเปลีย่นแปลงในสถานะและบทบาททางกงัคม ของเหล่า 
บคุคลในกงัคมนัน้ๆ17

ดง้นัน้การวเิคราะหใ์นประเดน็นี ้ จํงมุ่งทีจ่ะขึใ้หเ้หน็ถงึความกมัพนัธ์ระหว่างการเปล่ียนแปลง
ทางกงัคมวฒันธรรม (social-cultural change) กับการปรับตัวทางบทบาทและหน้าท่ีเชิงพีธกรรมของ 
พราหมณร์าชลำนกั อน้มกีกัษณะของการปรบัตวัและกลนกลาย เพือ่การดำรงอยูข่องสถานภาพทาง

18 Herskovits : 1966 อ้างใน สมจินตนา รัตรสาร “เอกสารประกอบการบรรยาย น้ม่ดาริ : กลุ่มชาติพันธุ 
ในกรุงเทท'ฯ” ใน การก้มมนาทางวิชาการเรื่อง ว้ฒนธรรมเมือง : ๆเม,ชนณอง และการเปลี่ยนแปลงในกIทททฯ 

และปริมณฑล (กธุงเทพมหานคร : ดูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร มหาวิทยาล้ยติลปากร, 2537), หน้า 76.
17 เรื่องเต ยวก ้น , หน้า.ดียวกัน.
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ลังคม และเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มตน ท้ังน้ีก็เพ่ือตอบรันกับลังคมเมืองท่ีมืความหลากหลาย 
เฉกเชนกรุงเทพมหานคร ในแง่น้ี ปรากฎการณ์ท่ีกำลังเกิดข้ึนกับเมือง ไม่ว่าจะเป็นการเปล่ียนโครงสร้าง 
ทางการเมืองการปกครอง กระบวนการกลายเป็นเมืองยุคสมัยใหม่ (urbanization) ภาวะความทันสมัย 
(modernization) ฯลฯ ได้ก่อให้เกิดการเปล่ียนแปลงทางสถานะและบทบาทของพราหมณ์ราชสำนักด้วย 
เช่นกัน

ในด้านการเปล่ียนแปลงในลักษณะความลัมพันธ์ระหว่างชุมชนในป๋จจุบัน หากพิจารณากลุ่ม 
พราหมณ์ราชสำนัก'ใ'นมิติ'ของลักษณะกุเมืคาสตร์ของการท้ังถนฐานแล้ว ก็จะพบว่าไม่มีชุมชนพราหมณ์ 
ราชสำนักอีกต่อไป เพราะต่างคนต่างก็ไปต่างถนฐานอยู่ในท่ีต่างๆกระจัดกระจายกัน ท้ังน้ีก็สิบเน้ีองมา 
จากบัจจัยทางด้านการเมืองเป็นสำคัญ กล่าวคือภายหลังจากการปฎึเปการเมือง เม่ือปี 2475 ทางราช 
การได้ปรับยุบกรมพิธพราหมณ์และจำนวนพราหมณ์ราชสำนักลง

การเปลยนนปลงทัศนครในการสิบทอตสายตระกูลพราหมณ์
บจัจบุนันีใ้นลงัคมพราหมณร์าชสำนกั มกืารเปลีย่นแปลงทศันคตใินการสบืทอดลายตระกลูตอ่ 

จากปด็าอยา่งเหน้ไดช้ดั กลา่วคอืเชือ้สายพราหมณท์ีต่อ้งการเขา้มาบวชพราหมณร์บราชการในราช
สำนกัมนือ้ยลง เหตมุลประการแรกเปน็เพราะพราหมณม์ตืำแหนง่'จำกดั ด้งในขณะน้ีมืพราหมณใ์น
สำนกัพระราชวงัเพยีง 9 คนเทา่นัน้ และประการท่ีสอง ความสมคัรใจลกูหลานพราหมณ ์ (พรหมบุตร) 
ไมค่อ่ยจะยอมบวช คอืบางคนมคืวามคดิเหน็วา่ทำงานอยา่งอืน่จะดกีวา่ เพราะการจะเขา้บวชพราหมณ ์
ไมว่า่ผูท้ีจ่ะบวชพราหมณจ์ะมกืารคกืษาจบวฒุอิะไรมากจ็ะมคืกัดและรนัเงนิเดอืนเทา่กนั ตามช้ันของ 
การรันราชการทัว่ไป ขึง้ไมน่บัคณุวฒุทิางการคกืษา แตจ่ะพจิารณาคณุวฒุทิางพราหมณโ์ดยทาง
สำนกัพระราชวงัจะมเืจา้หนา้ทีต่รวจสอบวา่ มคุืณวุฒทิางพราหมณค์รบถ้วนหรือไม่ ถา้มคืณุวฒุคิณุ 
สมบัติครบ กจ็ะไดรั้บการบรรจุเขา้รับราชการในสำนกัพระราชวัง อยา่งไรกต็ามการสบืทอดลายตระกลู 
พราหมณก์ข็ึน้อยูก่บัความสมคัรยนิยอมของบรรดาพรหมบตุรเอง ลกูพราหมณบ์างคนไมส่มคัรใจใฝ ่
ทางดา้นนี ้ กจ็ะออกจากการสบืทอดตระกลูพราหมณ ์โดยให้ญาติพ่ืน้องคนอ่ืนสืบต่อแทนได้ แต่จะเปน็ 
ทางฝา่ยปด็าเทา่นัน้ ขึง้การปลกูฝงัชดั๓ลาจากลุพ่อ่มาลุล่กูนัน้ พระครุควิาจารย'ไดอ้ธบิายว่า แล้วแต่ 
ลกูแตละคนทีจ่ะสมคัรใจสบืทอดหรือไม ่ ผู้ทีเ่ปน็บดิาและอยู่ในตำแหนง่พราหมณป์ระจำราชสำนกัก็
เริม่ทีจ่ะลงัลอนปลกูฝงัไปเรือ่ย  ๆ แต่จะรันหรือไม่น้ันเป็นเร่ืองของแต่ละบุคคล อยา่งเชน่ ตัวพระครุคิ 
วาจารยเ์อง ตอนทีบ่ดิายงัมชืวติอยู ่ และได้ลอบถามว่าต้องการจะบวชพราหมณห์รือไม่นัน้ ทา่นเองตอบ 
ปฎเํลธโดยทีอ่า้งวา่ตดิทางโลกอยูม่าก พอมาถงรุ่นลกูชายนัน้ ปรากฎวา่ทัง้ 2 คนมืแนวโน้มว่าจะไม่รับ 
สบิตอ่สายตระกลู เพราะลกูชายคนโตเมือ่จบการคกืษาทางวศิวกรรมคาสตร ์ จากมหาวทิยาลยัธรรม 
คาสตรแ์ลว้ กไ็ดเ้ขา้ไปทำงานกบับริษทัญี!่}น ขึง้คงจะยากทีจ่ะเขา้มาบวชพราหมณ ์ ล่วนลูก'ชายคนสุด 
ทอังกก็ำลงัเรยืนทางดา้นวศิวกรรมศาสตรเ์ชน่กนั ทีม่หาวทิยาลยัครปืทมุ ทำใหค้วามคาดหวังทีจ่ะใหลู้ก

;
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ชายคนใดคนหนืง่มาบวรพราหมณเ์พึอ๋รบัชว่งตอ่นัน้ พระครคุวิาจารยกัลา่ววา่ “คงเป็นไปได้ยาก เพราะ 
ลูก  ๆ มอีาชพิและการงานของตนแลว้ และลูก  ๆ เขากม็คีวามลนใจพีจ่ะสบืตอ่สายตระถลูจากผมนอ้ย 
มาก แมว้า่ผมจะไดพ้ยายามถา่ยทอดมาตัง้แตเ่ขายงัเดก็แลว้กต็าม" นอกจากนีล้ีง่พีส่ำคญักค็อื ความ 
สมัครไจของผู้บวช แมก้ระนัน้กต็าม พระครคุวิาจารยใํดบ้อกกบัผูค้กิษาวา่ ลายตระถลู “ภวังคนันท์” 
ยงัจะตอ้งมกีารสบืตอ่สายตระถลูพราหมณร์าชสำนกัอกีตอ่ไป ตัง้นีก้ารสบิสายดงักลา่วลา้หากไมเ่ปน็ 
ลกัษณะ “สายตรง" คอืจากพอ่ลูล่กู กอ็าจจะเปน็ “ทางออ้ม" ในสายของหลาน ซ่ึงเป็นลูกของพ่ีน้อง 
ฝา่ยพอ่ ทอลูพ่ีจ่งํห์วดัเพชรบรุ ี ซึง่คาดว่าตนคงจะตอ้งมกีารลงไปนกึอบรม ถา่ยทอดความเตา่งๆของ 
พราหมณใ์หแ้กห่ลานกอ่น กอ่นพีจ่ะมาบวชเปน็พราหมณพ์ีเ่ทวสถานโบสถ์พราหมณต่์อไป นอกจากนี ้
จากการทไดท้)ุดคยุกบับรรดาลกูพราหมณบ์างคนไดก้ลา่ววา่ เร่ืองของการบวชตอ่พราหมณจ์ากพอ่นัน้ 
เปน็เรอีงของอนาคตพีด่นเองยงัจะตอ้งพจิารณากอ่น เพราะตอนนีก้ำลงัคกิษาอลู ่ อยา่งไรกต็ามยงัม ี
ความคดิวา่คงจะตอ้งมผีูส้บิทอดตอ่ไป แตก่ค็ดิวา่อาจจะมจีำนวนนอ้ยลง เพราะลกูหลานพราหมณก์ ็
ได้รบการคิกษาเๆ!นเดยวกับคน'ท่ัว'ไป มโีอกาสพีจ่ะทำงานในอาชพิตา่ง  ๆ ได้เช่นกัน อย่างไรกต็ามใน 
หผูแ้วดวงของพราหมณเ์องนัน้ไดค้ำนงึถงึความเปลีย่นแปลงดงักลา่วและไดก้ลา่วแกผู่ค้กิษาวา่

“สมัยน้ีลูกหลานพร''หมณ์มีความสนในความรุ้ของพราหมณ์น้อยลงกว่าก่อน อาจจะมองว่าไม่ 
เข้ากับยุคลมัย ทำให้การมานึกมาหัดหรอร่วมพิธีกับพราหมณ์พ่อน้อยลง เพราะเด็กสมัยน้ีก็เรียนหนังสือ 
หนักแล้ว จะเอาเวลาไหนมาเรียนทางพราหมณ์ และเด็กเองก็มีลังคมเพ่ีอนผู้งของตัวเองเป็นไปตาม 
ลังคมโดยเฉพาะอย่างยงในลังคมเมีองอย่างกรุงเทพล่ีงพ่ีชักน้าไปไนทางพ่ีไม่ถูกต้องมีมากกว่า ในอด็ตพ่ี 
ถูกหลานพราหมณ์มีความลัมพันธ์พ่ีด็กับครอบครัว มีความใกล้ชิดกับพ่อพราหมณ์จึงทำให้การถ่ายทอด 
ต่าง  ๆ น้ันเป็นไปได้ด้วยด็ และในป็จจุบันน้ันแม้แต่ตัวของพราหมณ์เองก็หาเวลาว่างพ่ีจะมาถ่ายทอด 
ความเได้'น้อยลง เพราะเน่ือออกไปทำพิธีกรรมข้างนอกมาแล้วกว่าจะฝ่าการจราจรพ่ีติดชัดมาถึงบ้านก็ 
เป็นเวลาเย็นแล้ว และตัวเด็กเองก็เหน็ดเหน่ือยมาจากการเรียน ไหนจะต้องทำการบ้านอีกเป็นจำนวน 
มาก ต่อไปอาจจะต้องมีการเปิดเทปบันทึกเสืยงของการเปาลังข์แทนกระม้ัง เพราะลูกหลานไม่มาช่วย 
เปาลังข์"

อย ่างไรก ็ตามเน ื่อมองถ ึงอน าคตของพ ราห มณ ์ราชสำน ักค ิดว ่าล ี่งสำค ัญ ค ือการให ้ความร ุ้และ  
ส ร ้างท ัค น ค ต ิพ ี่ด ็ต ่อภ าระห น ้าพ ี่ข องการเข ้าม าเป ็น พ ราห ม ณ ์ราช ส ำน ักต ่อไป และพ ราห ม ณ ์เองจะต ้อง  
ตระหน ักถ ึงห น ้าพ ี่น ี้เป ็นอยางมากและคอยให ้คำแนะนำช ักถ ูงล ังสอนอย ่างจร ีงจ ัง โดยการเป ็นค ัวอย ่าง  
พ ี่ค ืและร ุ้หน ้าพ ี่ของต ัวเองก ่อนพ ี่จะไปสอนลูก ผ ู้ให ้'ข ้อย ูลสำค ัญ กล ่าว1ใน'พ่ีสุด

และเน ื่อ งจ าก ข ้อจำก ัด บ างป ระก าร ท ำให ้การส ืบ ท อดลายตระถ ูลม ีความ ยากลำบ าก ตั้งนี้ก ็ 
เพ ราะการบวชพ ราหมณ ์จะม ีการตรวจสอบตายตระถ ูลก ่อนพ ี่จะบวช โดยพ ี่จะม ีการลอบถามถ ึงต ้น
ต ระถ ูลก ารร ับ รอ งใน ห ผ ู้พ ราห ม ณ ์ว ่าม ีเช ี้อลายส ืบ ท อด ม าแท ้จ ร ีง  นอกจากน ี้ในกรณ ีของพราหมณ ์ต ่าง  
จ ังหว ัดพ ี่มาบวชพ ราหมณ ์ และรับราชการเป ็นพราหมณ ์ในสำน ักพระราชว ้งม ีจำนวน 3 - 4 คน ต้องมี
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«รุปผ«กา‘รรกษา
จากผลของการคกืษาในครัง้นี ้ ผูค้กืษาสามารถทีจ่ะกลา่วไตว้า่ เราไมอ่าจทีจ่ะใหค้ำนยามกลุม่ 

พราหมณร์าชสำนกัไนปจัจบุนัวา่เปน็ ‘‘กลุม่ชาตพินัธ”ุ (Ethnic Group) ไต้ ทัง้นีเ้พราะหากวเิคราะหต์าม 
ความหมายของกลุม่ชาตพินัธ'ุทวา่ คือกลุ่มคนท่ีมีขนบธรรมเนยม ประเพณภ์าษาทเุด และวิถีขวิตเหมีอน 
กัน อาจอาคย้อยูใ่นบรเิวณเดยีวกนัหรอีแยกกนัอยู ่ แตเ่ปน็กลุ่มคนทีม่จิีตสำนกึของความเปน็สมาอิกของ 
เผา่พนัธเุดยีวกนั ภาษาท)ุดอาจแตกตา่งกนับา้งทีส่ำเนยึง และความหมายของคำบางคำอาจผดกนั แต่ 
โดยทัว่ไปลีอ่ความหมายกนัไตแ้ละถอืเปน็ภาษาเดยีวกนั แล้ว กจ็ะพบว่ากลุม่พราหมณร์าชสำนกัใน 
ปจัจบุนัไตข้าดหายจติสำนกึของความเปน็เผา่พนัธ'ุอนิเดยี อันเป็นเผ่าพันธุ'ของบรรพบุ!ษรุ่นแรกของ
พวกเขาไปเสยิแลว้ เหลอเพยืง ‘‘การรบั!” และ ‘‘การยอมรบ้” ว่าบรรพบ!ุษรุ่นแรกของพวกเขาเทา่นัน้ที ่
เปน็ ‘‘ชาวอนิเดยี” การขาดหายไปของจติสำนกึทางชาตพินัf u  แสดงใหเ้หน็ถึงการทำงานทีไ่ต้ผลย่ิงของ 
กระบวนการผสมกลมกสนืทางวัฒนธรรมขององัคมไทย ท่ีมีต่อกลุม่วัฒนธรรมกลุม่เลก้ๆนีไ้ต้เปน็อย่างดี 
ดว้ยเหตนุีเ้ราจงึใหค้ำนยิามกลุม่พราหมณร์าชสำนกัวา่เปน็ ‘‘กลุ่มวัฒนธรรม” (Cultural Group) แทนคำ 
วา่ ‘‘กลุม่ชาตพินัธ'ุ” แต่ท้ังนีไ้มร่วมถึงชาวอินเดียกลุม่อนๅในประเทศไทย เช่น จาวสกิข ์ ชาวฮินดูหรือ 
ชาวสกิขน์กิายธามธาร ิ ทีอ่งัคงมจีติสำนกึในความเปน็ ‘‘กลุม่ชาตพินัธุ'อนิเดยี” อยู ่ เหตนุีค้ำวา่ 
‘‘พราหมณ”์.จงึมคีวามหมายวา่ คอืสถานภาพของบคุคลทีถ่กูกำหนดจากชาตกิำเนดิหรอืวงค’ํตระถูล
ล่วน ‘‘พราหมณร์าชสำนกั” กห็มายถงึ สถานภาพชองบคุคลทีถ่กูกำหนดจากความสามารถหรอืทาง 
องัคม

สำหรับเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ในฐานะสถาบันทางคาสนาพราหมณ์น้ัน ในสภาพอังคม
ปัจจุบันท่ีมีการเปล่ียนแปลงทางอังคม เคร!ษุฐก็จค่อน'ข้างรวดเร็วน้ัน หาไต้มีบทบาทในการช่วยรักษา 
ตอกย้ําและสรัางจิตสำนักทางชาติพันธุ'พราหมณ์ให้กับสมาอิกของกลุ่มดังเช่นในอดีตไม่ หากแต่มีบท
บาทในการตอบสนองความต้องการของผู้คนทุกกลุ่มในอังคมเป็นสำคัญ โดยเฉพาะการตอบสนองทาง 
ต้านจิตใจให้กับผู้คนในอังคมนาครท่ีมีความ!สิกไม่ม่ันคงทางจิตใจ เป็นการปรับบทบาทตนเองให้สอด 
คล้องกับความต้องการทางอังคมท่ีเปล่ียนแปลงไป แทนการดำรงบทบาทของการเป็นสถาบันทาง
คาสนาของพราหมณ์ราชสำนักท่ีไม่ปรากฎเป็น!ปธรรมไต้อีกต่อไป

จากข้อภูลทางเอกสารประวัติคาสตร์และหอักฐานทางโบราณคดี เพียงพอท่ีจะสามารถช้ีให้
เห็นว่า กลุ่มพราหมณ์ราชสำนักไต้ ‘‘ปรากฎตัว” ในบริบทของอังคมไทยและภูมิภาคแถบน้ีมานานแล้ว 
และชนกลุ่มน้ีก็มีบทบาทและอิทธํพลอย่างถูงต่อพัฒนาการของอังคมรัฐชาติในแถบน้ีด้วย นับแต่อดีต

การสืบค้น ตรวจสอบสายตระภูล รวมท้ังคุณๅฒิทางพราหมณ์ ซ่ึงถ้าถูกต้องครบถ้วน โดยให้ผู้ว่าราช
การจังหวัดรับรองว่า บุคคลท่ีจะบวชน้ีมีซ่ึอ นามสภูลน้ีไต้มีพ่อ มีtJ เป็นพราหมณ์สิบทอดมา ทาง
พราหมณ์ผู้ใหญ่จึงจะทำการบวซให้
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มาจนถึงปัจจุบันเป็นเวลารวมพันปีมาแล้ว และบทบาทของซนกลุ่มน้ียังคงปรากฏซัดในสังคมรัฐชาติท่ี 
ยังปกครองด้วยระบอบพระมหากษัตริย์ดังเช่นประเทศไทย ในแง่น้ีกลุ่มพราหมณ์ราชลำนักก็เป็น “ดัชนี” 
ท่ีซ้ีให้เห็นว่าการเมืองการปกครองของสังคมไทย ยังเป็นแบบมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุขอีกประการ 
หน่ึงด้วย

ความสมัฟนัธ'ของกลุ่มพราหมณร์าชลำนกักบัสงัคมไทยนัน้ อาดยัลีอ่กลางทีล่ำดญัคอื
“พธีิกรรม” แตท่ัง้นีจ้ะมปืจัจยัเรือ่งการเปลีย่นแปลงทางสงัคมวฒันธรรม เป็นดัวกำหนดบทบาทหน้าท่ี 
ของความสมัฟนัธด์ง้ก์ลา่วดว้ย ซึง่การศกึษาในคร้ังนี ้ ได้ใหค้วามสำคัญกับความเปน็ไปของบทบาทดัง 
กลา่วในแง่มมุของ วถิขึวติ พิธีกรรม และการธำรงเอกลกัษณท์างวฒันธรรมของกลุม่พราหมณร์าช 
ลำนกั ในฐานะทีเ่ปน็ปรากฏการณท์างสงัคมวฒันธรรม (social-cultural phenomena) และจากผลการ 
คกืษากพ็บวา่ การดำรงอยู ่ ตัง้อยูห่รอืมอืยู่ของกลุ่มพราหมณร์าชลำนกันบัแตอ่ดตีจวบจนปจัจุบนันัน้ 
แลดงออกในความหมายทีว่า่ เปน็ไปเพือ่ตอบสนองต่อความต้องการของสงัคม โดยพราหมณร์าชลำนกั 
ทำหนา้ทีป่ระกอบพธีิกรรมใหก้บัสงัคม ขณะเดยีวกนัพธิกีรรมกยํงัทำหนา้ทีส่ร้างลายสมัพนัธแ์ละยดึโยง 
ความสมัพนัธภ์ายในกลุม่ดงักลา่วนีอ้ยู ่ จะเหน็ไดจ้ากความเหนยีวแนน่ในการสบืสายตระภลูพราหมณ ์
ต่อๆกันมา แมว่้ากลุม่วัฒนธรรมนีจ้ะไตก้ลนืกลายเขา้กบักลุม่วัฒนธรรมไทยคอ่นขา้งมากแลว้ อย่างไรก็ 
ตามกไ็มไ่ดห้มายความวา่ การทีพ่ราหมณร์าชลำนกั ได้มีความผูกพนักับผืนแผ่นดินและราชวงศใทย 
เพราะมบีรรพบุ̂ ษอพยพเขา้มาตัง้ถนฐานในสงัคมไทยมาเปน็เวลานาน ตลอด’จนมีบทบาทหนา้ทีส่ำคัญ 
ตอ่ราชลำนกัตลอดมานัน้ จะทำใหก้ลุ่มวัฒนธรรมนีถู้กกลืนกลายโดยกลุ่มวัฒนธรรมไทยทีแ่วดล้อมไป 
จน,หมดสิน ยนัเปน็การครอบงำทางวฒันธรรมจนเสยืเอกลกัษณท์างวฒันธรรมไม ่ หากแต่กลุ่ม
พราหมณร์าชลำนกั กย็งัคงเปน็กลุม่วฒันธรรมกลุม่เลก็  ๆ ทีย่งัคงดำรงอยูใ่นสงัคมไทยอยา่งมคีวาม 
หมายทางเอกลกัษณท์างวฒันธรรมอยา่งเหน็ไดซ้ดั ผา่นIปแบบการแลดงออกทางด้านพธีิกรรม การ 
ทอ่งสวดในภาษาของตน การแตง่กาย การสบืสายตระภลู ซึง่ยังคงเอกลกัษณท์างวัฒนธรรมไว้ใต้ใน 
ระดับหนีง โดยเฉพาะพระราชพธิตีรยีมัพวาย-ตรปืวายนัน้ นบัเปน็กลไกลำดญัทีจ่ะธำรงเอกลกัษณท์าง 
วฒันธรรมของพราหมณร์าชสำนกั เพราะไดใ้หส้ญัลกัษณก์ารสบืตอ่ทางสายเลอืดและการสบืตอ่ประวต้ ิ
ศาสตรท์างชาตพินัธข์องกลุม่

อย่างไรก็ตามจากผลของการศึกษาก็พบว่า พิธีกรรมของพราหมณ์ราชลำนักในปัจจุบันได้มีการ 
เปล่ียนแปลงไปตามยุคลมัย พระราชพิธีบางอย่างท่ีพราหมณ์ราชสำนักเคยกระทำในอดีตก็ถูกลดเลิกไป 
เช่น การโล้ชํงข้า และปัจจุบันก็พบว่าพราหมณ์ราชลำนักได้ขยายขอบเขตของการประกอบพิธีกรรมไป 
ลุ่ล้ง่คมท่ีกว้างข้ึน ไม่จำกัดอยู่เฉพาะในราชลำนักเท่าน้ัน ก็เป็นตัวบ่งช้ีว่ากลุ่มวัฒนธรรมน้ีได้พยายามท่ี 
จะปรับตัวให้เข้ากับบริบททางสังคมท่ีเปล่ียนแปลงไป โดยอาดัยพิธีกรรมเป็นเคร่ืองมือ และเม่ือ
พิจารณาถึงเปแบบและข้ันตอนในการประกอบพิธีกรรมของพราหมณ์ราชลำนัก ก็พบอีกว่าได้มีการปรัน 
เปล่ียนเปแบบด้วยเช่นกัน เช่น การลดเวลาและวัสดุอุปกรณ์ในการประกอบพิธีกรรมบางอย่างลงไป ยัน
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สามารถตอบสนองตอ่วิถซึวตัของผูค้นในสงัคมปจัจุบนัไดเ้ปน็อยา่งด ี นอกจากน้ีการท่ีสือมวลชนได้น่า 
เสนอภาพของพราหมณท์ัง่ในงานพระราชพธิ ี รัฐพิธีนละราษฎร์พิธี ก็มีส่วนท่ีเอ้ือให้พราหมณร์าชสำปัก 
ปังคง “มหืนา้ที”่ ตอ่สงัคมไทยโคยภาพรวม ดง้จะเหน็ว่าในปจัจุปนัการตดํตอ่ระหว่างพราหมณร์าช 
สำปักกับประชาซนท่ัวไปน้ัน กระทำไดร้วคเรว็และละดวกสบายยง เพราะพราหมณร์าชสำปกัจะมี
เคร่ืองมอีสอิสารทีพ่นัสมยั เช่น โทรคัพท์มีอถึอ เคร่ืองโทรสาร ทีป่ระชาขนสามารถสง่ผ่านร่าวสารของ 
ตนไบลุ้พ่ราหมณร์าชสำปกัไดอ้ยา่งรวดเร็ว ขณะเดยีวกนักลุม่พราหมณร์าชสำปกักมํกีารปรับดว้ในแง่ 
ของการจดัการภายในกลุม่ของตน เพือ่ตอบรบัตอ่ความตอ้งการ “ใช้บริการ” ของประชาชนทีมี่ปริมาณ 
เพมอืน้เรือ่ยๆ เช่น การมทีมงานในการจดัประกอบพธิแียกเปน็ฝา่ยๆ เช่น ฝา่ยจดัเตรยีมเครือ่งบวงสรวง 
เชน่สงัเวย ฝา่ยเครือ่งประโคมบณัเ'ทาะว ์สงัข ์ ตฟอ้งชยั เป็นต้น การมีรถยนต์เป็นพาหนะในการออกไป 
ปฎปํตังิาน ซ่ึงท่ังหมดน้ีก็แสดงให้เห็นถึงการปรับตัวของพร'■ หมณ์ราชสำปักทางด้านพิธีกรรมเพ่ือตอบ 
สนองสงัคม ปนัทำใหพ้ราหมณร์าชสำปกัยง่้คงดำรงสถานภาพทางสงัคมและทางเศรษฐกจิอยูไ่ด ้ โดย 
การมอีาชพิอืน่มาสปบัสนนุ นอกเหนอไปจากการรบัราชการแตอ่ยา่งเดยีว

ทางด้านการธำรงเอกลักษณท์างวัฒนธรรมน้ัน ท่ีปรากฎให้เห็นเป็นเปธรรมน้ันก็คือการสืบสาย 
ตระภูล ท่ีปังคงปิดก้ันไม่ให้บุคคลนอกกลุ่มเช้าไป1ได้ การแต่งกาย การใช้ภาษาคฤนถ'ในการสวดมนต์ 
ตลอดจนพิธีกรรมเฉพาะ เช่น พระราชพิธีตริปัมพวาย-ตริปวาย ท่ีกระทำข้ึนทุกปี เป็นเวทท่ีสมาชิกกลุ่ม 
ได้มาทำกิจกรรมร่วมกัน อันเป็นพิธีกรรมท่ีก่อให้เกิดจํดสำนกร่วมทางวัฒนธรรมของกลุ่ม และผสิตช้ํา 
อุดมการณ์การสืบทอดความเป็นพราหมณ์ราชสำปักในส่วนหน่ึง ซ่ึงปังคงสะท้อนให้เห็นถึงเอกลักษณ์
ทางวัฒนธรรมของพราหมณ์ราชสำปักได้เป็นอย่างดี

อย่างไรก็ตามในปัจจุบัน เอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มก็เร่ืมเปล่ึยนแปลงไป ด้งจะปรากฎ 
ว่ามีการแต่งงานระหว่างพราหมณ์ราชสำปักกับกลุ่มวัฒนธรรมอ่ืนๆ เพราะมีสาเหตุมาจากการติดต่อกับ 
สงัคมภายนอกมากข้ึน ด้ง์น้ันท้าหากปิดาดีอฝ่ายชายเป็นเช้ือลายพราหมณ์แต่มารดาไม่ใช่พราหมณ์น้ัน 
บุตรท่ีเกิดมาก็จะจัดอยู่ในกลุ่มพราหมณ์โดยปัตโนม่ติ จงทำให้บุตรท่ีเกิดมาจะมีเอกลักษณ์ทางวัฒน
ธรรมท่ีช้อนกันอยู่ 2 ระด้น คือระด้บท่ีเป็นคน1ไทย และระด้บท่ีเป็น “พราหมณ์” ควบคู่กัน'ไป และบุตร 
หลานเหล่าน้ันก็ได้รับการตราชาติพันธุ' (Ethnic ๒bel) ท่ีเป็นคนพราหมณ์ (อ็นเดีย) และมีเอกลักษณ์ทาง 
วัฒนธรรมท่ีชับ1ช้อน ซ่ึงก'!รตราชาติพันธุด้งกล่าวน้ี จะเกิดข้ึนในกรณีท่ีปิดาเป็นพราหมณ์เท่าน้ัน

นอกจากน้ีการธํ''รงเอกลักษณท์างวัฒนธรรม ของพราหมณ์ราชสำปักไทยในปัจจุบันส่วนหน่ึง 
น้ัน ก็เพราะปังได้รับการสปับสนุนจากสถาบันพระมหากษัตริย์ การท่ีได้เช้ารัชราชการในสำปักพระราช 
วัง พระราชทานอุบเล้ียง การปังคงให้มีตำแหน่งพราหมณ์ราชสำปัก ให้เป็นไปตามโบราณราชประเพณี 
น้ัน ปับเป็นปัจจัยท่ีสำคัญท่ีย้งคงมีพราหมณ์ราชสำนักในสังคมไทยต่อไป การดำรงอยู่ของพราหมณ์ราช 
สำปักในปัจจุบัน จงเป็นการดำรงอยู่ในฐานะท่ีเป็น “ตัวกลาง" ในความหมายคือผู้ประกอบพิธีกรรม ท่ี 
คอยทำหน้าท่ีสือสารระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้าน้ันเอง



ภาคผนวกท่ี 1

บทบาทของพราหมณ์ราชสำนักในฟวนซองพิธีกรรม

กล่าวนำ
ในส่วนของพธีิกรรมอันมีพราหมณเ์ปน็ผู้ประกอบพธีิโรรมนัน้ เนือ่งจากวา่กลุม่ของพราหมณ ์

ราชสำนกัจะมคีวาม๓ ยวขอ้งในศาสนาพราหมณ ์ พิธีกรรมต่าง  ๆ น้ัน ก็มีารัยเชงิสญัลักษณท์ีท่ำหนา้ท่ี 
เปน็ตน้แบบวัฒนธรรมใหa้กส่งัคมไทยมาชา้นานแลว้ เปน็ภูนย์รวมจิตใจ ตอกยํา้ความคดิและหลกัการ 
ทางจกัรวาลวทิยา ในลว่นนีเ้ปน็การยนืยันถงึการมอียู่ของพราหมณต์ามแนวความคดิในเชงิโครงสร้าง 
การหน้าท่ี แม้กระนัน้กต็ามเราก็ไม่อาจละเลยในความหมายในแง่ทีว่า่พธิกีรรมทีก่ำลงัเกดิขึน้ในชว่งที ่
ลงัคมกำลงัเปลีย่นแปลงดว้ยอยา่งไรกต็ามกม็อียูข่องพธิกีรรมทำใหพ้ราหมณไ์ตป้รนัเปลีย่นความหมาย 
หรอือำนาจครอบงำใหม ่ เพือ่เปน็การรกัษาสถานภาพและการดำรงอยูข่องกลุม่ตน คือ การทีพ่ราหมณ ์
ราชสำนกัได้ปรับเปล่ียนการประกอบพธีิกรรมมาเปน็การใหบ้ริการแก่ประชาชนทัว่ไปมากขึน้ไมไ่ด้จำกดั 
อยูเ่พยีงแคห่นา้ทีใ่นราชสำนกัเทา่นัน้ ในท่ีน้ีมองว่าพิธีกรรมท่ีพราหมณร์าชสำนักได้ประกอบข้ึนมาน้ันมี 
ลกัษณะเคล่ือนไหวไปตามกระแสลังคม และในสํวนพิธีกรรมท่ีประกอบให้กับสามัญซนน้ีมีการจัดองค์ 
กรภ''ยในเองของพราหมณแ์ตล่ะคนทีจ่ะม ี “คณะทำงาน’’ เปน็ของตัวเอง เพือ่ความสะดวกในการ 
ประโอบพธีิกรรม ทีไ่ดม้เีพิม่เชา้มาทัง่พราหมณเ์องและประชาชนทีม่าตดิตอ่

ในการคืกษาพิธีโรrมท่ีพราหมณ์เด้มีหน้าท่ีประโยชน์น้ัน ได้มุ่งอธิบายความสำคัญในการติ
ความระบบสัญลักษณ์นพิธีกรรมท่ังท่ีเป็นวัตถุและการกระทำท่ีเกิดข้ึนในพิธีกรรมน้ัน  ๆ อันมีความ 
เช่ือมโยงกันในการใช้สัญลักษณ์ท่ังวัตถุสัญลักษณ์ เช่น เครืองบวงสรวง รุปเทพเจ้า คัมภีร์พระเวท 
เป็นต้น และการใชภ้าษาชืง่มทีัง่ภาษาปาก เช่น การสวดคัมภีร์พระเวท การกล่อม เป็นต้น และภาษา 
ท่าทางเช่น การรดน้ัาสังข์ การถวายเคร่ืองบวงสรวง เป็นต้น ภาษาและสัญลักษณ์ท่ีปรากฎในพิธีกรรม 
เหล่าน้ีใด้ผ่านการกระทำช้ําจนกลายเป็นแบบแผน (formalization) ซ่ึงไต้มีการถ่ายทอดวัฒนธรรมภายใน 
กลุ่มเดียวกัน คือการลีบทอดวัฒนธรรมในแนวด้ังจากคนรุ่นหน่ึงไปลุ่คนอีกรุ่นหน่ึง ในกระบวนการเรียน 
รุ้ท่ีพ่อแม่อบรมลังสอนลูก (enculturation)

พิธีกรรมท่ีกระทำในฐานะท่ีเป็นหน้าท่ีของพราหมณ์ราชสำนักในการศึกษาคร้ังน้ี ได้พิจารณาไว้ 
2 ระตับตามอำนาจหน้าท่ีคือ พิธีกรรมท่ีประกอบในล่วนของราชสำนักหรือพระราชพิธีท่ีเก่ียวข้องกับ 
พระมหากษัตริย์ หรือเรียกว่า “พิธีหลวง’, รวมไปถึงรัฐพิธีต่าง  ๆ ท่ีเก่ียวข้องกับลว่นราชการพิธีกรรมใน 
ส่วนน้ีจะเป็นพิธีกรรมระตับชุมชน ท่ังน้ีจะมีการใช้พิธีกรรมตามคติพราหมณ์เพ่ือบำรุงขวัญและสร้าง
ความน้ันคงทางจิตใจของประชาชน และสร้างเสถียรภาพในลังคมโดยผ่านพิธีกรรมท่ีถึอว่าพระมหา
กษัตริย์เป็นสมมติเทพ นอกจากน้ีแล้วพิธีหลวง ส่วนหน่ึงน้ันก็ เป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการเพาะปลูก
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ภาพที่ 41 พระราชครูอ้พ)าจารย์ («ะเชียค รัคนพราหมณ์) พร้อมคณะพราหมณ์Îาชศ์าหักเช้ก 
เฝ็าถวายนาเทพมนต์แระใบมะตูม แค่พระบาทรมเท็จพระเจ้าอยู่หัก*1 แระรมเคร 
พระบางเจ้าพระบรมราชีบนาท ในระหว่างพระราชพรกาญจนากเ»ก

ภาพที่ 42 พระบาทรมเท็จพระเจ้าอยู่หัว ฯ ทรงพระกรุณาโปรคเกราฯ ใหัพราหมณ์ราชค่าหัก 
แระโหรห«วงเบํกแว่นเวอนเทซน พระบรมวงสานุวงศ์ องคมนตรี นายกรั*มนตรี 
ประธานรับรภา ประธานสารฎกา ช้าราชการ ทหาร พรเรัอน ร้บแว่นเวยนเทรน ใน  
การพระราชพรรมโภชฉรองค่รีราชรมหัต “กาญจนาภเษก’
(ท่ีมา ะ นิตยสาร«ๆ«ไทย ประสำปักษ์แรกเติอน ร้นวาคม 2539)
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อันเป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับความอุดมลมบเณ์และความม่ันคงของดังคมโดยรวม และพิธีกรรมท่ีเก่ียว
ข้องกับศาสนาพราหมณ์ทีพราหมณ์ราชสำนักได้กระทำข้ึนเพ่ืออุเชาพระเป็นเจ้า ระดับท่ีสองคือพิธีกรรม 
ท่ีพร"หมณ์ราชสำนักประกอบให้กับสามัญซนหรือท่ีเรียกว่า “พิธีราษฎร์” คือพิธีกรรมท่ีบุคคลได้กระทำ 
ต่อสิงเหนือธรรมชาติ เพ่ือให้เกิดความสบายใจ มีผลต่อจิตใจผู้กระทำ ในท่ีน้ีส่วนใหญ่จะเป็นพิธีกรรมท่ี 
เกียวกับวงจรชีวิต(rite of passage) อันครอบคลุมไปถึงชีวิตของคนต้ังแต่เกิด บวช แต่งงานและงานศพ 
ซ่ึงรวมเรียกว่า “พิธีดังสการ”

พระราชพิธีหรือพิธีหลวง
จากดกัษณะของวฒันธรรมไทยอาจจำแนกไดเ้ปน็ สองระดับมาแต่โบราณ คือวัฒนธรรมของ 

คนในระดับช้ันผู้นำหรือซนช้ันสูง เรยีกวา่ “ประเพณหีลวง (royal tradition) ดกัษณ ะวัฒนธรรม ของ 
ไพรฟ่า้ขา้แผน่ดนิ หรือประชาชนม่ัวไปซึง่กจ็ะแตกต่างกนัไปตามทอ้งถ่ินต่าง  ๆ เรยีกวา่ “ประเพณ ี
ราษฎร ์ (popular tradition)” ซ่ึงประเพณวัีฒนธรรมม่ังสองประการนีจ้ะมีควบคู่กันไป มีส่วนดัมพันธ์กัน 
ระหว่างกนัอันแสดงใหเ้หน็ถงึความกลมกลนืกนัในระดับหนึง่ คือได้มกีารเลยีนแบบหยิบยืมวัฒนธรรม 
ซึง่กนัและกนั ประเพณหีลวงไดเ้อาแบบอยา่งประเพณรีาษฎรม์าผสมผสานกบัวฒันธรรมของตา่งชาตทิี ่
ชดัเจนทีส่ดุกค็อืการรป้เอาอทิธพิลของวฒันธรรมจากอนิเดยี อันมพีราหมณร์าชสำนกัเปน็ผูเ้ผยแผท่ี่
สำคญัควบคูก่บัดงัคมไทยมาโดยตลอด จนไดน้ำเอาคตคิวามเชือ่ในศาลนาพราหมณม์าผนวกกนัจน
กลายเปน็ประเพณหีลวงโดยสมบรณู ์ หลังจากนัน้ก็จะมีอิทธิพลส่งกลับไปคู่ประเพณรีาษฎร์หรือมีพธีิ 
กรรมแบบราษฎร์อีกคร้ังหนึง่ มัง่นีม้ไิดม้ขีอ้ชดัแยง้แตจ่ะเปน็การมาปรป้เขา้คูศ่าลนาพทุธ โดยมวัีดและ 
พระสงฆเ์ปน็สว่นทีอ่งั'ใหมี้ความดัมพเินธ์ดังกลา่ว

สำหรับท่ีมาของพระราชพิธี หรือพิธีหลวงสำหรันพระนครน้ี คาดกันว่าได้มีการปฏิบัติลืบต่อกัน 
มาต้ังแต่สมัยก่อนจนมาถึงในยุคปัจจุบันน้ี มีท่ีมาสองประการคือตามตำราของศาสนาพราหมณ์ อันมี 
พราหมณร์าชสำนักเป็นผู้ท่ีนำมาเผยแพร่ และเป็นผู้วางรากฐานคติความเช่ือ อันมีความเก่ียวข้องกับ 
พิธีทางไลยศาสตร์ท่ีมีการนับถึอพระผู้เป็นเจ้าในศาสนาพราหมณ์ดังเซ่น พระอิศวร พระนารายณ์
เป็นต้น กับตามพระพุทธศ"ลนา รวมถึงพิธีท่ีทำตามคติม่ังสองอย่างน้ี อาจกล่าวได้ว่าแต่เติมน้ันใน 
ดังคมไทยมีการนับถือในส่ิงศักดิ,'สิทธิ," มีความเช่ือในอำนาจเหนือธรรมชาติ คือมีการนับถือวิญญาณ ผี 
ต่าง  ๆ ต่อมาเม่ือวัฒนธรรมพราหมณเ์ข้ามาในภูมิภาคน้ี ก็ได้มีการผนวกความเช่ือเก่ียวกับเทพเจ้ารวม 
เขา้มาดว้ย และเม่ือศาลนาพุทธเข้ามาอีกระลอกหน่ึงน้ัน พระราชพิธีท่ีได้มาจากพุทธศาสนาก็ได้มาจาก 
การท่ีพระเจ้าแผ่นดินและราษฎร์นับถือพุทธศาลนาด้วยแล้วได้นำเอาความเช่ือการนับถึอท่ีมีมาแต่เดิม 
นำมาปฏิบัติรวมด้วย ม่ังน้ีถึอว่าการใด  ๆ ซ่ึงนับว่าศรีสวัสดี,มงคลแก่พระนครตามคัมภีร์ไสยศาสตร์ ก็ได้ 
มีการปฏิบัติเป็นราชประเพณีสำหรับพระนครตามแบบน้ัน
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การทีพ่ระราชพธิมีกีารผสมผสานระหวา่งคตคิวามเชือ่ในศาสนาพราหมณ ์ หรือท่ีเรียกกันว่า
ตามแบบไลยศาสตร’์ กบัพทุธศาสนานัน้ เนือ่งมาจากคนไทย.มือ่ไดน้บัถอืพทุธศาสนากยั็งไมล่ะเว้นการ 
บวงสรวงเทพยดาเพีอ่ออ้นวอนใหช้ว่ยใหพ้น้ภยัและใหป้ระสบกบัความเจริญ ทีเ่ปน็เช่นนีก็้เพราะการที ่
พทุธศาลนาไมไ่ดป้ฏเิสธคตคิวามเชือ่แบบพราหมณ ์ และจากการท่ีพุทธศาสนาไม่ได้เน้นพธีิกรรม แต่ 
กระนัน้กต็ามคนไทยไดม้กีารนบัถอืและประกอบพธิกีรรมตามไสยศาสตรม์าเปน็เวลาชา้นานแลว้ จึงได้ 
เลอืกปฏปิตพิธีิกรรมทีไ่มไ่ด้ขดต่อหลกัในพทุธศาลนา เพีอ่ใหค้วามมัน่คงทางจิตใจ และถือว่าไม่เปน็การ 
เลยืหาย สำหรับการพระราชพธิทีีท่ำตามหลกัไสยศาสตรน์ัน้ ถ้าทำแล้วไม่มีโทษ ไม่สินเปล้ืองมากนัก 
พระเจ้าแผน่ดนิกป็ฏปิตลิบืมาสำหรบัใหเ้ปน็การพระราชพธิขีองพระนคร1

พระราชพิธีต่างๆ ทีได้มีการรวมเอาพุทธศาสนามากข้ึนในลนัยรัชกาลท่ี 4 พระบาทลมเด็จพระ 
จอมเกล้าเจ้าอยู่ห้วได้ทรงแกัไขระเบียบพิธีพราหมณ์ในพระราชพิธีต่าง  ๆ ให้มีพิธีสงฆ์ด้วย แต่ก็ยังคงให้ 
มีพิธีพราหมณ์อยู่เพราะเห็นว่าเป็นโบราณราชพิธีสำหรับบ้านเมืองมาช้านานแล้ว พระราชพิธีท่ีจะนำ
มากล่าวมีดังต่อไปน้ี

พระราชพิธีบรมราชาภิเษก
พระราชพธิบีรมราชาภเิษก จัดว่าเปน็พระราชพธีิทีส่ำดญัทีส่ดุของผู้ทีจ่ะเสดจ็ข้ึนครองราช 

สมปตเิปน็องคพ์ระมหากษตัริยข์องประเทศนบัแตส่นยัโบราณเปน็ดน้มา พระราชพธีิบรมราชาภเิษก
ของพระมหากษตัรยิไ์ทยนัน้ ลนันษิฐานกนัวา่คงจะไดร้บัดน้แบบลบืทอดมาจากอนิเดยี2 การประกอบ 
พระราชพธีิบรมราชาภิเษกคร้ังกรุงรัตนโกสนิทร์ตอนด้นนัน้ ในสมยัพระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟา้
จุฬาโลกทรงร้ือพนิสอบสวนวิธีการของพระราชพิธีน้ี โดยการจดัทำตำราวา่ดว้ยระเบยีบการพระราชพธิ ี
บรมราชาภเิษก โดยเสทีอ้น ศุภโสภณ ได้กล่าวไว้ว่า

'...ใน ป ี พ .ค . 2 3 2 6  ซ ึ่ง เป ็น เว ล าท ี่ก ำล ังท ำก าร ก ่อ ส ร ้างพ ร ะ น ค ร ให ม ่อ ผ ู้น ั้น  พ อ จ ะ ม ีเว ล าว ่า ง อ ผ ู้ 

บ ้าง  ก ็โ ป ร ด ใ ห ้ข ้าร าช ก าร ช ั้น ผ ู้ใ ห ญ ่ส ี่ท ่าน  ซ ึ่ง เป ็น ผ ู้ผ ู้แ บ บ แ ผ น พ ระ ราช ป ระ เพ ณ ีค ร ั้งก ร ุงศ ร ีอ ย ุธ ยาเป ็น  

อ ย ่า ง ด ี ม ีเจ ้า พ ร ะ ย า เพ ช ร พ ิช ัย เป ็น ป ร ะ ธ า น  ไป ป ระ ช ุน ป ร ึก ษ าห าร ือ ร ่ว น ก ับ พ ร ะร าช าค ณ ะ ผ ู้ให ญ ่ ม  ี

ส น เด ็จ พ ร ะ ล ังฆ ร าช  เป ็น ต ้น  ให ้ช ่ว ยก ัน ค ้น ค ัน ภ ีร ์แ ล ะ แ บ บ แ ผ น เก ่า  ๆ น า จ ้ด ท ำ ต ำ ร า ว ่าด ้ว ย ร ะ เบ ีย บ ก าร  

พ ร ะ ร าช พ ิธ ีบ ร น ร าช าภ ิเษ ก ข ึ้น ไ ว ้ส ำห ร ับ พ ร ะ น ค ร  โด ยย ึด แ บ บ ฉ บ ้บ พ ระ ราช พ ิธ ีบ ร น ราช าภ ิเษ ก ค ร ั้ง

1 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีลิบลองเดือน เล่ม 1 .(กรุงเทพมหานคร : องค์
การค้าสุรุสภา, 2506) หน้า 1-5.

2 ณ้ฎฐภัทร จันทวิซ, พระราชพ ิธ ีบรมราชาภ ิเษก  (กรุงเทพมหานคร : กรมศิลปากร, 2530), หน้า 13.



256

ส น เด ็จ พ ร ะ เจ ้า q ท ุน พ ร เป ็น ห ล ัก  แ ล ้ว ไ ด ้เป รด ให ้ส ร ้าง เค ร ื่อ งราๅเป โภ ค ด ่าง  ๆ ส ำห ร ับ ก ารพ ระ ราช พ ิธ ี

บ ร น ร าช าภ ิเษ ก ข ึ้น ใน โ อ ก าส น ั้น ด ้ว ย ,3

การพระราชพิธีบรมราชาภิเษกในร้ชกาลต่อมา ก็ได้ยึดถือหลักการพระราชพิธีบรมราชาภิเษก 
เม่ือ พ.ศ. 2328 เป็นแบบอย่างต่อมา จะเปล่ียนแปลงก็เฉพาะสกานท่ี เช่น ร้ชกาลท่ี 1 ทรงทำพิธีบรม 
ราชาภเิษก ณ พระท่ีน่ังอมรินทราภิเษกมหาปราสาท ส่วนในร้ชกาลท่ี 2 ทรงทำพิธีบรมราชาภิเษก ณ 
พระท่ีน่ังในหมู่พระมหามณเฑียร เป็นด้น และย้งได้มีการเปล่ียนแปลงแก้ไขในส่วนประกอบอย่างอ่ืน  ๆ
ตามความเหมาะสมของเวลาและเหตกุารณ ์ เช่น เพ่ิมลดวันสวดมนต์เน่ืองในการพระราชพิธี เพ่ิมลด 
เศรองราชกกุธภัณฑ์และเคร่ืองพระะ)รธาภิเษก ตลอดจนเพ่ิมลดจำนวนพระท่ีเชิญมาต้ัง ณ พระแท่น 
มณ‘ยล เป็นต้น ช่ึงเป็นการเปล่ียนแปลงไนส่วนปลีกย่อย ส่วนหลักใหญ่ยังคงเดิมท้ังสิน3 4กล่าวคือก่อน 
ถึงวันพระฤกษ์พระราชพิธีบรมราชาภิเษก มีการประกอบพิธีตักน้ําสำหร้บใช้สรงมูรธาภิเษก ช่ึงตาม
ประเพณีใช้แม่น้ําท้ัง 5 ในประเทศคือ

1. นํา้'ในแม่'น้ําเพชรบุรี ตกัทีต่ำบลทา่ไชย แขวงเมืองเพชรบุรี
2. น้ําในนณน์าราชบุรี ตกัทีต่ำบลดาวดงีล ัแขวงเมืองสมุทรสงคราม
3. นํา้ในแมน่ํา้เจา้พระยา ตกัทีต่ำบลบางแกว้ แขวงเมอืงอ่างทอง
4. นํา้ในแมน่ํา้ปาลกั ตกัทีต่ำบลทา่ราบ แขวงเมืองสระบุรี
5. นํา้ในแมน่ํา้บางปะกง ตกัทีต่ำบลบงึพระอาจารย ์แขวงเมืองนครนายก
นํา้ในแมน่ํา้ทัง้ 5 นีเ้รยีกวา่เบญจสทุธ ิ คงคา อนโุลมตามปญัจมหานทขีองพราหมณ ์นํา้แตล่ะ 

แหง่เมือ่ตกัมาแลว้ แตล่ะแหง่กจ็ะตัง้พธิเีลก ณ เจดยีสถานสำคญัแหง่แขวงนํน้ๅ แลว้จึงจัดส่งเข้ามาทำ 
พธีิทีก่รุงเทพฯ5 นอกจากแมน่ํา้ทัง้ 5 ตงักลา่วแลว้ ยังคงทรงใชน้ํา้ในสระเกษ สระแก้ว สระคงคา สระ 
ยมนา ในแขวงเมอืงสพุรรณบรุชีีง่เคยใชม้าแตค่รัง้กรงุศรอียธุยา6 และตัง้พธิเีลกนํา้สำหร้บถวายเปน็นํา้ 
อภเิษกและนํา้ลรงมรูธาภเิษก โดยในสว่นพธีิพราหมณ ์ มกีารจัดตัง้โรงพธีิพราหมณ ์ ซ่ึงประตับด้วย 
รา■ ชวัติฉัตรกระดาษ 5 ช้ัน มตืน้กลว้ย ด้นอ้อย ดอกหมาก ดอกมะพร้าวหอ้ยตามมมุราชวตั ิ โรงพิธีตัง 
กลา่วนีจั้ดตัง้ขีน้ทีห่นา้พระทีน่ัง่อมรนิทราภเิษกเพือ่อญัเชญิเทวรปูทัง้ 7 องค ์ คือ พระอิศวร พระ

3 เสท้ึอน คุภโสภณ, ประวัตหาสตร์ใทยฉบับพัฒนาการ (เล่น 1) (พระนคร : อักษรเจริญทัศน์, 2515), 
หน้า 93-94.

4 หม่อมทวีวงค์ถวัลยคักด, เร่ืองเดิม, หน้า 139-140.
5หม่อมราชวงคัแลงสูรย์ ลดาวัลย์, พระราชพิธีบรมราชาภิเษกคร้ังกรุงรัตนโกสินทร์(นครปฐม : แผนก 

บริการกลาง สำน้กงานอธิการบดี พระราชวังสนามจันทร์มหาวีทยาลัยคืลปากร, 2521), หน้า 5.
8 ลมเด็จพระเจ้าบรมวงคัเธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, พระราชพงหาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาล 

ท่ี5, พิมพ์คร้ังท่ี 4 (กรุงเทพมหานคร : บัวหลวงการพิมพ์, 2522), หน้า 119. (พิมพ์เน่ืองในงานฌาปนกิจศพ น.ล. 
ธิติ บุนนาค)
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นารายณ ์พระพรหม พระ๓'วกรรม พระพิฆเณศวร พระอุมา และ'พระลักษม ออกต้ังประกอบพิธี พร้อม 
ตัง้ตัง้เครือ่งเบญจดพัภ ์นพวรรค หม้อกุมภ์ เตากุณฑไหมเพลิงและไตรทวารทำด้วยไม้ซีกประดับด้วยไม้ 
ไผ่อุณาเทวพรหมโองการ ทิศละ 3 อันต้ังแปดทิศ ต้ังกลศ* และสังข์7 นอกจากน้ี ยังประกอบพิธีจารึก 
พระสุพรรณบัฏ ดวงพระบรมราชลมภพ และแกะพระราชลัญจกรประจำ!ชกาล อันเป็นพิธีพราหมณ์ 
ร่วมกันกับพิธีสงฆ์ท่ีภายในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม พอถึงวันเร่ิมงานพระราชพิธี จึงต้ัง 
กระบวนแห่เชิญไปประดิษฐาน ณ พระแท่นมณฑลในตอนเช้า และในตอนเย็นวันเดียวกันมีการเจริญ 
พระพุทธมนต์จุดเทียนชัยและเจริญพระพุทธมนต์ไนการพระราชพิธีบรมราชาภิเษก ในระหว่างการ
เจริญพุทธมนต์ ฝ่ายพร^หมณก็์ทำพิธีตามลัทธิ คือเข้าถวายน้ีาพระมหาสังข์แล้วถวายใบสมิทธิ (หมาย 
ถึงใบไม้ 3 ชนิด คือ ใบมะม่วง ใบทองและใบตะขบ) ให้ลมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงปัดพระองค์ แล้ว 
พราหมณ์ก็นำใบไม้น้ันไปกระทำศาลตรปุณยาชุปโหมเพลิงท่ีโรงพิธีพราหมณ์8

ศร้ันใน,วัน'พระฤกษ ์ เมือ่ไดพ้ระมหามงคลฤกษ ์หลวงโลกทีป (ตำแหน่งหน่ึงของโหรหลวง) และ 
พระมหาราชค2 กราบบงัคมทลูอญัเชญิพระบาทสมเดจ็พระเจา้อยูห่วัสรงนํา้ทรูธาภเิษก เมือ่เสด็จพระ 
ราชตำเนนิถึงมณฑปพระกระยาสนานกข้ึ็นประหบัเหนอือุทมุพรราชอาสนท์รงสรงสหสัธารา แล้วหลวง 
สทิธชิยัพระหมอเฒา่ทวายพระมหาสงัขห์กัษณิาวฎั พระมหาราชครพูธิถีวาย'พระเตา้เบญจดพัภ ์พระครู 
อษัฎาจารยถ์วายพระสงัขท์อง พราหมณถ์วายพระสงัขเ์งนิและเปาสงัข ์ เจา้พนกังานประโคมดรุยิางค ์
ดนตรี มโหระทึก แตร สงัข ์บณั เฑาะว ์ เสร็จแล้วทรงผลัดฉลองพระองค์ เสด็จมาประหับเหนือพระท่ีน้ัง 
อฎัฐทศิ พราหมณถ์วายนัา้พระมหาสงัขท์กัษณิาวฎั นีา้กลศ ทรง!บมาสรงพระพกัตรแ์ละเสวย ทรง!บ 
นํา้ตัง้ 8 ทศิแลว้กไ็ดเ้สดจ็พระราชดำเนนิมาประหบัทีน่ัง้ภทัรบฐิชึง่อเุลาดดว้ยแผน่ทองเซยีนรูปราชสหื ั
จากนัน้พระมหาราชครูอา่นพระเวทสรรเสริญไกรลาสแลว้ทลูเกลา้ฯถวายพระสพุรรณบฏั พระสงัวาลย ์
พราหมณ์ธุรำ เครือ่งเบญจราชกกธุภณัฑ ์พระแสงอัษฎาวุธและเคร่ืองรารุเปโภค ประกอบดว้ยวิษณเุวท 
อศิวรมนต ์ พระบาทสมเดจ็พระเจา้อยูห่วัทรง!บแลว้ ใหพ้ระยาราชโกศาฯ!บตอ่พระหตัถล์งิใหเ้จ้า
พนกังาน ยกเวน้ฉลองพระบาท ชึง่พระมหาราชคร!ูบแลว้ลอดถวาย แลว้ถวายพระพรชยั จากน้ันพระ 
มหาราชครพูธิกีราบบงัค์มทลูถวายราชสมบตั ิ หลวงสทิธิชยัพระหมอเฒา่กราบบงัคมทลูถวายพระนพ 
ปฎลมหาเศวต1ฉัตร พระบ''ทสมเด็จพระเจ้าอยู่หวัทรงมีพระบรมราชโองการแก่พระมหาราชครูแล้วทรง 
โปรยดอกพกิลุทองพกิลุเงินและทรงหลัง่นํา้ทกัษโิณทก พราหมณเ์ปาพระมหาสงัข ์ ประโคมดนตรี
มโหระทึก สมเดจ็พระสงัฆราชถวายอดเิรก พระสงฆถ์วายพระพรลา พระราชครูพธีิพระหมอเฒา่ 
ประพรมนัา้กลศนํา้สงัขร์อบพระมหามณเฑยีรแลว้ถวายพระพร จากนัน้พระบาทลมเดจ็พระเจา้อยู่หวั

’ กลศ คือภาชนะใลินี้าเทพมนต์รองพราหมณ์
7 ณ์ฎฐภัทร จันทวิช, เรื่องเดิม, หน้า 26.
8 หม่อมทวิวงค์ถวัลยดักดิ้, เร่ืองเดิม, หน้า 154.
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เสด็จออกท้องพระโรงหน้า ประทับพระแท่นเศวตฉัตร พระราชวงศานุวงศ์และข้าทุลละอองธุลีพระบาท 
ทัง้ฝ่ายทหารและพลเรือนเข้ามาเฝืาพร้อมกัน เสร็จแล้วเสด็จกลับข้ึนข้างใน เม่ือได้พระฤกษ์ เจ้า
พน้กงานประโคมดนตรื แตรสงข์ พณิพาทย ์ มโหรี พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเสด็จพระราชดำเนิน 
^พระมหามณเฑยีร เพ่ือประกอบพิธีเฉลิมพระราชมณเฑียร เวลาบ่ายพระราชวงศานุวงศ์และข้าราช 
การฝ่ายทหารพลเรือนพร้อมกันเวียนเทียนเฉลิมพระมหามณเฑียรตามราชประเพณี 9 10 แล้วเป็นอันเสร็จ 
พิธี

การประกอบพระr  ซพิธีบรมราชาภิเษกนี้ เป็นพระราชพิธีที่มีความสำคัญยิ่งลำหร้ปผู้ที่จะข้ึน 
เป ็นพระมหากษัตริย ์ ขั้นตอนในพิธีที่ถือว่าสำคัญก็คือ พระราชพิธีรับนั่าคักดั้ลิทธิ๋จากพราหมณ์และราช 
บัณฑีตที่พระที่น ั่งอัฎฐทีศ และพระราชพิธีที่พราหมณ์ได้ทุ]ลเกล้าฯถวายเครื่องเบญจราชกกุธภัณฑ์ อัน 
ได้แก่ พระมหาพิชัยมงกุฎ พระแสงขรรค์ชัยศรี ธารพระกร วาลวีชนีและฉลองพระบาท ตลอดจนเครื่อง 
ราๅเปโภคและพระแลงอัษฎาวุธที่พระที่นั่งภัทรบิฐ ขึ้งสิงต่าง ๅ ดังกล่าวนั่น ล้วนมีความหมายอันเป็น 
มงคลยิ่ง เพื่อแสดงถืงพระบรมเดชานุภาพของพระองศ์พระมหากษตริย์ ที่ผสมผสานมากับความเชื่อ 
ศาลนาท ั้งศาลนาพราหมณ ์ฮ ินด ู พุทธศาสนาและความเชื่อในท้องถิ่นที่ม ีมาแต่ดั้งเดิม,0

จากข้ันตอนของการพระราชพิธีท่ีกล่าวมาแล้วน่ัน จะเห็นได้ว่ามีพราหมณ์ร่วมอยู่ในพระราช 
พิธีด้วยเกือบทุกข้ันตอนทีเดียว โดยเป็นผู้ดำเนินการในข้ันตอนน่ัน  ๆ ดังเช่นท่ีพราหมณ์สาธยายร่าย 
มนตร์อัญเชิญพระคืวะ พระวิษณุ ให้เข้ามาลิงสถิตย์ในองศ์พระมหากษัตริย์ การถวายน่ัาคักด้ัลิทธิ'"แก่ 
องศ์พระมหากษัตริย์ รวมท้ังการถวายลังวาลย์พราหมณ์ธุรำ อันเป็นเคร่ืองแสดงว่าพระมหากษัตริย์ได้ 
ทรงบวชเป็นพราหมณ์ ก่อนจะผ่านไปเป็นเทวราชา เพราะพราหมณ์ถือว่าลังวาลย์พราหมณ์ธุรำ เป็น 
เคร่ืองหมายของพระศิวะและพระนารายณ ์ เป็นด้น ล้วนแสดงให้เห็นถึงบทบาทความสำคัญของ
พราหมณ์ในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก และบทบาทความสำคัญดังกล่าวน่ัน ก็มิได้จำกัดอยู่เฉพาะคร้ัง 
ราชสำน้กรัตนโกสินทร์ตอนด้นเท่าน่ัน แม้ในการพระราชพิธีบรมราชาภิเษกพระบาทลมเด็จพระเจ้าอยู่ 
หัวรัชกาลษ์จจุบัน พราหมณ์ก็ยังคงมีส่วนร่วมในพระราชพิธีและรักษาหลักสำคัญของการพระราชพิธีน้ี 
ไว้เป็นอย่างดีด้วย

พระราชฟ้ธึลงสรงโสกันต์
พระราชพิธีลงสรงโสกันต์ เป็นพระราชพิธีท่ีจ้ดทำข้ึนแด่พระเจ้าลูกเธอ พระเจ้าลูกยาเธอหรือ 

พระเจ้าหลานเธอ ท่ีมีพระชนมายุพอสมควรจะทำการโสกันต์ (โกนจุก) ได้ คือพระองศ์ชายเม่ือพระชน 
มาย ุ 13 พรรษา พระองศ์หญิงเม่ือพระชนมายุ 11 พรรษา ในการจัดพระราชพิธีพระราชทานแก่พระ

9 ณ้ฎฐภัทร จันทวีช, เร่ืองเดิม, หน้า 27-28.
10 เร่ืองเดิยวกัน, หน้า 173.
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โอรสและพระราชธิดาแต่ละคร้ังน้ันมีความสำดัณ และมีรายสะเอียดของพิธีลดหล่ันตามฐานะอิสริยยศLIZLZL -ของทระราชโอรสและธด''แต่ละพระองค
พระราชพิธีโสกันต่น้ี ประกอบด้วยพิธีทางศาสนาท้ังด้านพุทธศาสนาและศาลนาพราหมณ์ 

ฮินดูพร้อม  ๆ กัน พุทธศาสนาจัดพระราชพิธีสงฆ์บนพระท่ีน่ังดุสิตมหาปราสาท สิวนพระราชพิธี
พราหมณ์ท้ัง ณ หอเวทวิทยาคมในพระบรมมหาราชวัง ท่ีหอน้ีจะมีการประดับตกแต่งและประกอบพิธี 
ต้านนอกโรงพิธีปลูกศาลเทวดาเพียงตารูปล่ีเหล่ียมจัตุรัส ด้าน'ใน'โรงพิธี ท้ังเตียงรองเทวรูปท่ีเชิญมา 
ประกอบพิธี เตียงสำหรับท้ังพระเต้าเบญจดัพภ์ กลศ สังข์ เจ้าพนักงานจัดของเคร่ืองพิธีพราหมณ์ 
สำหรับใ5เซาเทวดาพรหม'โองการ กุณฆ์พิธี'โหมพระเพลิงตามตำรับ1ไสยศาสตร์’ ก่อนถึงวันฤกษ์ พระ 
มหาราชครูพิธีพราหมณ์อัญเชิญเทวรูปเข้าโรงพิธีจากน่ันกระทำอาตมวิสุทธิ'' ใ5)ซาทิศ อ่านตำรันแล้วใ5)ซา 
พระอิศวร โ5)ชาเบญจคพัภก์ลศ สงัขก์มุภ,์2

ในวันโลกันต์ตอนเช้า เม่ือได้ฤกษ์โลกันต์ โหรจะเป็นผู้ถวายพระฤกษ์จรดพระกรรบิดพระ 
กรรไกร ด้วยการล่ันฟ้องชย เปาสงัข ์ เปาแตร ประโคมปีพาทย์และกลองแขก เสร็จแล้วเชิญเสด็จไป 
สรงน้ีาท่ีเขาไกรลาส ในตอนบ่ายประกอบพิธีเวียนเทียนสมโภช เม่ือได้ฤกษ์ โหรล่ันฟ้องเปาสังข์
พราหมณเ์บิกแว่นเวียนเทียนและร่ายพระเวท เม่ือสมโภชเสร็จก็เป็นเสร็จพิธีวันน่ัน วันรุ่งข้ึนอัญเชิญพระ 
เกศาไปลอยแม่น่ัา เป็นอันเสร็จพระราชพิธีลงสรงโลกันต์,3

พระราชโอรสหรือพระราชธิดาของพระมหากษ์ตริย'ในครั้งรัตนโกสินทร์ตอนต้นนั่น จะทรงไว้ 
พระเกศายาวขมวดเป็นจุกบนกระหม่อม เนื่องจากเป็นประเพณีไทยแต่โบราณฃึ่งเด็กไทยไว้ผมจุก เมื่อ 
ทรงเจริญพระซนมายุถึงเกณฑ์แล้ว พระมหากษัตริย์จะทรงโปรดให้จัดพระราชพิธีลงสรงโสกันต์ขึ้น พระ 
ราชพิธีน ี้เป ็นพระราชพิธีสำคัญที่จะขาดพราหมณ์เลียมิได้ บทบาทของพราหมณีในพระราชพิธีนี้มีอยู่
ควบคู่กับพระสงฆ์ แต่ที่สำคัญคือพราหมณ์จะประกอบพิธีโหมกุณฑ์เพื่ออัญเชิญพระผู้เป็นเจ้าให้มาคุ้ม 
ครองเจ้านายที่จะโลกันต์และเพื่อเป็นสิริมงคลแก่พระราชพิธีและเจ้านายพระองศ์นั่น  ๆ ด้วย

พระราชพิธีศรีสัจจปานกาล
พระราชพิธีศรีสัจจปานกาล หรือเรียกอีกช่ือหน่ึงว่าพระราชพิธีถึอน้ีาพระพิพัฒน์สัตยา เป็น 

พระราชพิธีใหญ่สำหรับพระเจ้าแผ่นดิน ช่ืงถึอปฎิบ้ติลีบมาท้ังแต่คร้ังกรุงศรีอยุธยา14 การถือน้ีากระทำ 11 12 13 14

11 ประยุทธ ลีทธิพันธ์’, พระราชประเพณีและประเพณีชาวบ้าน (กรุงเทพมหานคร : สำนักพิมพ์ปริทัศน์ 
ศาสตร์, 2524), หน้า 211 - 212

12 ณ้ฎฐภัทร นาวิกชีวิน, พระราชพิธีโสกันต์ (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์การศาสนา, 2518), หน้า 26- 
31.

13 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 32-35.
14โครงการผลีตล่ีอก''รสอนระดับมัธยมคืกธท, เร่ืองเดิม, ไม่ปรากฎเลขหน้า.
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สัตย์สาบานน้ัน สันนิษฐานว่าไทยเรารับมาจากอินเดีย นุลเหตุของการถือน้ัาลาบานท่ีอินเดียน้ัน มาจาก 
ความเช่ือของชาวอินเดียท่ีนับถือพระวิรุณว่าเป็นผู้ประทานน้ัาให้แก่มนุษยชาติและเป็นผู้ดูแลความเป็น 
ไปของมนุษย์ ถ้าใครกล่าวเท็จพระองค์ก็ทรงลงโทษผู้น้ัน ดังน้ันเม่ีอชาวอินเดียจะให้คำม่ันสัญญาจึง 
ต้องถูกน้ัา ถือน้ัาหรือด่ืมน้ัาเพ่ีออ้างพระวิรุณให้ทรงรู้เห็น,5 ในขณะท่ีประเทศไทยใช้น้ัาล้างอาวุธเป็นน้ํา 
ลาบาน ชืง่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หวั พระราชทานพระบรมราชาธิบายไว้ในหนังสือพระ 
ราชพิธีสิบสองเดือนว่า สัทธิท่ีใช้น้ัาล้างอาวุธเป็นน้ําสาบานน้ีเป็นวิธีของขัตติยะหรือกษัตริย์ คือหมาย 
ถืงว่าเป็นวิธีการของทหาร ด้วยทหารน้ันเป็นผู้ถืออาวุธจึงย่อมจะรักอาวุธ และถือว่าอาวุธเป็นสิงลำดัญ 
ลำหรับตนย่ิงกว่าทรัพย์สินใด  ๆ ย่ิงเม่ืออาวุธน้ันไต้ถือออกไปทำสัประยุทธ์ใต้ชัยชนะมา ก็ย่อมถือว่า 
อาวุธน้ันเป็นของดีมืความดักดสิทธิ'อยู่ในอาวุธ เม่ือมีการกระทำสัตย์ลาบาน ก็จะหยิบอาวุธมากระทำ 
สัตย์ลาบานต่อคมอาวุธ หรือเอาน้ัาชำระล้างคมอาวุธให้ด่ืมประกอบคำสาบาน การกระทำสัตย์สาบาน 
ทำนองน้ี ในช้ันแรกคงจะกระทำแต่ในสนามรบ ต่อ  ๆ มาก็ขยายวงกว้างข้ึนจนเป็นพิธีลำดัญลำหรับ 
บ้านเมือง เพราะพระเจ้าแพ่นตินท่ีทรงครอบครองบ้านเมืองน้ัน ในอดีตทรงเป็นนักรบหรืออยู่ในตระถูล 
นักรบท้ังสิน,6

พระราชพิธีศรีสัจจปานกาล หมายถึงพิธีดืมน้ัากระทำสัตย์สาบาน เพ่ีอความเป็นสว้ลติมงคล 
ตามวาระ,7 การถือน้ัาคร้ังกรุงรัตนโกสินทร์มี 2 อยา่งคอื,8

1. การถือน้ัาประจำ หมายถืงการถือน้ัาของพระบรมวงศานุวงค์ ข้าราชการทหารพลเรือน ข้า 
ราชลำนักท่ีมืดักตินาต้ังแต่ 400 ข้ึนไป ทุกต้นปีและกลางปี และการถือน้ัาของทหารเป็นประจำทุก  ๆ
เดือน

2. การถอืนัา้1จร หมายถึงการถือน้ัาเป็นกรณีพิเศษเป็นคร้ังเป็นคราว ช่ืงไม่มืกำหนดแน่นอน
ไต้แกการถือน้ําถวายสัตยานุสัตย์แก่พระเจ้าแผ่นดินท่ีไต้เสด็จข้ึนเถลิงถวัลยราชสมบ้ติใหม่ การถือน้ัา
ถวายสัตยานุสัตย์ของผู้ท่ีมาจากเมืองบ้จจามิตรมาสู่พระบรมโพธิสมภาร เป็นต้น

การถือน้ัาพระพิพัฒน์คร้ังกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น กระทำตามแบบอย่างท่ีเป็นมาในตอน 
ปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา กล่าวคือข้าราชการท้ังปวงมิไต้ด่ืมน้ัาพระพิพัฒน์สัตยา เฉพาะพระพักตร์พระ 
เจ้าแผ่นดิน คงถือน้ัาในพระอุโบสถ1วัดพระศรืรัตนศาสดาราม เสร็จแล้วไปถวายบังคมพระบรมอ้ฐิท่ี
เบ้ืองล่างหอพระธาตุมณเฑยีร และเข้าถวายบังคมพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวในพระท่ีน้ังอมรินทรวิ 15 16 17 18

15 พระยาอนุมานราชธน, ความสัมพันธ์ระหว้างศาสนาทราหมณ์ พุทธแระชิน ในแง่ประวัติศาสตร์ 
(พระนคร : โรงพิมพ์ศุนย์การพิมพ์, 2511), หน้า 17. (สมาคมฮินดูสมาชจัดพิมพ์เป็นธรรมบรรณาการ เน่ืองใน 
โอกาสงานแสดงวิวัฒนาการทางศาลนา วันท่ี 27-28 มกราคม พ.ศ. 2511 ณกรุงเทพมหานคร)

16 พระบาทลมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, เร่ืองเติม, หน้า 223-227.
17 หม่อมทวิวงดัถวัล!.ดักด่ื, เร่ืองเติม, หน้า 49.
18 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 48-49.
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นิจอัย ส่วนพระบรมวงศ์ฝ่ายหน้าถือน้ําท่ีพระท่ีน่ังไพศาลทักษิณ น่ัาท่ีใช้ในพระราชพิธีน้ีได้มาจากน่ัา 
ซึง่พราหมณท์าการเลกและนา้อาวุธต่าง  ๆ ของพระมหากษัตริย์ลงแซ่ในน้ีาทีละเล่ม ขณะท่ีทำพิธีแทง 
น้ีาก็บริกรรมคาถาแช่งน้ีา (โองการแช่ง,น้ํา) เพ่ือหมายให้ผู้คิดคดต่อแผ่นดินได้รับโทษทัณฑ์ต่าง  ๆ นานา 
ระหว่างการเสกน้ํา พระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์ มีการประโคมแตรสังข์ พณิพาทย์ ฆ์องชัยไปตลอดจน
กว่าจะทำนีา้เสร็จแลว้19

ต่อมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯให้ท้ังพระ 
บรมวงศานุวงศ์ฝ่ายหนา้ และข้าทุลละอองธุลีพระบาทท้ังปวง ถือน้ําเฉพาะพระพักตร์ภายในพระ
อุโบสถวัดพระศริรัตนศาสดารามพร้อมกัน และพระองศ์เองก็ได้เสด็จพระราชดำเนินมาประทับใน
อุโบสถและร่วมเสวยน้ําพระพิพัฒน์สัตยาด้วย จนเป็นประเพณีท่ีถือปฎิบ้ติลีบต่อกันมาทุกรัชกาล20
และบัจจุบันการถือน่ัาพิพัฒน์สัตยาจะทำร่วมกับพิธีพระราชทานเคร่ืองราชอิสริยาภรณ์อันมีศักดิ,รามาธิ 
บดี ซ่ึงเป็นเคร่ืองราชอิสริยาภรณ์สำหรับผู้ท่ีปัองกันประเทศชาติด้วยความกล้าหาญและเข็มแข็ง21

ความสำคัญของการพระราชพิธีศรีสัจจปานกาล อยู่ท่ีการถือน่ัาศักดิ,'สิทธ๋ึภายในพระอุโบสถวัด 
พระศรีรัตนศาสดาราม ส่วนบทบาทของพราหมณ์ในพระราชพิธีน้ีก็คือประกอบพิธีเสกน้ีาคักด้ิลีทธ้ิด้วย 
การน้าพระแสงคัลตราวุธของพระมหากษัตริย์ลงแซ่ในน้ีาน่ันและอ่านโองการแซ่งน้ีา เพ่ือให้เกิดความ 
ขลังข้ึนแก่น่ัาน่ัน นอกจากน้ีคณะพราหมณ์ราชสำนักยังได้ร่วมเป็นสักขีในการถือน่ัาพระพิพัฒน์สัตยา 
ของพระบรมวงศานุวงศ์และข้าทุลละอองธุลีพระบาทท้ังปวง

พระราชพัธิสัมพัจฉรฉินทรี
พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินทร์ หรือพระราชพิธีตรุษสุดปี เป็นพระราชพิธีทำบุญปีเพ่ือถวายพระ 

ราชกุศลอุทิศถวายแด่บุรพมหากษัตรียาธิราชเจ้าและพระบรมราชบุพการี และเพ่ือเป็นสวัสดีมงคลแก่ 
พระนครด้วย22 พิธีน้ีกระทำท้ังพิธีพราหมณ์และพิธีสงฆ์ ในส่วนพิธีพราหมณ์น่ัน พราหมณ์เข้าประกอบ 
พิธี ซ่ึงปลูกท่ีหน้าพระท่ีน่ังดุสิตมหาปราสาท ต้ังแต่เวลา 8 ทุ่มของวันแรม ฑ ค่ํา เดือนล่ี ลักษณะการ 
จัดโรงพระราชพิธีมีคังน้ีคือ ทำคร่าวไม้ติดเสาถึงกันทุกเสา ตามตำราพราหมณ์เรียกว่าพรหมโองการ 
แล้วจึงพาดผ้าไตรทวาร ใm iอราชพิธีมีเตียง 3 เตียง ต้ังลดเป็นลำดับลงมา ช้ันต้นต้ังพระอิศวร พระะ 
นารายณพ์ระพิฆเณศและพระอิศวรพระอุมาทรงโค ช้ันรองลงมาต้ังเทวรูปนพเคราะห์ช้ันท่ี 3 ต้ังเบญจ 
คพัภ ์กลศ สังข์ เตาซ่ึงสำหรับโหมกุณฑ์น่ัน เป็นเตาทองแดงต้ังอยู่ท่ีพระคลังในช้ายภายในโรงพิธี แล้วมี

19โครงการผลิตล่ีอก^รสอนระดับมัธยมศึกษา, เร่ืองเดิม, ไม่ปรากฎเลขหน้า.
20หม่อมทวีวงศ์ถวัล!คักด้ิ, เร่ืองเดิม. หน้าเดิม.
21 โครงการผลิตส่ือก^รสอนระดับมัธยมศึกษา, เร่ืองเดิม, ไม่ปรากฎเลขหน้า.
22 เฉลิม จันปฐมพงษั และคณะ, เร่ืองเดิม, หน้า 502.
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หม้อกุมภ์ต้ังไว้ 9 ใบ โดยต้ังอยู่กลางใบหน่ึง ล้อมรอบด้วยอีก 8 ใบ ในหม้อกุมภ์ทุกหม้อมีเงินอยู่หน่ึง 
ฟอ้ง23

พธีิเร่ิมจากพระค2พราหมณ ์ กระทำอาตมวิสุทธิ,'แล้วบุซาทิศต้ัง 8 บุชาพระอิศวรและเบจณ 
คพัภ ์ แล้วเอาน้ํารินลงในถ้วย อ่านตำรับบุชากลศ สังข์ บุชากุมภ์ และเอาน้ัาผสมกันกรอกลงในกลศ 
สังข์และหม้อกุมภ์ต้ัง 9 ใบ พระมหาราชคแก็บน้ัาในหม้อกุมภ์ใบกลางไว้สำหรับถวายพระมหากษ้ติย'’ 
ส่วนน้ําในหม้อกุมภ์อีก 8 ใบ เก็บไว้สำหรับแจกเหล่าข้าราชการ จากน้ันก็บุชากุมภ์และโหมกุณฆ์ซ่ึง 
หมายถึงการสุมไฟ เตากุณ*)ๆน้ันมีดินและบุลโครองอยู่ภาย'ไนเตา และมีเต่าทองหนักสองสลึงฟ้อง 1 
ตัว*

พิธีสงฆ์กร่ิมในวันแรม 11 ค่ําเช่นกัน คือพระราชาคณะสวดมนต์เย็น และพระสงฆ์สวดพระ 
นัรตรต้ังกลางวันกลางคืนจนถึงวันแรม 15 ค่ํา อันเป็นวันสินสุดพระราชพิธี พราหมณ์จึงอ่านเวทตับ 
กุณฑ์ด้วยน้ีาสังข์24

การ'พระราชพิธีสัมพัจฉรฉินทร์ เป็นอีกพระราชพิธีหน่ึงท่ีพราหมณ์ได้เข้าร่วมอยู่ในการพระราช 
พิธีด้วย ในสักษณะท่ีมีบทบาทร่วมกับพระสงฆ์ในพุทธศาสนา บทบาทท่ีสำคัญของพราหมณ์ในการ 
พระราชพิธีน้ีคือการโหมกุณฆ์บุชาเทพซ่ึงช้ีให้เห็นว่าการพระราชพิธีน้ีเป็นพิธีหน่ึง เพราะในราชพิธีท่ัว  ๆ
ไปแล้วมักจะไม่ตัดให้มีการโหมกุณฑ์

พิธีกรรมเพี่อบูชาพระผู้เป็นเราในศาสนาพราหมณ์ 
พระราชพิธีจองเปรียง
พระราชพธีิจองฟรียง เป็นพระราชพิธีท่ีตัดช้ีนเน่ืองในศาสนาพราหมณ์ กล่าวคือลักษณะ

งานพระราชพิธีน้ีเป็นการยกโคมตามประทีป โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือเป็นการบุชาตรีบุรติเทพในศาลนา 
พราหมณ์-ฮินดู ซ่ึงได้แก่ พระอิศวร พระนารายณ ์และพระพรหม กำหนดการยกโคมตามประเพณีมีตัง
น้ีคือ25

1. ถ้าปีไดมีอธิกมาส ให้ยกโคมต้ังแต่วันช้ีน 1 ค่ํา เดือน 12 จนถึงวันแรม 2 ค่ํา เดือน 12
2. ถ้าปีใดไม่มีอธิกมาส ให้ยกโคมต้ังแต่วันข้ึน 1 ค่ํา เดือนอ้าย ถึงวันข้ึน 1 ค่ํา เดือนย่ี

23 พระบาทลมเด็จพระจุลจอมเกล้าอยู่หัว, เร่ืองเดิม, หน้า 164.
*พราหมณ์เซ่ึอว่าเต่าเป็นแกนรองโลกด้วย เป็นพระนารายณ์อวตารปางกุรมาวตาร เวลาทำพิธีมงคลจึง 

ต้องมีเต่าตัวเล็ก  ๆ ท่ีทำด้วยทองเร้าพิธีด้วยเสมอ 
2i เร่ืองเดียวกัน, หน้า 165-167.
25 เร่ืองเดียวกัน. หน้า 10.
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ต้ังแต่เร่ิมพระราชพิธีจองเปรียง พราหมณ์ผู้ประกอบพิธีจะเข้าพิธีทีโรงพิธีพราหมณ์ภายใน 
พระบรมมหาราชวัง กล่าวคือคณะพราหมณ์ประชุมกันผูกพรต* หัวหน้าพราหมณ์ถือคืลกินถ่ัวงาเป็น 
เวลา 15 วัน ส่วนพราหมณ์ท่านอ่ืนถือศีลอยู่ 3 วัน และทุก  ๆ เช้า พราหมณ์ถวายน้ํามหาลังข'จนถึงวัน 
ลดโคม

โคมท่ีใช้ในพระราชพิธีน้ัน มีโคมชัย โคมประเทียน และโคมบริวาร ตัวโครงทำด้วยไม้ไผ่แล้ว 
หุม้ด้วยผ้าขาว มีหงสํติดลูากระพรวนชักข้ึนไปเพ่ือให้เกิดเสียงตังเวลาลมพัด ภายในโคมมีเทียนหรือ 
ตะเกยีงทาดว้ยเปรยง (คือน้ัามันท่ีสกัดจากนมวัว โดยได้มาจากส่วนไขมันเนย) ท่ีพราหมณ์นำข้ึนถวาย 
ให้พระมหากษัตริย์ทรงเจิม

ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น การพระราชพิธีจองเปรียงเป็นพระราชพิธีพราหมณ์โดยแท้
กล่าวคือ พระเจ้าอยู่หัวทรงโปรดเกล้าฯให้มีแต่เฉพาะพิธีพราหมณ์เท่าน้ัน ช่ีงพราหมณ์มีหน้าท่ีดูแลการ 
จัดเตรียมพิธี ท้ังท่ีโรงพิธีพราหมณ์และสิงของต่าง  ๆ ท่ีใช้ในการพระราชพิธี กำหนดฤกษ์พระราชพิธี 
และคอยเติมเปรียงทุกวันในช่วงท่ียกโคมข้ึน เพ่ือมิให้โคมมอดตับลง ต่อมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ 
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงโปรดเกล้าฯให้เพ่ิมพิธีสงรโทางพุทธศาสนา คือโปรดให้มีการลวดมนต์เย็น 
และฉันเช้า ก่อนเวลายกโคม26 เป็นเหตุให้การพระราชพิธีท่ีมีมาแต่เดิมเปล่ียนแปลงไป ปัจจุบันน้ีขณะท่ี 
ประเทศอินเดียยังคงจัดให้มีการพิธีเช่นน้ีในวันสำคัญ  ๆ ทางศาสนา 27 แต่พระราชพิธีจองเปรียงของ 
ไทยกลับได้รับการยกเลิกไปแล้ว

พระราชพิธีกะติเกยา
พระราชพิธีกะติเกยา เป็นพิธีตามเพลิงคอยรับเสด็จพระเป็นเจ้าในศาสนาพราหมณ์ฮินดู จึง 

ถือว่าพระราชพิธีน้ีเป็นพิธีนํ'■ หน้าพระราชพิธีตรียัมปวาย-ตรีปวาย ซ่ึงเป็นพระราชพิธีท่ีจัดข้ึนเพ่ือรัน
เสด็จพระเป็นเจ้าในศาสนาพราหมณฮิ์นดู เม่ือคร้ังรัตนโกสินทร์ตอนด้น ได้จัดให้มีการพระราชพิธีกะติ 
เกยาข้ึนในเดือนอ้าย ต่อมาในสมัยพระบาทลมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงโปรดให้เล่ือนมาทำใน
เดือนสิบลอง28

*พรตทำจากด้ายสายสิญจน์ ตรงกลางา!องด้ายผูกด้วยดอกบานไม่!โรยสีขาว โดยคาดลายสิญจน์ไว้
ทางด้นแขนขวา (ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน ชวิน ร้งสิพราหมณกุล (ผู้รวบรวม), พะราชพิธีตรียันปวาย-ตรีปวาย 
อนุสรณ์ในการพระราชทานเพลิงศพ พระราชครูวามเทพมุนี (สมจิตต์ รังสิพราหมณกุล) 01 สุสานหลวงวัด
เทพคิรินทรา1วาส 22 กุมภาพันธ์ 2522, หน้า 30.

26พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, เร่ืองเตม1 หน้า 11.
27ล้มภาษณ์พระครูวามเทพมุณี 18 เมษายน 2537.
28พระบาทลมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, เร่ืองเติม, หน้า 17,
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การพระราชพิธีกะติเกยาจัดทำข้ึนท่ีหน้าIทวสถาน(โบสถ์พราหมณ์) ซ่ึงเร่ิมเตรียมพิธีด้วยการ 
ปลูกเกยข้ึนท่ีหน้าโบสถ์พระอิศวร โบสถ์พระพิฆเณศวร์และโบสถ์พระนารายณ์ โบสถ์ละ 1 เกย แต่ละ 
เกยสูง ศอก ท่ีข้างเกยเอามูลโคกับดินผสมกนก่อเป็นฎเขาสูงประมาณ 1 ศอก ท้ังล่ีทิศเรียก'ว่า
บัพพโต แล้วนำหม้อใหญ่ม'' 3 ใบพ้นเชือกรอบนอกเรียกว่าบาตรแก้ว เอาเหล็กบางมาทำหลอด ร้อย 
ด้วยด้ายดิบ 9 เล้น ภายในหม้อบรรจุถุงข้าวเปลือกถุงถ่ัวและถุงงา และเตรียมไม้ยาว 4 ศอก พันปลาย 
ไม้ด้วยผ้าสำหร้ปชุบน้ัามันจุดไฟ เรียกว่าไม้เทพทัณฑ์ เม่ือถึงเวลาฤกษ์ในตอนค่ํา พระมหาราชค2พิธี 
ประกอบพิธีภายในเทวสถาน ด้วยการนุซาไม้เทพทัณฑ์ เสร็จแล้วจึงนำบาตรแก้วไปต้ังบนหลักรีมเกย 
เอาปลายไม้เทพทัณฑ์ท่ีหุ้มผ้าไว้แล้วน้ันชุบน้ํามันจุดไฟ พุ่งไปท่ีบัพพโตท้ัง 4 ทิศ จนครบท้ัง 3 เกยเพ่ือ 
เปน็การเล่ียงทาย และจุดไฟท่ีบาตรแก้วหน้าเทวสถานท้ัง 3 สถาน แล้วจึงกลับเข้าไปสวดนุชาข้าวตอก 
และนุชาบาตรแก้วภายในเทวสถาน เป็นอันเสร็จพิธีในวันแรก ซ่ึงพราหมณ์จะต้องคอยตามเพลิงใน 
บาตรแก้วไปจนครบ 3 วัน พอถึงวันท่ีสามนำบาตรแก้วเข้าไปในเทวสถาน แล้วเอาน้ัาลังข์ดับเพลิงใน 
บาตรแก้ว เป็นเสร็จการพระราชพิธีกะติเกยาโดยลมนุรทม่ื9

พระราชพิธีกะติเกยาเป็นพิธีพราหมณ์แท้ ไมัมีพิธีสงฆ์เข้ามาเก่ียวข้อง ดังน้ันพราหมณ์จึงมี 
บทบาทสำคัญอย่างย่ิงในการพระราชพิธี นับต้ังแต่เตรียมการพิธีจนกระท้ังพิธีเสร็จลินสมนุรณ์ สถานท่ี 
ท่ีประกอบพระราชพิธีน้ีคือทีหน้าเทวสถาน ท้ังท่ีหน้าโบสถ์พระอิศวร โบสถ์พระพิฆเณศและโบสถ์พระ 
นารายณ ์ รวมท้ังได้จัดให้มีการลวดนุซาข้ึนท่ีภายในโบสถ์พระอิศวร พราหมณ์มีหน้าท่ีกำหนดถุกษ์พระ 
ราชพิธี และเตรียมการให้พร้อมก่อนถึงถุกษ์ เน่ืองจากพระราชพิธีกะติเกยา เป็นพิธีตามเพลิงเพ่ือร้ป 
เสด็จพระผู้เป็นเจ้า พราหมณ์จึงต้องคอยดูแลเพลิงท่ีจุดไว้ในบาตรแก้ว มิให้มอดลงจนกว่าจะครบ
กำหนดวันพิธี

พระราชพิธีตรียัมพวาย - ตรีปวาย
พระราชพิธีตรีอัมพวาย - ตรีปวาย เป็นพิธีข้ึนปีใหม่ของพราหมณ์น้ัน ได้มีการนับวันเปล่ียนปี 

โดยถือเอาต้นถุดูหนาวเป็นการเร่ิมด้นตามการนับเวลาแบบลุรียคติ โดยหมู่พราหมณ์ราชสำนักมีการ
ประกอบพธิขีึน้จะมกีารลวดอญัเชญิเทพเจา้ทางศาสนาพราหมณจ์ากสรวงสวรรคล์งมาพุโ่ลกมนษุย์ 
เพ่ือว่าจะได้ลักการะนุชา เป็นการระลึกถึงพระเมตตาและความสำคัญขององค์เทพท่ีได้ช่วยอำนวยอวย 
พรให้มีพิซพันธุ้ธัญญาหารแก่มนุษย์ (อาจจะถือได้ว่าเป็นพิธีท่ีต่อเน่ืองมาจากพิธีจรดพระนังคัลแรกนา 
ขวัญก่อนท่ีจะมีการเพาะปลูกได้มีการขอพรจากพระเป็นเจ้า)และเป็นการขอพรให้บ้านเมืองมีความม่ัง 
คงสถาพรและควานอุดมลมน!ณ์'ของบ้านเมือง และพราหมณ์เองน้ันก็จะได้ทำการถือพรตสวดนุซา
ถวายองค์เทพ 29

29 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 18-19.
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พระราชพิธีตรีอัมพวาย-ตรีปวายเป็นพิธีสองพิธีต่อกัน คือพิธีตรียัมพวายเป็นพิธีพราหมณ์ฝ่าย 
ใต้ กระทำรับพระอิศวร คำว่าตรยัีมปวายนีค้าดว่าเปน็คำทีม่าจากภาษาทมฬิว่า “ติรุเวมปา1โว” ตาม 
หลักฐานเท่าท่ีพบปรากฏพิธีตรีอัมปวายมาแล้วต้ังแต่สมัยสุโขทัย ในหนังสือนางนพมาศไต้กล่าวถึงไว้ว่า 

“ ...คร้ันล่วงนากึงเดือนอ้าย การกำหนดพระรา'ชพิธีพิธีตริยั.'นป'วายและตรีพวาย เป็นการนักขัต 
ถุกษ์ประชุนห4เประชาชนชายหญิงยังหน้าพระเทวสถานหลวง บรรดาชะแน่นางในท้ังหลายก็ตกแต่ง
กริชกายไปตานเสด็จสนเด็จพระร่วงเจ้า ดูไกวนางกระดานสาดน้ํารำเสนง(เขนง) และทัคนาชีพ่อ
พราหมณ ์แห่พระอิควร พระนารายณใ์นเพลาราตริ ณ พระท่ีน่ังขัยชุนพล เกษนคานต์สำราญใจถ้วนทุก 
หน้า เป็นธรรมเนียนพระนคร...”

มาถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา มีปรากฏในกฎมนเทียรบาล กฎหมายตราสามดวง ซ่ึงตราข้ึนในสมัย 
พระบรมไตรโลกนาถ มีฃ้อความถึงพิธีตรียำพวาย(ตรียัมพวาย)อยู่ด้วยว่า เดือนหน่ึงไล่เรือ เถลิงพิธี
ตรียํ''พ'วาย

“...สนานตริยำพวาย พระศรอรรคราชทุลผ้า พระพลเทพทุลน้ํา พระราชบโรหิต พระครูอภิราน 
กวายนํา้สงัข ์พระมเหสร พระพิเชด ถวายนํา้กคล พระญาณประกาคกวายโสลก พระอิควรรักษาถวาย 
พร ขุนวิสุทธโภชถวายข้าวตอกดอกไม้ ขา้วเมา่ ข้าวพอง ...”

และอังมีปรากฏอยู่ในหนังสือคำให้การชาวกรุงเก่า มีการอ้างถึงพิธีโล้ชิงช้าอันเป็นพิธีในพระ 
ราชพิธีตรีอัมปวาย คือ

ทัง้เสาสูง 40 คอก 2 เสา กว้าง 8 คอก นีข่ีอ เอาเชือกดูกแขวนแผ่นกระดานแผ่นหน่ึงยาว 4 
คอก กว้าง 2 ศอก พราหมณ ์4 คน ข้ึนน่ังหนีอกระดานน้ีโสัชิงช้า ข้างหน้ามีเสาปีง 40 คอก ปกอีกเสา 
หน่ึง เงิน 40 บาทไล่ถุงห้อยไว้ท่ีเสาน้ี ให้พราหมณ์โอ้ชิงช้าไปคาบเงินท่ีห้อยไว้ ถ้าคาบได้ก็ใด้เงินน้ัน 
และถ้าคาบมิได้พราหมณ์น้ันก็จะต้อง g กผ้งดินเพียงน้ันเอว และไม้กระดานชิงช้าน้ัน เม่ือเสร็จการพิธี 
แล้วเอาผ้งไว้ในแผ่นดิน ...”

ในการพระราชพิธีน้ี พระเจ้าแผ่นดินโปรดให้ออกยาผลเทพ เสนาบดีกรมต่างพระองค์แห่ไปอัง 
ท่ีพราหมณ์โหนชิงช้า น่ังในมณฑป แต่เอาเท้าลงดินได้แต่ข้างเดียว แต่ถ้าตัวแทนพระองค์ในระหว่างพิธี 
โล้ชิงช้าน้ีลงเท้าลงต้ังลองข้างแล้ว จะถูกปรับของท่ีได้รับพระราชทาน คือส่วยและอากร ตลอดจนเครือง 
ราชบรรณาการท่ีเข้ามาในระหว่างพิธีน่ัน ต้องตกเป็นของพราหมณ์ต้ังสิน

เม่ือถึงสมัยรัตนโกสินทร์พระราชพิธีน้ีก็อังมีปรากฎอยุสืบมา ตังเช่น พระราชนิพนธ์ในพระบาท 
สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หวั เร่ืองพระราชพิธีสิบสองเดือน ทรงอธิบายพระราชพิธีต่างท่ีได้จัดข้ึน 
ในรอบปี รวมถึงพระราชพิธีตรีอัมพวาย - ตรีปวายท่ีเปล่ียนมาจัดในเดือนย่ี

และพธีิตรีปวายเป็นพิธีฝ่ายพระนารายณ ์ คำว่าตรีปวายน้ีเป็นคำท่ีมาจากภาษาทมิฬ
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จาก “ติรุปปาไวย”ซ่ึงการกระทำต่อจากพระราชพิธีตรีอัมพวาย ในวันแรม 1 ค่ํา ถึงวันแรม 5 ค่ํา1ดือนย่ี 30
พระราชพิธีน้ีจะมีสองพิธีต่อกันคือ พระราชพิธีตรียัมพวาย อันเป็นพิธีท่ีเก่ียวข้องกับองค์พระ 

อิศวรจะเสด็จจากเขาไกรลาสมาเยือนมนุษย์โลกปีละคร้ัง  ๆ ละ 10 วัน คือในวันข้ึน 7 ค่ําเดือนอ้าย จน 
ถึงวันแรม 1 ค่ํา เป็นวันเสด็จกลับ ในช่วงท่ีอยู่บนโลกน้ัน มนุษย์นิยมท่ีจะมาขอพรและถวายส่ิงของ 
ลักการะ เพราะถือว่าเป็นสิริมงคลแก่ตน นอกจากน้ีเช่ือว่าเป็นโอกาสท่ีจะได้เข้าเฝึาเทพท่ีศักด้ิสิทธิ," และ 
ผู้ท่ีทูลขอประทานความปรารถนาไว้ก็จะได้แก้บนและรับพระพรเป็นประจำทุกปี31 ส่วนพิธีตรีปวาย เป็น 
การรับองค์พระนารายณ์ท่ีเสด็จจากเกษียรสมุทรในวันแรม า ค่ํา จนถึงวันแรม 5 ค่ํา รวมระยะเวลาท่ี 
ประทับอยู่บนโลกมนุษย์’เป็นเวลา 5 วัน ช่วงเวลาในการจัดงานพระราชพิธีน้ีต้ังแต่สมัยรัชกาลท่ี 3 
เป็นต้นมาน้ัน ได้เล่ือนพระราชพิธีตรีอัมพวาย - ตรีปวายมาจัดในเดือนย่ี เพราะเดือนอ้ายไม่สะดวกแก่ 
การจัดกระบวนแห่ เน่ืองจากว่าเป็นระยะท่ีน้ัาอังไม่ลด จึงไม่สะดวกในการเดินทาง

ข้ันตอนของพระราชพิธีตรีอัมพวาย - ตรีปวาย ซ่ึงเป็นพิธีกรรมเพ่ือต้อนรับเทพเจ้าน้ีแบ่งเป็น 3 
ข้ันตอนคือ

ข้ันตอนท่ี 1 ก่อนท่ีจะเชิญเทพเจ้าลงมาน้ัน จะต้องมิพิธีเปิดประดูคืวาลัยไกรลาส อัญเชิญเทพ 
เจ้าเพ่ือทรงประทานพร แล้วจะมีการโล้ชิงช้าถวายให้เทพเจ้าได้ทอดพระเนตร และเป็นการทดสอบ
ความม่ันคงของแผ่นดิน นับเป็นการเสรีมสร้างให้แผ่นดินมีความม่ังคงย่ีงข้ึน เพราะตามคติแต่เดิมท่ีได้มี 
การโล้ชิงช้าในพิธีกรรมน้ีด้วย ถือว่าเป็นการทดสอบความแข็งแรงของบ้านเมือง กล่าวคือ เม่ือเชิญองค์ 
เทพเจ้าในท่ีน้ีคือ พระอิศวรลงมาแล้วจึงได้ในมีการโล้ชิงช้าถ้าบ้านเมืองแข็งแรงดืก็จะมีการฉลองกัน จะมี 
บรรดาพระจันทร์ พระอาทติย ์พระธรณี พระแม่คงคามาเข้าเฝืาพระอิศวร (จะมีลัญลักษณ์แทนก็คือแผ่น 
กระดานแกะสลักเป็น?ปเทพต่าง  ๆ ท่ีกล่าวมา) บรรดาพวกนาค (ให้พวกนาลิวันคือพราหมณ์ ท่ีใล่
เคร่ืองประดับท่ีศีรษะเป็น2ปนาค แทนนาคในคติพราหมณ์ ท่ีเข้ามาร่วมทดสอบความแข็งแรงของ
บา้นเมืองแสดงความยินดีก็จะร่ายรำท่ีเรียกว่ารำเขนง

พิธีเร่ืมจากการมอบหมายให้ข้าราชการคนหน่ึง ท่ีเป็นดัวแทนพระองค์พระบาทสมเด็จพระเจ้า 
อยู่หัวเป็นพระยายืนชิงช้า สมมุติเป็นเทพเจ้าคือพระอิศวรเสด็จลงมาอังโลกมนุษย์ แต่เดิมผู้แทนพระ 
องค์เป็นหน้าท่ีของพระยาพลเทพ ซ่ึงเป็นเกษตรธิบดี แต่ต่อมาในรัชกาลท่ี 4 เป็นด้นมา โปรดให้ข้าราช 
การข้ันผู้ใหญ่ท่ีได้รันพระราชทานพานทอง ผลัดเปล่ียนกันเป็นพระยายืนชิงช้าปีละคน พระยายืนชิงช้า 
จะมกีารแตง่ดวัอยา่งเตม็ยศ มีการนุ่งผ้าเยืยรบับปล่อยชายด้”นหน้า สวมเส้ือเยืยรบับ คาดเข็มขัด รวม 
ลอมพอก (คล้ายชฎายอดแหลม) พระยายืนชิงช้าน้ีจะมาอังพิธีม่ังมาบนคานหาม มีกระบวนแห่ มีน้ัง

30 ชวิน รังลิพราหมณกุล, (ผู้รวบรวม), ทระราชพิธีตรียันปวาย-ตรีปวาย, หน้า 24 -28.
31 ข้อมุลจากการลัมภาษณ์คุณป๋านม พ่ืนพมาศ พ่ืนก ผู้เข้าร่วมในพระราชพิธีตรียัมพวาย - ตรีปวาย 

เม่ือวันท่ี 16 มกราคม 2540 ท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์สำหรับพระนคร
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ภาพที 43 การแต่งกายของพระยารน?งช้านระขบวนนห่ในพธโล้?งช้า
ร้ขกาสที่ 6-7 (ภาหรากหอรคหมาทเหชุแห่งขาติ)

ภาพที 44 พระยารบ?งช้านุ่งผ้านบบบ่าวขุนมิขายน้อยช้างหน้า นุ่งIรยรน้บ รวมเส์อ
เรยรบ้บ»ทm ข็มช้พ รวมเส์อครุย รวมรอมพอกเกยว (ข/)า) ตามบรรคาคํโกค 

(ภาพรากพอรตหมายเห«แห่งขาตํ)
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เกวียน เทียมวัวหรือควาย รถ และพลเดินเท้า มีการแห่รูปเคร่ืองราชอิสริยาภรณ์ที'พระยาผู้น้ันได้ร้บพระ 
ราชทาน และมีการแห่สิงของอ่ืนๆ มีแตรวง กลอง ปี คนถือดาบชนิดต่าง  ๆ มีการเล่น เช่นลิเก สิงโต 
เป็นด้น มีการละเล่นกันในกระบวนเพ่ือเพ่ิมความสนุกสนาน กระบวนแห่ต้องใช้คนเช้ากระบวนเป็น 
จำนวนมาก โดยพระยายืนชิงช้าจะเป็นผู้ออกค่าใช้จ่ายท้ังหมด

เม่ือกระบวนแห่พระยายืนชิงช้ามาถืงบริเวณเสาชิงช้าแล้ว พระยายืนชิงช้าก็จะไปน่ังตามท่ีจัด 
ไว้ คือ โรงมาพิกท่ีทำเป็นปะรำพิธีด้วยไม้ไผ่ เพดานลาดด้วยผ้าขาว 3 ด้าน กลางโรงพิธีจะท้ังราวไม้ไผ่ 
หุ้มด้วยผ้าขาวลำหร้บให้พระยาน่ัง จากน้ันพราหมณ์จะนำกระดานชิงช้า(กระดานครู) ออกมาร้บพระ 
ยาแล้วนำกลับคืนเข้าไปในเทวสถานพระราชครูหล่ังน้ัาสังข์ จุณเจิมแล้วนำน้ันทำเป็นปะรำด้วยไม้ไผ่
แล้วนาลิวันข้ึนโล้ชิงช้า กระดานละ 4 คน 3 กระดาน มีเสาไม้ไผ่ปลายผูกถุงเงินปักไว้ กระดานท่ี 1 
สามต่าลึง กระดานท่ี 2 สิบบาท กระดานท่ี 3 สองตำลึง นาลิวันเม่ือข้ึนน่ังบนกระดานโล้ชิงช้าน้ัน ต้อง 
ถวายบ้งคม 3 คร้ังก่อนและน่ังโล้ไปจนชิงช้าโยนแรง จึงลุกข้ึนยืนคนอยู่หน้าคอยคาบเงินท่ีผูกไว้บน
ปลายไม้ไผ่ คร้ันโล้ได้ 3 กระดานแล้ว นาลิวันก็จะรำเขนง* สาดน้ัากัน จากน้ันท้ังกระบวนแห่
พระยากลับไปท่ีโรงชมรม

ข้ันตอนท่ี 2 เป็นการลักการะเทพเจ้าด้วยโภชนาหารมีข้าวตอก ดอกไม้ และเคร่ือง 
กระยาบวช เช่น ข้าวตอก ขา้วเมา่ กล้วย อ้อย มะพร้าว ขนม เป็นด้น โดยการอ่านโศลกสรรเสริญเทพ 
เจา้ คร้ันแล้วพราหมณจ์ะนำเอาอาหารเหล่าน้ันถวายพระบรมวงศานุวงศ์ หรือแจกคน'ท่ัว,ไป เช่ือกันว่าผู้ 
ท่ีได้บริโภคจะเกิดความเป็นลวัสดิมงคลแก่ตน

โดยจะทำพิธีข้ึนท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ในเวลาค่ํา เร่ิมท่ีสถานพระอิศวร พระราชครู
ประธานครูพราหมณ์ ทำพิธีอาตมวิสุทธิ,' คือชำระร่างกายให้บริลุทธ้ิด้วยพระเวทก่อนนุชาครู จากน้ัน 
ไปท่ีหน้าโต๊ะข้าวตอก ยืนอ่านเวทเปิดประตูคืวาลัย'ไกรลาส แล้วพระะราชครูมาน่ังท่ีอาสนะพราหมณ์ 
เข้ามากราบตามพรตแก่พรตอ่อน เพ่ือให้พระราชครูประพรมน้ัาเทพมนต์แล้วไปยืนเข้าแถวตอนเรียง
หน่ึง ลวดมุไรยจนจบ พระราชครูลงไปท่ีหน้าโต๊ะข้าวตอกประพรมน้ัาเทพมนต์ แก่ส่ิงของท่ีนุชาจนท่ัว 
แกว่งคันประทีป ล่ันกระด่ิงถวายดอกไม้ แล้วกลับมาน่ังท่ีอาสนะตามเดิม พราหมณ ์ 3 คนไปยกอุหลุบ 
คือพานใล่ข้าวตอก ผลไม้ แล้วกล่าวเวทถวายข้าวตอก จากน้ันไปทำพิธีท่ีสถานพระพิฆเณศ พระราช 
ครูนุชาพระเทวรูป แล้วประพรมน้ัามนต์ท่ีพานครู แกว่งคันประทีป พระราชครูประพรมน้ัาเทพมนต์แก่ 
พราหมณ ์ พราหมณ์คู่สวดสวดมุไรย จากน้ันพระราชครูไปพรมน้ัาเทพมนต์ส่ิงของบนโต๊ะข้าวตอก
แกว่งคันประทีป ล่ันกระด่ิง ถวายดอกไม้ แล้วพราหมณ์ 3 คนถวายอุลุบเหมือนสถานพระอิศวร ทำ 
อย่างน้ีตลอด 10คืน ท่ียกเว้นคือไม่มีเป็ดประดูศิวาลัยไกรล''ล

*รำเชนงเป็นการทั:ยรำต้อน?บพระอิศวรไนระหว่างท่ีพระองค์เสด็จประทับอยู่ในโลก โดยสมมติ'ว่าตัวผู้ 
รำเป็นพระยานาคหรือเทพยดาท่ีมาทวายน้ําแด่พระอิศวร
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ภาพท 45 พระfiายนช้งช้านั่งบนทีนั่งภายใบโรงปะรำพธิ (มาพํก)พร้อมด้วยเครึ๋องประกอบยศ 
โ*ยมีพรานมrนราชพานัก นั่งอยู่พางขวามอ 
(ภาพรากนอร«นมายเนตุแห่งชาตํ)

ภาพที 4 6  พรานมพ์พำการผูกธุงเงํนทีระให้แก่พวกนารวันใบการโพช้งช้า 
(ภาพรากพอรศนมาHเหตุแห่งชาร)
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ภาพท 47-48 จังหวะน.ละลลาของนารว้น ขณะท่าการโล้ริ}งช้า ใบพระราชพรตริยัมพวาย- 
ตริปวาย (ภาพลากหอจดหมายเหตุนห่งชาต)
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ภาพที 49-50 การรำเขนงน.«คงความยนคํของนา«วัน ภายห«งรากการโ«จงข้า 
(ภาพรากหอรคหมารเหตุแห่งขาต)
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ปัจจุบันคือ หลังจากฟล่ียนแปลงการปกครองเม่ือปีพุทธศักราช 2475 การพิธีโล้ชิงช้าได้เลิกไปแล้ว ยัง 
เหลือแต่พิธีพราหมณ์ ตอนเช้ามืดวันข้ึน 6 ค่ํา คือหลังจากทำพิธีผูกพรต ถวายเคร่ืองกระยาบวชแล้ว 
ไปทำพิธีเกยหน้าวัดสุทัศน์เทพวราราม และท่ีเสาชิงช้าด้านทิศเหนือ ตามลำดับ โดยบุชาด้วยรูปเทียน 
ดอกไม้ รดนัา้กลศลังข์จุณเจิม แล้วกลับมาบุซากระดานครู ต่อจากน้ันจึงลาเคร่ืองกระยาบวช

ข้ึนตอนท่ี 3 เปน็ก"รลงํเสด็จเทพเจ้า เร่ิมจากการทำพิธีสรงน้ัาเทพเจ้า เสร็จแล้วอัญเชิญข้ึน 
บรมหงลัเพือ่เสด็จกลับคืน^วิมาน มีการอ่านพระเวทเป็นทำนอง และมีการไกวหงล่ข้ึงผูกไว้ท่ีเสาลองด้น 
ภายในสถานท่ีประกอบพิธีกรรม เพ่ือสมมุติว่าพระยาหงลักำลังบินช้าๆ ไปรอบ  ๆ อักรวาลเพ่ือกลับคืน^ 
สรวงสวรรค์จึงเรียกว่า การกล่อมหงลัหรือการช้าหงลั

ในวันสุดท้ายของพิธี พราหมณ์จะมีการสมโภชพระเทวรูปต่าง  ๆ และได้อัดให้มีพิธีการดัดจุก 
ให้แก่เด็กท่ัวไปด้วยมีการนิมนต์พระสงฆ์มาทำการลวดมนต์ และถวายภัตตาหารแด่พระสงฆ์

จากการเก็บช้อมุลในการคืกษาคร้ังน้ี ผู้คืกษาได้ทำการลังเกตการณ์และเข้าร่วมในพิธีกรรม ท่ี 
เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ได้อัดข้ึนระหว่างวันท่ี 1 3 - 28  มกราคม 2540 (วันข้ึน 6 ค่ําถึงวันแรม 6ค่ํา 
เดือนย่ี) โดยหมายกำหนดการของพระราชพิธีมีดังน้ี

วันท่ี 13 - 27 มกราคม 2540 (ข้ึน 6 ค่ําถึงวันแรม 5 ค่ําเดือนย่ี ) พระราชพิธีตรียัมพวาย- 
ตรีปวาย เวลา 20.30 - 22.30 น. พิธีสวดลักการะพระเป็นเจ้า 

วันท่ี 14 มกราคม 2540 (ข้ึน 6คา) ทำการถือพรต เร่ิมพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวาย 
เวลา 03.0C-06.00 น.(ข้ึน 6 ค่ํา) ถือพรต ถวายลักการะพระเป็นเจ้า 
เวลา 20.0C-22.00 น.(ข้ึน 7 ค่ํา) ประกอบพิธีอ่านพระเวท เปิดประดูเทวาลัย(พิธี 
ต'รียัมพ'วาย)

วันท่ี 16 มกราคม 2540 (ข้ึน 8 ค่ําเดือนย่ี) อัญเชิญนางกระดานลงหลุม 
เวลา 03.00-06.00 น. ประกอบพิธีอัญเชิญนางกระดานลงหลุม 

วันท่ี 19 มกราคม 2540 (ข้ึน 11 ค่ําเดือนย่ี) อัญเชิญนางกระดานข้ึนจากหลุม 
เวลา 03.00-06.00 น. ประกอบพิธีอัญเชิญนางกระดานข้ึนจากหลุม 

วันท่ี 23 มกราคม 2540 (แรม 1 ค่ํา เดือนย่ี พิธีช้าหงลั ล่งเสด็จพระเป็นเจ้ากลับเทวาลัย
เวลา 15.00 น.ประกอบพิธีอ่านพระเวทเปิดประดูเทวลัยท่ีสถานพระนารายณ์(พิธี

ตรีปวาย)

การน้บเวลาขึ้น - แรมชองพราหมณ์นั้น เร่ิมนับต้ังแต่รุ่งอรุณเวลา 06.00 น.ถึง 06.00 น. ของวันรุ่งข้ึน
เป็น 1 วัน



เวลา 20.00-24.00 น. พิธีลวดถวายสักการะพระเป็นเจ้า
พิธีช้าหงลัส่งเสด็จพระอิศวร พระอุมา พระพิฆเนศวรกลับยู่เทวาล้ย 
ประกอบพิธีอ่านพระเวท ปิดประดูเทวาลัย(พิธีตรียัมพวาย)

วันท่ี 25 มกราศม 2540 (แรม 3 ค่ําเดือนย่ี) พิธีช้าหงลั ส่งเสด็จพระพรหมกลับเทวาลัย
เวลา 18.00 น. พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ชาว 

พนักงานอัญเชิญเทวรุบ่พระพรหมจากพระบรมมหาราชวัง มาประทับท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์
เวลา 20.30 - 24.00 น. พิธีสวดถวายลักการะพระเป็นเจ้าและพิธีช้าหงลัส่งเสด็จพระ 

พรหมกลับเทวาลัย
วันท่ี 27 มกราคม 2540 (แรม 5 ค่ํา เดือนย่ี พิธี'ช้าหงลั ส่งเสด็จพระเป็นเจ้ากลับเทวาลัย และ

พิธีตัดจุก
เวลา 15.00น.ลงทะเบียนเด็กท่ีมาเช้าพิธีตัดจุก 
เวลา 16.00 น. พระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์เย็น
เวลา 18.0C น. พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ชาว 

พนกังานอญัเชญิเทวรูปพระนารายณ ์จากพระบรมมหาราชวังมาประทับท่ีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ 
เวลา 20.00 - 24.00 น. พิธีสวดลักการะพระเป็นเจ้า

พิธีช้าหงลั ส่งเสด็จพระนารายรณ์กลับเทวาลัย 
ประกอบพิธีอ่านพระเวท ปิดประดูเทวาลัย(พิธีตรียัมปวาย)

วันท่ี 28 มกราคม 2540 (แรม 6 ค่ํา เดือนย่ี) พิธีตัดจุกและสมโภชเทวรูป 
เวลา 05.30 น. เด็กท่ีจะเข้าพิธีตัดจุก มาพร้อมกันท่ีเทวสถาน 
เวลา 05.45 น. ประกอบพิธีสงฆ์
เวลา 06.00 น. ได้อรุณ จะมีการประกอบพิธีตัดจุก แล้วสมโภชเทวรูปและเด็กท่ีมาตัด 

จุก และเด็กท่ีมาตัดจุกจะร้ปเหรียญพระราชทานของพระบาท 
ลมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ซาวพนักงานอัญเชิญเทวรูปพระอิศวร 
พระอุมา พระพิฆเนศวร พระพรหม และพระนารายณ์ กลับไป 
ประดิษฐานท่ีพระบรมมหาราชวัง

ในพระราชพิธีตรียัมพวาย - ตรีปวาย จะมีลอง พิธีต่อกันดือ พิธีตรียัมพวายเป็นพิธีท่ีจัดข้ีน 
สรรเสริญพระอิศวร ส่วนพิธีตรีปวายเป็นพิธีสรรเสรีญพระนารายณ์ และได้มาเพ่ิมพิธีสรรเสริญพระ
พรหมข้ีนมาในสมัยพระราชครูวามเทพมุนี (สมจิตต์ รังสิพราหมณกุล) พิธีในวันแรกจะมีการถวาย

เวลา 18.00 น พระบาทลมเด ็จพระเจ ้าอย ู่ห ัว ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ซาว
พ น ักงานอ ัญ เช ิญ เทวร ูปพ ระอ ิศวร พระอุมา พระพิฆเนศวร จากพระบรมมหาราชวัง มาประ'ทับที่เท1ว
สถาน
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เคร่ืองสักการะบุซาอันได้แก่ เคร่ืองกระยาบวช คือ อาหารท่ีไม่มีเน้ือสัตว์ ผลไม้ เป็นด้น แล้วพราหมณ์ก็ 
มีการบุชาเสาชิงช้า

ในวันข้ึน 6 ค่ํา เดือนย่ี เวลาประมาณ 03.00 น. คณะพราหมณ์จะมาประชุมพร้อมกันท่ีสถาน 
พระอิควร(โบลถํใหโน) ประธานครูพราหมณ์จะกระทำร่างกายให้บริลุทธิ,' (อาตมวิสุทธ์ ) ด้วยการอ่าน 
พระเวท ถ้ามีพราหมณ์จะบวชใหม่ก็จะทำการบวชให้ จากน้ืนพราหมณ์จะมารวมกันกระทำพิธีผูกพรตก็ 
คือการถือศีลกินอาหารท่ีปราคจากเน้ือสัตว์ และพำนักอยู่ท่ีเทวสถาน ไม่อยู่ร่วมภรรยา พราหมณ์ทุกคน 
จะถือปฏิบัติเซ่นน้ีตลอด 15 วัน คือ ต้ังแต่วันข้ึน 6 ค่ํา เดือนย่ี ถึงวันแรม 6 ค่ํา เดือนย่ี

จากน้ัน พราหมณก็์จะมีการบุชาท่ีเลาชิงช้า และท่ีเกยตรงบริเวณหน้าวัดสุทัศน์เทพวราราม 
และภายในเทวสถานจะทำการบุชากระดานครูท่ีเคยใช้ในการโล้ชิงช้า หลังจากน้ืนก็จะมีการถวาย
เคร่ืองสักการะบุชาอันได้แก่เคร่ืองกระยาบวชก็คือ อาหารท่ีไม่มีเน้ือสัตว์จะประกอบด้วยผลไม้ กล้วย 
ล้ม ขนม เป็นด้น อาหารเหล่าน้ืจะจัดใส่พานวางไว้หน้าเทวรูปพระอิศวรภายในโบสถ์ใหญ่ แล้วประธาน 
ครูพราหมณ ์จะทำพิธีอ่านพระเวทถวายสักการะแด่องค์พระเป็นเจ้า เป็นอันเสร็จพิธีในตอนเช้า เม่ือถูป 
ท่ีบุชาเคร่ืองกระยาบวชหมด ก็ทำการลาเคร่ืองกระยาบวชต้ังหมด และประชาชนก็จะเข้ามาถวายของ 
แด่ประธานครูพราหมณ์ มีการแลกเปล่ียนอาหารในโตก อาหารเหล่าน้ืถือว่าเป็นล่ีงศักดสิทธิ,' จึงได้มีผู้ 
คนนำเอาอาหารมาจัดโตกถวายกันเป็นจำนวนมาก

ไน'ช่วงค่ําประมาณ 20.00 น. ประธานครูพราหมณ์ คือ พระราชครูอัษฎาจารย์ (ละเอียด
รัตนพราหมณ์) ทำพิธีอาตมวิสุทธิ," คือการชำระร่างกายให้บริสุทธิ,"ด้วยพระเวท ก่อนท่ีจะบุชาครู
จากน้ันท่านพระราชครูจะมาน่ัง ท่ีอาสนะเฉพาะของท่าน และทำพิธีโดยการอ่านพระเวทเปิด
ประดูศีวาสัยไกรลาสรับพระอิศวรและเทพเจ้าองค์อ่ืน  ๆ มายังโลกมนุษย์ ต่อจากน้ันพราหมณ์คนอ่ืน  ๆ
จะเข้ามากราบตามพรตแก่อ่อน เพ่ือให้พระราชครูประพรมน้ืาเทพมนต์ แล้วพราหมณ์ผู้ลวด 4 ท่าน 
เหล่าน้ืจะไปยืนเจ้าแถวตอนเรียงหน่ึง และทำการลวดมุไรย คือ การอ่านโศลกสรรเสริญเทพเจ้าไปจน 
จบ แล้วท่านพระราชครูออกไปยืนทำพิธีท่ีหน้าโต๊ะข้าวดอก แล้วประพรมน้ืาเทพมนต์แก่สิงของท่ีนำมา 
บุชาจนต้ัว มีการแกว่งคันชีพ สันกระด่ิง ลวดถวายดอกไม้ต่อพระเป็นเจ้า แล้วท่านพระราชครูจะกลับ 
มาน่ังท่ีเดิม พราหมณ ์ 3 คนออกไปทำการยกอุหลุบ หรือ พานใส่ข้าวตอก ผลไม้ อันได้แก่ กล้วย ล้ม 
แตงกวา มันต้ม เผือกต้ม น้ําตาลงบ มะพร้าวอ่อน เป็นต้น พราหมณ์ต้ัง 3 คนน้ืเม่ือออกไปยืนตรงหน้า 
พระเทวรูป จะยกอุหลุบพร้อมกับกล่าวเวยถวายข้าวตอก พระราชพิธีตรียัมพวายน้ืจะจัดทำข้ึนเพ่ือ
สรรเสริญ คือพระอิศวรและพระแม่อุมาเทวีในสถานพระอิศวร เม่ือเสร็จพิธีท่ีแห่งน้ืจะไปทำพิธีท่ีสถาน 
พระพิฆเณศวรช่ึงจะมีพิธีกรรมคล้ายกันกับท่ีประกอบท่ีสถานพระอิศวร คือ พระราชครูบุชาพระเทวรูป 
แล้วประพรมน้ัามนต์แก่พราหมณ์ท่ีจะทำการลวดพระเวท พราหมณ์จะร่ายมนต์ลวดมูไรย จากนันพระ 
ราชครูก็จะพรมน้ัาเทพมนต์สิงของท่ีนำมาถวายสักการะ มีการลวดยกอุหลุบเซ่นกัน หลังจากอ่านถวาย
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ภาV(ท 51-52 พระราช«รูอ้ษฎาจารอประธานครูพราหมณ์พำพํธิผูกพรตในระหว่างพระราชพธิ 
ตรย้มพวาย - ตรปวาย แระพำการผูกพรตให้ก้นพราหมณ์ราชฝานัก
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ภาพท๋ึ 53 - 54 พระ«รวูามเทพมนุ ์รณะประกอบพรบชูาเกยท๋ึวั««ทศันเ์ทพวราราม ในระหว่าง 
พระราชพรตรยัมพวาย - ตรปวาย
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ภาพท่ี 55 ประธานครูพราหมณ์ประกอบพรูบูชากระคาบครู

ภาพท่ี 57 รุ*นจมกระคานครู



ภาพที 58 59 เครีองบชูา แสะกระคานครูทีผ่านการบูชาแร้ว
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ข้า'ไ?อกผลไม้พราหมณ์ก็จะนำเอาข้าวตอกท่ีได้ผ่านพิธีมาแล้วแจกให้กับผู้คนท่ีมาร่วมพิธีบ้างก็เอาไป 
รับประทานเพ่ือความเป็นสิ,ริมงคล

กันขึ้น 8 ค ํ่าเด ือนยี่ (กันท่ี 16 มกราคม 2540) จะทำพิธีอัญเชิญนางกระดานลงหลุมขึ้น ถือว่า 
เป็นตัวแทนของบรรดาเทวดาชั้นฟ้าที่ได้มาถวายสักการะพระเป็นเจ้าของพราหมณ์ พิธีนี้จะเริ่มเมื่อ
เวลาใกล้รุ่ง พระราชครุเช ิญกระดานครู 3 แผ่น แผ่นหนึ่งยาว 4 ศอก กว้าง 1 ศอก สลักเป็นรูปพระ 
อาทิตย์กับพระจันทร์แผ่นหนึ่ง รูปพระนางธรณีแผ่นหนึ่ง และรูปพระแม่คงคาแผ่นหนึ่ง สมมติว่าพระ 
อาท ิตย ์ พระจันทร์ พระธรณี พระคงคา มาประชุมเฝ็าพระอิศวร แล้วจึงอัญเชิญมาที่หลุมขุดตรงหน้า 
ชมรม หลุมนั้นยาวหนึ่งศอก กว้าง 1 คืบ ลึก 4 น้ิว ที่ก ้นหลุมยู่อ ิฐและหญ้าคา แล้วมีราวสำหรับพิง 
กระดานก่อนจะเชิญลงหลุม โดยเวียนทักษิณากัฎลามรอบก่อนจะวางลงที่ปากหลุม พระราชครูทำพิธี 
อ ัญเชิญลงหลุมโดยรดนั้ากลศลังฃ ์ ถวายใบมะตูม แกว่งคันประทีป ลันกระดิ่ง จ ุณ เจ ิม แล้วยกกระดาน 
ลงหลุม จากนั้นคาดเพดานกนม่านรายรอบ ข้างนอกล้อมด้วยราชวัติและจะทำพิธีอ ัญเชิญนางกระดาน 
ขึ้นจ''กหลุมในกันขึ้น 11 ค ํ่าเด ือนยี่ (กันท่ี 19 มกราคม 2540) ไปเก็บไว้ในเทวสถานตามเดิม

พราหมณ์จะทำพิธีอานพระเวทนุชาสักการะพระเป็นเจ้าไปทุกกันจนถึงกันแรม 1 คํ่าเดือนยี่ ซ่ึง 
จะเป็นกันที่ร ิ่มด้นพิธ ีตรีปวายรับพระนารายณ์ก ่อนในเวลาบ่ายที่สถานพระนารายณ์ พระราชครูจะทำ 
การสวดพระเวทเปิดประตูคืวาลัยไกรลาส เพ ื่ออัญเชิญพระนารายณ ์ลงมายังโลกมนุษย์ พิธีกรรมจะเป็น 
เซ่นเดียวกับการรับพระอิศวรในกันแรก แต่จะการสวดจะมีพราหมณ์ยืนเรียงแถวหน้ากระดานต่างไป
จากการสวดที่โบสถ์พระอิศวรที่ยืนเป็นแถวตอนเรียงกัน เมื่อได้กระทำพิธีที่สถานพระนารายณ์ นอก 
จากนี้แล้ว ในกันนี้จะมีการส่งเสด็จพระอิศวร กันภายในโบสถ์!หญ่ ในพิธีนี้ไมีการอัญเชิญพระเทวรูป 
หลวง ได้แก่ องค์พระอิศวร พระอุมา และพระพิฆเนศวร มาจากพระบรมมหาราชกังมาประกอบพิธี 
กรรม ชั้นตอนพิธีน ี้จะมีขึ้นเม ื่อเวลาประมาณ 20.00 น. ประธานครูพราหมณ์จะทำการอัญเชิญเทวรูป 
หลวงมาประดิษฐานที่แท่นกลางเทวสถาน เรียกว่า โต ัะเบญจคัภย์ และมีถ้วยเบญจคัภย์ประกอบอยู่ 
ด้วย 6 ใบ ค ือทำจาก แก้ว ทอง นาค เงิน สำริด เหล็ก อันมีความหมายถึงมหาบ้ญจมหานที และ 
อาก''ศธาต ุ ตรงกลางเทวสถานมีศิลาบดตั้งอยู่อ ันหนึ่งเรียกว่า บ้พพโต เมื่อพระราชครูพราหมณ์ทำ
อาตมวิสุทธิ," มีการอ่านพระเวทแล้ว พราหมณ์คู่ลวดจะทำการสวดจนจบ แล้วพระราชครูทำพิธีถวายทำ 
การประพรมนั้าเทพมนต์ท ี่โต๊ะข้าวตอกหน้าเทวรูปและสิงของที่จะถวายพระบาทลมเด็จพระเจ้าอยู่ห ัว 
เสร็จแล้วกลับมาที่โต๊ะข้าวตอก แกว่งคันชีพ ลันกระดิ่ง ถวายาระทงดอกไม้ แล้วพราหมณ์จะทำการยก 
อุหลุบถวายสิงสักการะ แล้วจะไปทำพิธีที่สถานพระพิฆเนศวร มีการร่ายเวท ถวายสิ่งสักการะเหมือน 
ทุกกัน จากนั้นจะกสับมาทำพิธีที่สถานพระอิศวรต่อ เป็นชั้นตอนการอ่านเวทนุชาทิศตั้ง 8 นุซาเบญจ 
ค ัภ ย ์ ส ังข์ กลศ และนุซากุมภ ์ ถวายข้าวพระเวท

แล้วทำการมีการสรงน้ัาพระเทวรูปพระเป็นเจ้า เชิญพระเทวรูปหลวง สรงน้ัาด้วยกลศ
พราหมณ์มีการเปาสังข์ แล้วเชิญเทวรูปหลวงข้ึนส่กัทรบิฐ และพระราชครูจะทำการนุชาท่ีหน้าพระยา
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ทาพท 60-64 û Tïfทนคprnพมถ«ท่นพระ:เวท1JรกIH«เทพเพั! «รพาเท"พนพัพัว» ก»» พั«ร์ 
&าm u ญ » พ กั »  1เ«ร จ»ุฟ น้ ® '»ค เท ว3บ



280

หง«โ รดนํ้าด้วยกลศ ส ังข ์ ม ีการจ ุญ เจ ิม  อ่านเวทบุ'ซา แล้วเชิญเทวรูปตั้งบนพานทองขาวเดินประทักษิณ 
ไปรอบเสากลางโบสถ์ เมื่อถึง บัพพโต จะยกเท ้าขวาก้าวเหยียบบนดิลา แล้วเดินเวียนจนครบ 3 รอบ 
เมื่อมาถึง บัพพ'โตก็เหยียบลงไป จากนั้นเชิญเทวรูปขึ้นบนบุษบงรูปหงส์ที่ แขวนไว้ระหว่าง เสาสองข้าง 
ตรงกลางโบสถ์ล ่งเสด็จเทพเจ้ากลับคู่สรวงสวรรค์พราหมณ์เปาสังข์พระราชครูอ ่านเทว!5)ชาหงสัจนจบ 
จากนั้นจะมีพราหมณ์คู่สวด 2 ท่านทำการอ่านพระเวทช้าหงสัหรือการกล่อมหงสั เพราะถือว่าพระยา 
หงสัจะนำองค์เทพเจ้า และพราหมณ์อีกท่านหนึ่งจะไกวบุษบงรูปหงส์ไปด้วยเป็นจังหวะอย่างช้า  ๆ เม่ือ 
กระทำพิธีเสร็จแล้ว พระราชครูพราหมณ์จะมานั้งที่หน้าบุษบงรูปหงสั กล่าว!5)ชาเขาพระสุเมธ แล้วอ่าน 
เวทล่งพระอุมา อ่านเวทปิดทวารคิวาสัย จึงเป็นการเสร็จพิธีการในการล่งพระเป็นเจ้าหรือการช้าหงสั 
แล้วพระราชครูพราหมณ์จะอัญเชิญองค์เทวรูปหลวงเก็บไว้ในโบสถ์ใหญ่

ในวันต ่อมาทางคณะพราหมณ ์ราชสำนักจะนำส ิงของในพิธ ีเข ้าถวายพระบาทสมเด ็จพระเจ ้า 
อยู่หัว เม ื่อเวลาคํ่าก ็จะกระทำพิธีอ ่านพระเวท ถวายสิงสักการะที่โบสถ์พระนารายณ์ ถวายเครื่อง 
สักการะ

ในวันแรม 3 ค่ํา จะมีพิธีล่งเทพเจ้า คือ พระพรหมท่ีได้มีเพ่ิมเข้ามาในสนัยพระราชครูวามเทพ 
มุนี (สมจิตต์ รังสิพราหมณกุล) ซ่ึงจะกระทำพิธีกรรมแบบเดียวกันกับท่ีล่งพระอิศวรคือ มีการร่ายพระ 
เวท สรงน้ัาพระพรหม มีการช้าหงสั

เมื่อถึงวันแรม 5 คํ่า จะมีการทำพิธ ีล ่งพระนารายณ์ มีการช้าหงส์ ล่งเทพเจ้าเหมือนเดิม 
ในวันนี้จะเป็นวันสุดท้ายของพระราชพิธีนี้ แต่จะมีพิธีโกนจุกต่อเนื่องโดยกระทำทุกปี และจะทำให้แก่ 
บุคคลที่'วไป

พิธีโกนจุกจะแบ่งเป็น 2 วัน ในวันแรกพ่อแม่ผู้ปกครองก็จะนำเด็กที่ด้องการเข้าพิธีโกนจุกมาลง 
ทะเบียนแล้วจะมารวมกันที่โบสถ์พระอิศวร พระราชครูพราหมณ์ นิมนต์พระสงฆ์มาเจริญพุทธมนต์เย็น 
ที่สถานพระอิศวร เด็กที่จะมาตัดจุกเข้ารันมงคลแล้วมานั่งฟังพระเจริญพุทธมนต์จนจบ พระสงฆ์กลับ 
วัด ในตอนคํ่าทำพิธีท ี่สถานพระนารายณ์ตามปกติ ในตอนกลางคืนจะมีการแสดงสมโภชเทพเจ้ามีการ 
รำนาฏคิลปในโบสถ์ และมีก''!รฉายหนังกลางแปลง ในวันนี้ถ้าผู้ปกครองและเด็กที่มาจากต่างจังหวัดก็ 
พักแรมภายในเทวสถาน

ในวันรุ่งขึ้น( วันแรม 6 คํ่า เดือนยี่) ตอนเช้ามืดประม''ณ 05.00 น. พระสงฆ์มาพร้อมกันที่เทว 
สถาน เด็กที่จะตัดจุกมานั่งพร้อมกันเพื่อรันคืลจากพระ พระสงฆ์สวดมนต์ พอได้ฤกษ์พราหมณ์ลั่นฟ้อง 
ชัย พระสงฆ์สวดซอันโต พราหมณ์ทำพราหมณ์จะทำการแบ่งปอยผมเด็กเป็น 3 ส่วนพราหมณ์จะทำ 
การแบ่งปอยผมเด็กเป็น 3 ส่วน ขริบผมกับกรรบิดพอเป็นพิธี .สร็จแล้วพราหมณ์ทวายกัตตาหารบิณฑ 
บาตแด่พระสงฆ์ฉันเสร็จแล้วถวายเครื่องไทยทาน พระราชครูกรวดนี้า

เม ื่อล ่งพระสงฆ์กลับวัดแล้วพราหมณ์ทำการแจกเหรียญพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระ 
เจ้าอบุหัวไห้แก่เด็กที่มาโกนจุกที่โบสถ์พราหมณ์ จากนั้นพราหมณ์จะทำพิธีบวงสรวงเบิกแว่นเวียนเทียน
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ภาพท 65-66 พระราหงlf\นการกพ่อมหงพ่หริอช้าหงพ่ น•ะประธานอ่านเวทยูชาหงพ่ 
ในพระราชพรพ่รํอ้'นพวาอ - ตริปวาย
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ภา*ท ี 67 ประรานคร*ูราหมณเ์หยยบนพั*โต ระหว่างกระทำประทํโกษํณ 
ก่อนทีระทำการกต่อมหงทํหริอทำหงทํ.

ภาพที 68 พราหมณ์ราชทำนักก่าต ่งอ่านพระเวท ในระหว่าง*รกต่อมหงทํ หริอการทำหง!»
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ลมโภชขวัญ และทำก''รสมโภชเทวสถานทั้งลามแห่ง จาก น้ันจะทำพิธีเจิมพระเทวรูปทุกองค'ในเทว 
สถาน จากนั้นพราหมณ์จะทำการส่งพระเทวรูปหลวงกลับไปยังพระบรมมหาราชวัง เป็นยันเสร็จพิธี 
พราหมณ์ทำการลาพรตและร่วมรับประทานอาหารร่วมกัน ในพระราชพิธีตรียัมพวาย - ตรีปวาย และ 
พิธีโกนจุก จะได้ร ันค่าใช้จ่ายจากเงินหลวง คือทางราชการเป็นผู้ออกให้ภายใต้พระราชานุเคราะห์ซอง 
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่ห ัวมาโดยตลอดและจัดทำขึ้นทุกปีดามโบราณราชประเพณี

ในส่วนของพระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวาย นั้นจะมีเฉพาะแต่พิธีพราหมณ์เท่านั้น ส่วนพิธี 
สงฆ์มีเพิ่มเติมในพิธีโกนจุก ซึ่งกระทำต่อจากพิธีตรีปวายในวันแรม 5 คํ่า และวันแรม 6 คํ่า เดือนยี่ ด้วย 
เหตุว่าพระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวาย เป็นพระราชพิธีที่ทรงไปรดเกล้าฯให้จัดทำขึ้น เพื่อบุชาพระเป็น 
เจ ้าในศาสนาพราหมณ ์อ ินด พราหมณีจ ีงม ีความสำคัญและข้อปฏิบ ัต ิมากมาย ซึ่งได้กล่าวไปแล้ว คือ 
ตั้งแต่กำหนดฤกษ์พระราชพิธี ดำเนินการประกอบพระราชพิธีจนเสร็จครบทุกขั้นตอน พระราชพิธี
ตรีย ัมพวาย-ตรีปวายนี้ม ีความสำคัญสำหรับพราหมณีเป ็นอย่างยิ่ง ด้วยพราหมณ์เป็นนักบวชในศาลนา 
พราหมณ ์ จำเป็นจะต้องปฏิบ ัต ิบ ุขาต่อพระเป็นเจ้าในศาสนาของตน ความสำคัญดังกล่าวนี้ส่งผลให้ 
พราหมณ์สืบทอดและรักษาพระราชพิธีตรีพวาย-ตรีปวายไว้ตราบเท่าทุกวันนี้

ภาพท 69-70 พราหมtนราชฝานักทำการาเรบ«มให้ก้ขน^ก?เมาช้ๆมในylâโทนรุท
ใบพระราชทธ«ิรอิมัพ'ทย - «รป'ทย.
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พระราซพธิ๓ึ ยวกบ้การเพาะปลกู (fertility ritual,harvesting ritual)
พระราชพิธีที่พราหมณ์ราชสำนักกระทำขึ้น นอกเหนือไปจากพิธีกรรมที่เกี่ยวกับองค์พระมหา 

กษัตริย์แล้วนั้น ส่วนใหญ่จะเป็นพิธีกรรมที่เกี่ยวกับการเกษตรกรรม ทั้งนี้ก็เพราะสังคมไทยตั้งแต่อตีด 
นั้นประกอบอาชีพหสักคือ การทำนา ทำสวน ทำไร่ ปลูกผัก ผลไม้ เป็นต้น แต่พืชหลักก็คือการปลูก 
ข้าวทำนา ลิ่งที่เป็นปัจจัยที่สำค์ญกค็ ือสภาพธรรมชาติที่เอื้ออำนวยให้เกิดมีผลผลิตดี เซ่น นํ้า ศัตรูพืช 
เป็นต้น จังนั้นเพื่อก่อให้เกิดความมั่นใจต่าง  ๆ จึงไต้มีพิธีกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับคติความเชื่อต้านการ 
เกษตรเป็นหลัก ในส่วนนี้จะคืกษาพระราชพิธีที่เกี่ยวเนื่องกับการเกษตรจากพระราชพิธีลิบสองเดือน ซ่ึง 
เป็นพระราชพิธีสำหรับพระนคร โดยจะกล่าวถึงเฉพาะพระราชพิธีต่างๆ ตามสำจับขั้นตอนหรือช่วงของ 
การเพาะปลูก ตามที่พราหมณ์ราชสำนักไต้กระทำขึ้นในรอบปี เพื่อว่าจะไต้นำเลนอบทบาทหน้าที่ของ 
พราหมณ์ในส่วนของพิธีกรรมที่ซดเจนมากขึ้น

จากการท่ีสังคมไทย,ป็นสังคมเกษตรมีการเพาะปลูกเป็นอาชีพหลัก จึงได้มีพระราชพิธีท่ีเก่ียว 
เน่ืองกับคติความเช่ือทางการเกษตรมีหลายพระราชพิธี ท่ีได้มีการจัดทำพิธีอันเป็นหน้าท่ีสำคัญของรัฐท่ี 
จะสร้างขวัญและกำลังใจไห้กับราษฎร์ในการประกอบอาชีพ พระราชพิธีท่ีประกอบข้ึนก็เพ่ือเท่ียงทาย 
อ้อนวอนลิงศักดิลิทธ๋ิโดยมุ่งหวังความอุดมลมบรูณ์ในผลผลิตและเพ่ือแลดงความขอบคุณลิงศักด้ีลิทธ้ิท่ี 
ทำให้ได้ผลสำเร็จตามท่ีปรารถนา หรือพระราชพิธีท่ีมีข้ึนก็เพ่ือแสดงบุญญาธิการของพระมหากษัตริย์ 
ท้ังน้ีแต่ก่อนน้ันกษัตริย์ล้วนมิอำนาจในการเกษตรกรรม คือเป็นเจ้าของท่ีดินท่ีนาท้ังหมด และกษัตริย์ยัง 
ถูกค^ดหวังให้เป็นผู้นำทางการเกษตร จึงทำให้มีการประกอบพระราชพิธีท่ีมีความหมายต่อข้ันตอนต่าง 
ทีเ่กีย่วเนือ่งกบัการเกษตรขึน้มาตามวัฎจกัรของการเพาะปลกู ตามหลักฐานท่ีได้มีการคืกษามีปรากฎ 
การประกอบพิธีกรรมต่าง  ๆ มาต้ังแต่คร้ังสุโขทัย จากตำรันทา้วศรีจุฬาลักษณ ์หรือหนังสือนางนพมาศ 
และท่ีปรากฎในกฎมนเทียรบาลในสมัยอยุธยา ประกอบกับรายละเอียดท่ีบันทึกในหนังสือคำให้การ
ซาวกรุงเก่า คำให้การของขุนหลวงหาวัด ท่ีในพระราชนิพนธ์ของร์ซกาลท่ี 5 ได้กล่าวว่าเป็นต้นแบบใน 
การคืกษๆและพระราชนิพนธ์หนังสือ พระราชพิธีลิบสองเดือนข้ึน อันเป็นการแสดงให้เห็นถึงความ 
สำคัญของพระราชพิธีต่าง  ๆ ท่ีสืบเน่ืองมาจากสมัยสุโขทัยมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ ส่วนหน่ึงท่ีได้นำ 
มาน้ันก็เป็นตำราของพราหมณ์ด้วยเซ่นกัน ในส่วนน้ีจะกล่าวถึงพระราชพิธีท่ีเก่ียวกับการเกษตรท่ีได้
ศกึษาตามตามสำจบัการเพาะปลกูโดยเฉพาะอย่างย่ิงการทำนา จังท่ีได้ปรากฎคือ



ปฎิทนแสดงพระราชพิธีท ี่เก ี่ยวกับการเพาะปลูกตามลำดับขั้นตอนซองการเพาะปลูก

ฤดูกาล ช่วงเวลา (เดีอน) พระราชพิธี กิจกรรม
หน้าฝน เดือนหก(พฤษภาคม) พระราชพิธีไพศาลจรดพระนังคัล เริ่มการเพาะปลูก-

แรกนาขวัญ แรกไถ หว่าน
เดือนเก้า(สิ':หาคม) พระราชพิธีพิรุณศาสตร์ ขอฝน
เดือนสิบ(กันยายน) พระราชพิธีกัทรบท พิธีสารท แรกเก็บเกี่ยวเพื่อทำบุญ

หน้านํ้าหลาก เดือนสิบเอ็ด(ตุลาคม) พระราชพิธีอาศยุชยแข่งเริอ เลี้ยงทาย ร่ืนเริง
เดือนสิบสอง(พฤศจิกายน) พระราชพิธีจองเปรียง เทวบุชา ร้ังน้ีาในนา

หน้านํ้าลด เดือนอ้าย(ธันวาคม) พระราชพิธีไล่เรีอ ไล่น้ําในนา
หน้าหนาว เดือนอ้าย(ธันวาคม) พระราชพิธีตรียัมพวาย-ตรีปวาย เก็บเกี่ยว เทวบุซา

เดือนยี่(มกราคม) พระราชพิธีเฉวียนพระโคกินเล้ียง ทำขกัญพระโค
เดือนลาม(กุมภาพันธ์) พระราชพิธีธานยเทาะห์ ขนข้าว นวดข้าว-

เผาฟางและข้ง์ข้าว

พระราชพธิไีพศาลจรดพระนงัคลัแรกนาขกญั
พระราชพิธีน้ีจะกระทำกันในเดือนใ1ก คือเม่ือเข้าฤดูฝน เป็นพระราชพิธีท่ีกระทำข้ึนเพ่ือเดือน 

ให้ประชาราษฎร์ได้ทราบว่า การทำนากำลังจะเร่ิมข้ึนท่ัวราชอาณาจักร พระเจ้าแผ่นดินจึงจัดให้มีพระ 
ราชพิธีข้ึนเป็นตัวอย่างให้ประชาซนปฏิบัติตามอันเป็นหน้าท่ีสำคัญอย่างหน่ึงของกษัตริย์ การกำหนดกัน 
น้ันถือกันท่ีฤกษ์ดืคือไม่ตรงกันกันผีเพลีย เป็นฤกษ์ศุภด๋ิถ เป็นบุรณฤกษ์ และเป็น'กันศุภเดราะห์ ซ่ึงฤกษ์ 
เหล่าน้ีจะใช้ในการลงมือนรกนา หว่านข้าว ดำข้าว ขนข้าวข้ึนยุ้ง จะต้องให้ใด้ฤกษ์ตามน้ี แต่ฤกษ์ผา 
นาทีท่ีจะประกอบพระราชพิธีจรดพระนังคลน้ีจะต้องให้ได้ฤกษ์ดีตามธรรมเนียมอีกข้ันหน่ึงโดยให้พระ 
โหราธิบดืเป็นผู้กำหนด แต่เดิมในสมัยสุโขทัยเท่าท่ีปรากฏในหนังสือนางนพมาศกล่าวถึงพระราชพิธี
น้ีไว้'ว่า ใด้มีทางฝ่ายพราหมณ์ราชสำนักเตรียมการโดยมีการอัญเชิญเทวรูปเข้าลู่โรงพระราชพิธี พระเจ้า 
แผ่นดินโปรดให้ออกญาพหลเทพย์เจ้ากรมนาออกแทนพระองค์มีการแต่งกายแบบกษัตริย์ เม่ือมาถึง
ท้องทุ่งละหานหลวงท่ีประกอบพิธีกรรม ฝ่ายพราหมณ์ราชสำนักจะมีการโปรยข้าวตอกดอกไม้ มีขบวน 
แตรลังข์เดินนำหน้า นำพระโคมาเทียมไถทรง แล้วออกญาพหลเทพย'รบไฤ ไม้ประตักจากพระเจ้าแผ่น 
ดินแล้วเดินจรดพระนังคัลเป็นทักษิณากัฎเวียนซ้ายไปขวา ในขณะท่ีเดินจะมีพนักงานโปรยหว่าย
ธัญญาหารตามทางไถจนครบสามรอบ แล้วให้พระโคเลียงทายของห้าอย่างคือ ข้าว ถ่ัว งา หญ้า และ 
น้ํา แล้วให้พราหมณ์ราชสำนักทำนายว่าพืชพันธุธัญญาหารจะได้ผลประการใด ในป็น้ันจะมีน้ํามากหรีอ 
น้อยพราหมณจ์ะทำนายตามตำราไตรเพท จากน้ันพระอัครชายาให้นางสนมเชิญเคร่ืองพระสุพรรณ
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ภาชน์มธุปายาสถวายพระเจ ้าแผ ่นด ิน และเลี้ยงลูกขุนด้วยมธุปายาสและอาหารคาวหวานมีการละเล่น 
มหรสพรื่นเริงสำหร้ปประชาชน32

ในคร้ังสมัยกรุงศรีอยุธยา มีหลักฐานในกฎมนเฑียรบาลคำให้การชาวกรุงเก่าและในจดหมาย 
เหตุวันวลิต ได้กล่าวถึงพระราชพิธีจรดพระนังคัล ซ่ึงส่วนใหญ่ก็มีข้ันตอนเซ่นเดียวกับท่ีปรากฎในตำรับ 
ทา้วศรจีฬุาลกัษณ ์คือมีการแต่งต้ังพระยาแรกนา มีการใถนา หว่างเมล็ดพืช และเล้ียงทายพระโคมีการ 
ลมโภชต่อท้ายพิธีเพียงแต่ในสมัยน้ีมีข้อแตกต่างกันตรงท่ีว่า พระมหากษัตริย์มิได้เสด็จออก'ในพระราช 
พิธี แต่จะให้ผู้แทนพระองค์คือเจ้าพระยาลันทกุมารหรือพระอินทรกุมาร โดยในระหว่างพระราชพิธีน้ี 
พระเจ้าแผ่นดินจะทรงพระกรุณาลดพระบรมเดชลง คือมิได้ตัดถ้อยความ มิได้เบิกลูกขุน มิได้เสด็จออก 
และภายหลังจากท่ีใด้ประกอบพระราชพิธีและการลมโภชแล้ว ราษฎร์ก็ลงมือไถหว่านเร่ิมฤดูทำนา
ประจำปีด้วยความกระตึอรี'อร้,นมีค1วามม่ัน'ใจ เพราะเหตุท่ีพระเจ้าแผ่นดินได้ทรงเร่ิมด้นการอันเป็นมงคล 
แห่งฤดูทำนาเป็นปฐมฤกษ์แล้ว33

พระราชพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญในครั้งสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ ได้มีการกระทำสืบมาตั้งแต่ 
สมัยรัชกาลที่ 1 เมื่อถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่ห ัวรัชกาลที่ 4 ทรงพระราชดำริโปรดให้ 
มีพิธีสงฆ์ทางพุทธศาสนามาร่วมในพระราชพิธีด้วยโดยให้พระสงฆ์มาสวดเจริญพระพุทธมนต์ ส่วนพิธี 
ทางพราหมณ์ก็ยังมีการอ่านประกาศบวงสรวงเทวดาอยู่เหมือนเดิม เพื่อเป็นสิริมงคลแก่พืชพันธุ
ธัญญาหารที่นำเข้ามาตั้งในมณฑลพิธีเรียกพระราชพิธีตอนนี้ว ่าพ ืชมงคล แล้วนำไปไถหว่านในพระราช 
พิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญถือว่าเป็นการลัดแบ่งงานเป็นลองวัน คือวันแรกจะเป็นพระราชพิธีพืช
มงคลอันมีพิธ ีสงฆ์ วันต่อมาเป็นพระราชพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญซึ่งเป็นพิธีพราหมณ์อันมี
พราหมณ์ราชสำนักเป็นผู้ประกอบพิธี

การประกอบพระราชพิธีนี้ได้ปฏิบัติสืบเรื่อยมาจนถึงพ.ศ. 2479 ได้ยกเลิกไป แม้ในปีพ.ศ. 2483 
ทางรัฐบาลลังให้กำหนดมิการพระราชพิธีเฉพาะแต่พืชมงคล ที่พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาลดาราม
เท่านั้น ต่อมาในปี พ.ศ. 25C3 ในรัชกาลป็จจุบันได้มีการพินทุเพระราชพิธีนี้ขี้นใหม่ และพระบาทลมเด็จ 
พระเจ้าอยู่หัวได้เสด็จมาเป็นองค์ประธานการพระราชพิธีทุกปี โดยลัดขึ้นที่ท้องสนามหลวง ที่มีทั้งพิธี 
กรรมตามแบบคติพราหมณ์และผู้ที่ประกอบพิธีกรรมได้แก่พราหมณ์ราชสำนัก มีการลวดประกาศบวง 
สรวงเทวดาในวันพิธีพืชมงคล และมีพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ์มีการอัญเชิญพระเทวรูปไป
ประดิษฐานในโรงพิธีพราหมณ์ที่ท้องสนามหลวง มีการบริกรรมคาถาเพื่อขอพรพระเป็นเจ้าในการอวย 
พรให้พ ืชกล้ามีความลมบรูณ ์ ในวันพิธีพระราชครูพราหมณ์มีการเสืยงทายผ้านุ่งของพระยาแรกนา

32กรมศิลปากร,นางนพมาศ หรือตำรัมท้าวศรีจุฬาลักษณ์, พิมพ์คร้ังท่ี 14 .(กรุงเทพมหานคร : ลำนัก 
พิมพ์ศิลปาบรรณาการ, 2513) หน้า 120-124.

33 สุภาพรรณ ณ บางข้าง 1 ธนบธรรมเนียมประIY1CU : ความเช ื่อแนวการปฏิบ ัต ิในลนัยส ุโขท ัยก ึงสน ัย 
อ ย ุธยาตอน กลาง, งานวิลัยลำคับที่ 27 .(สถาบันไทยคดีศึกษา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 1 2535) หน้า 268.
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(อธิบดีกรมการข้าว กระทรวงการเกษตรและสหกรณ์’) มีการรดน้ําสังข์ ทัดใบมะดูมแก่บรรดาพระยาแรก 
นาและเทพท้ังส่ี ในขบวนเม่ือทำการเร่ืมไถจะมีพราหมณ์เป็นผู้เติาณ์า มีขบวนสังข์ เคร่ืองประโคม
ดนตรี และประธานครูพราหมณ์เดินนำหน้าพระยาแรกนาขวัญ จนครบสามรอบท่ีไถและหว่าน
ธัญญาพืชแล้วน้ันพราหมณ์ราชสำนักจะมีการเสียงทายสถานการณ์บ้านเมืองจากอาหารท่ีพระโคกิน 7 
อยา่ง ใด้แก่ ข้าวเปลือก ข้าวโพด ถ่ัวเขียว งา หญ้า น้ัา และเหล้า ถ้าพระโคกินสิงใดก็จะมีคำทำนาย 
ตามน้ันคือ อย่างเช่นถ้าหากว่าพระโคกินข้าวเปลือกหรือข้าวโพด พยากรณว่์าธัญญาหารผลาหารจะบ 
รีบรูณดี์ ถ้าพระโคกินถ่ัวหรืองา พยากรณว่์าผลาหาร ภักษาหารจะอุดมสมบรูณ์ดี ถ้าพระโคกินน้ัาหรือ 
หญา้ พยากรณ์ว่าน้ัาท่าจะบรีบรูณพ์อสมควร ธัญญาหารผลาหาร ภักษาหาร มังสาหารจะอุดม 
สมบรูณ์ดี ถ้าพระโคกินเหล้าพยากรณ์ว่าการคมนาคมจะสะดวกข้ึน การค้าขายกับต่างประเทศดีข้ึน ทำ 
ให้เศรษฐกิจรุ่งเรือง นอกจากน้ีจะมีการเสียงทายผ้านุ่งของพระยาแรกนาจะแสดงถึงปริมาณน้ัาในปีน้ัน 
คือถ้าหากเส่ียงได้ผ้านุ่งสันแสดงว่าในปีน้ันน้ัาจะมาก ถ้าได้ผ้านุ่งยาวทายว่าน้ัาจะน้อย ด้งท่ีปรากฎใน 
พระราชพิธีพืชมงคลจรดพระนังด้ลแรกนาขวัญ ประจำปีพ.ศ. 2539 ได้มีผลเส่ียงทายว่าน้ัาจะมากนาใน 
ท่ีลุ่มจะเสียหายนาในท่ีดอนจะได้ผล การติดต่อระหว่างประเทศสัมฤทธิ,'ผลดี

พระราชพิธีพืชมงคลจรดพระนังคัลแรกนาขวัญนี้ เป็นพิธีเพื่อสิรีมงคลแก่พืชพันธ์ธัญญาหาร 
สนับลนุนส่งเสรีมเกษตรกรในการประกอบอาชีพ ทั้งนี้พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่ห้วได้ทรงเป็นประธาน 
อธิษฐานขอความอุดมสมอุเรณ์ของพืชพันธ์ธัญญาหารให้มีแก่อาณาจักรไทย และได้ทรงทดลองปลูก
ข้าวในนาทดลองบริเวณพระตำหนักสวนจิตรลดา และนำเอา.มล็ดข้าวที่เก็บเกี่ยวมาร่วมในพระราชพิธี 
นี้ด้วย ส่วนหนึ่งก็ได้จัดบรรจุส่งไปยังต่างจังหวัดสำหร้บแจกจ่ายแก่เกษตรกร นอกจากนี้ในงานพระราช 
พิธีนี้ได้มีโทรประกาศมอบรางวัลเกียรติคุณให้แก่เกษตรกรผู้ม ีผลงานดีเด่นในต้านการเกษตร จะเห็นได้ 
ว ่าพระราชพิธีพ ืชมงคลจรดพระนังคัลแรกนาขวัญนี้เป ็นการสร้างขวัญและกำลังใจในระดับสังคมโดย 
รวม อันจะมีองค์พระมหากษัตริย์เป็นองค์ประธานในพระราชพิธี และมีพราหมณ์ราชสำนักเป็นผู้
ประกอบพิธีกรรมขอพรจากพระผู้เป็นเจ้าเพื่อความอุดมลมบรูณ์ของพืชพันธ์ธัญญาหารในแผ่นดิน แม้ 
ว่าจะมีการผนวกพิธีทางพุทธศาสนาด้วยในระยะหลังก็ตาม แต่วัตถุประสงค์หลักก็เพื่อความมื่งคง
ลมบรูณ์นั้นเอง

พระราชพธิพีริณุศาสตร์
พระราชพิธีพิรุณศาสตร์กระทำในเดือนเถ้าชึ่งในช่วงนี้เป็นฤดูฝนจะต้องตกลงมา มีฉะนั้นแล้ว 

ข ้าวกล ้าในนาอาจเส ียหายได ้ จึงต้องจัดขึ้นเว้นแต่ในปีใดที่ฝนตกต้องตามฤดูกาล โดยเหตุที่ว่า
ประชาชนทั่วไปเชื่อในบุญญาธิการและทศพิธราชธรรมของพระมหากษัตริย์ ถ้าทรงอยู่ในทศพิธราซธร 
รม ฝนฟ ้าจะตกต้องตามฤดูกาล พ ืชพรรณธัญญาหารจะบรีบรูณ ์ เจริญงอกงามดี ในการพระราชพิธี
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พิรุณศาสตร์นี้จึงเป็นการมงคลที่แสดงให้เห็นถึงพระบรมโพธิสมภารบารมี และแสดงให้เห็นว่าพระมหา 
กษัตริย ์เอาใจใส่ต ่อการประกอบอาชีพของราษฎร์ถึงแม้ว่าช่วงเวลาที่จะกระทำพิธีน ี้อาจจะไม่อยู่ในช่วง 
ของเดือนเก้าก็ตาม ถ้ามีความจำเป็นก็อาจจัดให้มีพ ิธีขอฝนเป็นพิธีเฉพาะได้ ถือว่าเป็นการจัดพิธีเพื่อ 
สนองความต้องการของราษฎร์ให้พ้นจากความเดือดร้อน เรียกพระราชพิธีนี้ว่า พระราชพิธีจร

รูปแบบขั้นตอนของการจัดพระราชพิธีนี้จะมีความแตกต่างกันไปตามแต่ละสมัย ที่ได้มีการ
ปฎิบ้ติสืบทอดมาตั้งแต่สมัยสุโขทัย และอยุธยา และสืบเนืองมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์

พระราชพิธี'พิรุณศาสตร์เรื่มปรากฎ'ในสมัยสุโขทัย ที่ได้เห็นความสำคัญของฝนที่มีต่อการเพาะ 
ปลูก ดังปรากฎในหนังสือนางนพมาศนั้นได้กล่าวว่าเป็นพิธีทางพราหมณ์เพียงอย่างเดียว สรุปได้ดังนี้ 
คือ เมื่อถึงเดือนเก้า พราหมณ์จะกระทำพระราชพิธีพ ิรุณศาสตร์ โดยตั้งเกยสีเกยที่หน้าพระเทวสทาน 
หลวง เมื่อถึงฤกษ์ก็จะพากันน้อมไหว้บวงสรวงพระผู้เป็นเจ้า และตั้งสัตยาธิษฐาน ขอให้ฝนจงบริบรูณ์ 
หลังจากนั้นพราหมณ์ลี่คนซี่งได้แต่งกายสยายมวยผม นุ่งอุทกสาฎก(ผ้าอาบนั้า) ถือธงเดินไปยังเกย มี 
การเปาสังข์นำหน้า พราหมณ์ประจำที่เกยละหนึ่งคน ต่างอ่านโองการขอฝน สามครั้ง แล้วโบกธง สาม 
ครั้ง เสร ็จแล ้วลงจากเกยเข ้า^เทวสถาน จากนั้นพราหมณ์ผลัดเปลี่ยนกันโบกธงร่ายเวทขอฝนวันละ 
สองเพลา คือเข้าและเย็นจนครบสามวัน ตามพระราชพิธี34

สม ัยกร ุงศร ีอย ุธยาได ้ม ีพระราชพ ิธ ีน ี้ตามตำราพราหมณ ์ท ี่ม ีอย ู่ว ่าเด ือนเก ้าพระราชพ ิธ ีพ ิร ุณ  
ศาสตร์มหาเมฆยุ)ซา ซี่ง'ได้มี'พิธีกรรมอยู่ ถือว่าถ้าฝนไม่ตกให้เอาโองการออกอ่านฝนก็ตก ในพระราช 
พิธีพ ิร ุณศาสตร์ที่ปรากฎตามจดหมายเหตุขุนหลวงหาวัดได้กล่าวว่า เม ื่อถ ึงเวลาฤกษ์ พราหมณ์เชิญ 
ฤกษ์ไลยโกฏิ นั้งหนึ่ง ยืนสอง มาตั้งแท่นกลางแจ้งหน้าหอพระราชพิธีเก่าในพระราชวัง มีเครื่องยุ)ชาขุป 
เทียน ข้าวตอกดอกไม้จัดลงกระบะเครื่องยุ)ชา แล้วขุนหมื่นพราหมณ์อ่านเทพชุมนุมจบหนึ่ง เปาสังข์ 
ลองคน อ่านพระเวทวันละสามจบทุกวัน แล้วตั้งรูปพระฤษีนั้งผี่งแดดตรำฝนไว้ตลอดพระราชพิธี แต่การ 
ยุ)ซาเช่นนี้ไม่ได้ทำมานานแล้วนับว่าเป็นตำราสูญ

การประกอบพระราชพิธีพิรุณศาสตร์ในสมัยรัตนโกสินทร์ ในช่วงยุคด้นรัชกาลท่ี 1-3 น้ันได้มี 
การบระกอบพระราชพิธีแบบพราหมณ์แต่เพียงอย่างเดียว โดยเรียกว่า พระราชพิธีพิรุณศาสตร์ใหญ่ 
และคงจะกระทำพิธีน้ีข้ึนท่ีวัดพระศรีรัตนศาลดาราม คร้ันมาถึงสมัยรัชกาลท่ี 4 ได้มีการนำพิธีสงฆ์เข้า 
มาร่วมด้วยและได้มีการจัดงานทีพลับพลาท้องสนามหลวงโดยโยงสายสิญจน์ม่าท่ีองค์พระมหามณีรัตน 
ปฏิมากรในวัดพระศรีรัตนศาสดาราม ในพระราชพิธีน้ีมีพระแท่นมณฑลและกระบวนแห่ มีการยุ)ชาฤกษ์ 
ทำเช่นเดียวกับพระราชพิธีท่ัวไปแต่ไม่ได้ต้ังนพเคราะห์ ในส่วนพระราชพิธีน้ีในเวลาฤกษ์พระมหาราชครู 
ประธานครูพราหมณ์ข้ึนเกยอ่านพระเวท โบกธงลามคร้ัง เปาสังข์เสร็จแล้วพวกพราหมณ์แปดคนน้ัง 
ล้อมพระเทวรูปในโรงพิธีพราหมณ์ท่ีท้องสนามหลวง มีการอ่านพระเวทเปล่ียนไปตามวันท่ังเจ็ดวัน พอ

34 พระบาทลมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, เล่ม 3 1หน้า 9 .
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ตกเวลาเย้นพระมหาราชครุกระทำแบบตอนเช้าอีกรอบ จนเวลา ตึกไต้บุชาตามธรรมเนียม ทำเซ่นนี้จน 
กว่าจะหมดพิธีพราหมณ์' โดยรอฟังพระราชพิธีสงรโด้วย เสร็จแล้วพราหมณ์ราชสำนักจะมีกระบวนแห่ 
พระเป ็นเจ้ากลับโดยเวียนทักรณาพระมหาราชวัง ถวายพระพรแด่พระเจ้าแผ่นดิน แล้วพราหมณ์ราช 
สำนักจงกลับเทวสถาน นอกจากพระราชพิธีพิรุณศาสตร์แบบใหญ่ที่กล่าวมาแล้วก็ยังไต้มีการทำพิธีขอ 
ฝนน้อยเรียกว่าพระราชพิธีพิรุณศาสตร์น้อยเป็นการขอผ่นล่วงหน้า พิธีกรรมมีการสวดของพระสงฆ์ที่
ท้องสนามหลวง ไม่มีกำหนดเสร็จจนกว่าฝนจะตก หรีอไม่ก็มีการตั้งพระราชพิธีใหญ่ต่อไป

มาถืงในสมัยปัจจุบัน พระราชพิธีพิรุณศาสตร์ไม่ไต้จัดเป็นพิธีใหญ่เหมีอนลับอตึต เพราะการท่ี 
มีฝนเทียมหรือฝนหลวงพระราชทานให้แก่ประชาซนท่ัวไปแล้ว ชิงก็คงจะสนองความต้องการของราษฎร์ 
ไต้ อย่างไรก็ตามก็ยังปรากฎว่าไต้เคยมีการประกอบพิธีขอฝนเซ่นลัน จากการลัมภาษณ์พราหมณ์ราช 
สำนัก พระศเวามเทพมนุ ี (ชวีน ร์งสิพราหมณกุล) ท่ีไต้เคยประกอบพิธีพิรุณศาสตร์ในปี พ.ศ. 2527 ท่ี 
จังหวัดอ่างทอง โดยพระราชดำรีในสมเด็จพระนางเจ้าพระบรมราชินีนาถ ทรงให้ร้ือพ่ีอพระราชพิธีน้ีข้ึน 
มาด้วยทรงพระเมตตาลับประชาชนท่ีฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาลเป็นเวลาหลายปีแล้ว ในพิธีน้ีมีการจัดพิธี 
ท่ังแบบพราหมณ์และพุทธพร้อมลัน คือ พิธีพราหมณ์จะมีการสวดบุซาพระพิรุณและเทพยดา พระ 
อินทร์ และเทพยดาประจำท่ังสืทิศ สวดแล้ว พราหมณ์ราชสำนักจะมีการนับประคำ ฝ่ายพิธีสงฆ์จะมี 
พระพุทธรุปคือพระคันธารราษฎร์ถือลันว่าเป็นพระขอฝน มีการชุดสระ ใล่ปลาซ่อนโลหะลงไปในสระน้ีา 
ให้มีน้ีาพอท่วมหลังปลา เพ่ีอสมมุติว่าพระพุทธเจ้าเห็นว่าปลาซ่อนกำลังจะตายจีงมีการสวดคาถาขอฝน 
ประทานให้ พิธีกรรมน้ีจะกระทำควบคู่ลันไปท่ังพิธีพราหมณ์และพุทธ นอกจากน้ียังไต้มีล่วนร่วมจาก 
ประชาชนก็คือไต้มีกระบวนแห่นางแมวข้ึนด้วย

พระราชพธิภทัรบท
พระราชพิธีภัทรบทไต้มีกระทำขึ้นในเดือน 10 เนี้องจากเป็นฤดูกาลเก็บเกี่ยวข้าว ในช่วงนี้จะมี 

การเก็บข้าวครั้งแรกมาทำข้าวมธุปายาสถวายทานแด่พระสงฆ์ และเลี้ยงพราหมณ์เพี่อความเป็นมงคล 
แก่ผลผล็ดที่ไต้ คังปรากฎในหนังสือนางนพมาศว่า “นักขัตฤกษ์พระราชพิธีภัทรบทนี้พุทธศาสน์ไสย
ศาสตร์เจือลันโดยโบราณราช”ในที่นี้ ไสยศาสตร์คือการปฎิบ้ติของฝ่ายพราหมณ์ในสมัยสุโขทัยคังมีข้อ 
ปฎิบ้ติในพระราชพิธีภัทรบทคังนี้

“ ครั้นเดือน 10 ถืงการพระราชพิธีภัทรบทเป็นนักขัตฤกษ์ มหาชนกกระทำมธุปายาสทาน และ 
จะเด ็ดรวงข้าวลาสืเป ็นปฐมเก็บเกี่ยว ชิพ่อพราหมณ์ทั่งปวงก็เริ่มการพลีกรรมสรวงลังเวยบุชาพระ
โพสพ... มหาชนกจะเก ็บเก ี่ยวมกระทำมธุปายาสยาดูเล ี้ยงพราหมณ์ เพี่อจะให้เป็นสวัสดิมงคลแก่ข้าว 
ในท้องน้า ยันเมล็ดรวงข้าวนี้เป็นปางพระโพสพ แม้ชาติพราหมณ์ผู้ใดยังมิไต้ลอยบาป จะพิงบริโภคมธุ 
ปายาสและยาถูยันบุคคลกระทำด้วยปฐมครรภชาติสาลีก็ยังเกิดทุกข์โทษอุปัทวะจังไรแก่ตน ท่ัง
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ปราศจากความสวัสดีมงคลแก่นรชาติท้ังหลาย เหตุดังน้ันพราหมณาจารย''ผู้รุ้เพทางคศาสตร์ จึงกระทำ 
พิธีภัทรบทลอยบาป

ฝา่ยขา้งพทุธศาสตร์ พระราชพิธีภัทรบทน้ี เป็นสมัยหผู้มหาชนกกระทำมธุปายาสยาคูอังคาส 
พระภิกบุสงฆแ์ละเล้ียงพราหมณ ์ ท้ังบุชาพระรัตนตรัยต้วยพรรณผ้ากระทำเป็นธงและอุทิศส่วนกุศลผล 
บุญให้แก่ญาติอันไป^ปรโลกเป็นปรทัตดูปรังเปรต”

จะเห็นไต้ว่าในสมัยสุโขทัยในพระราชพิธีภัทรบท พราหมณ์ผู้ร้ปมธุปายาสต้องทำพิธีลอยบาป 
ชำระตน'ให้,บริสุทธ้ิก่อนรับมธุปายาส ข้ึงทำจากข้าวอ่อน ขัณฑลกร น้ัาผ้ึง น้ัาอัอย นัา้ตาล นมสด 
เป็นต้น โดยจะทำพิธีลอยบาปน้ีในวันข้ึน 14-15 ค่ํา และในวันแรม 1 ค่ําเดือน 10 การทำมธุปายาสน้ี 
เป็นหน้าท่ีแก่ฝ่ายใน(พระอัครซายา) แล้วพระเจ้าแผ่นลนจะนำมาถวายแด่พระกิกชุสงฆ์และอุทิศส่วน 
พระราชกุศลในนักขัตฤกษ์จดต่อเน่ืองเป็นเวลา 3 วัน ในส่วนของพราหมณ์ โปรดให้มีการประรุม 
พราหมณ์ข้ึนท่ีเทวสถานหลวง และเล้ียงดูมธุปายาสไปอก 3 วันเช่นภัน

ส่วนในสมัยกรุงศรีอยุธยา ท่ีพบในกฏมนเทิยรบาลแสะคำให้การชาวกรุงเก่า กล่าวถงแต่เพียง 
ว่ามีข้ึอหระราชพิธีน้ีเท่าน้ัน ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ในคร้ังรัชกาลท่ี 5 ในพระราชนิพนธ์หนังสือพระราช 
พิธีสิบสองเดือนไต้จำแนกการปฏิบัติพิธีดังกล่าวเป็น 2 พิธีดือพิธีภัทรบทหรีอพิธีลอยบาปพราหมณ์ พิธี 
สารท หรี«พิธีกวนข้าวทิพย'มการจัดเตรียมมธุปายาสและยาคู โดยมีพระราชดำรีว่า

“พิธีภัทรบทเป็นพิธีพราหมณ์ทำอย่างไลยศาสตร์แท้ ไม่ไต้เกี่ยวกับพุทธศาสน์แต่เป็นเครื่องนำ 
หน้าพิธีสารทเดือน 10 คงเป็นอันที่พราหมณ์ทำส่วนของพราหมณ์องในกลางเดือนพิธีหนื่ง เพื่อเป็นการ 
ชำระบาปของตัวให้บรีสุทธิ้ไวัทำการพระราชพิธีสารทขึ้งจะมีต่อปลายเดือนภายหลังพิธีแรก ดือกลาง 
เดือนนั้นเรียกว่าพิธีภัทรบท พิธีหลังปลายเดือนนั้นเรียกว่าพิธีสารท” ที่กล่าวเช่นนี้ก็เพราะว่าในสมัยนี้ 
การกระทำพิธีลอยบาปของพราหมณ์อาจจะไม่ไต้มีการปฏิบัติกันแล้ว ทำให้พระราชพิธีภัทรบทในสมัย 
หลังเหลอเพียงพิธีจัดทำมธุปายาสหรือพิธีสารทมีการกวนข้าวทิพย์แต่เพียงพิธีเดียว

อาจกล่าวไต้ว่าพระราชพิธีภัทรบท เป็นพระราชพิธีที่จัดขึ้นเพื่อเป็นการขออำนาจสิงดักดิ้สิทธิ้ 
ทั้งเทพยดาในศาสนาพราหมณ์และอำนาจพระรัตนตรัยในศาสนาพุทธ เพื่อก่อให้เกิดความเป็นสิรีมงคล 
แก่ผู้ท ี่ไต้พระราชข้าวมธุปายาส นอกจากนี้เป็นการอธิษฐานขอให้พระเจ้าแผ่นดีนเจรีญพระชนม์ยืนนาน 
เป็นที่เกรงขามของศัตรุ และขอให้ฝนตกพองามในเวลาที่ข้าวออกรวง ผลไม้ต่าง ๅเนื่อถืงฤดูให้ออกผ 
ลบรีบรุณ์ทั้วทุกสิงทุกอย่าง ต้วยอำนาจบุญฤทธิ้ของพระเจ้าแผ่นดีนที่ไต้กระทำการอันเป็นมงคล นอก 
จากนี้ในพิธ ีกรรมนี้อาจวิเคราะห์ไต้ว่าเป็นพิธีกรรมที่เป ็นการแสดงความขอบคุณต่ออำนาจสิงดักดิส ิทธิ้ 
ท ี่ทำให้ไต้ผลผลิตมาแล้วในระยะแรก ขึ้งเป็นการต่อเนื่องมาจากการทำขวัญในครั้งแรกของการเพาะ
ปลูก และผู้ที่ไต้รับสิทธินี้ก็ดือผู้ที่เป็นตัวกลาง ลื่อในการติดต่อร้องขออ้อนวอนก็ดือนักบวชทั้งในศาสนา 
พราหมณ์ที่ไต้ม ีการขอเทพยดาไว้ดือพราหมณ์ และ'พระสงฆํในศาสนาพุทธ



291

พระราชพิธีอาสวยุช
พระราชพิธีอาสวยุชกระทำในเดีอน 11 อันเป็นช่วงเวลาท่ีมีน้ัามากเหมาะแก่การแข่งเรือ เพ่ือ 

เสยีงทายความเจริญรองบา้นเมอง โดยเฉพาะอย่างยงในการทำมาหากินรองประชาชน ท้ังทางเกษตร 
กรรมและการค้าขายต่าง  ๆ พระราชพิธีอาสวยุชเป็นพระราชพิธีเพ่ือความสนุกสนานร่ืนเริงของคนใน
อังคม มกีารเข้าร่วมจากทกุฝ่ายมอีงค์พระมหากษตํริย์ และข้าราชบริพารพ!อมอับประชาชน ท่ีมาร่วม 
มาดูการแข่งเรือ

การประกอบพระราชพิธีน้ีเร่ืมจากการทำพิธีอังเวยบวงสรวงของพราหมณ์ เพ่ือ'โต้ฤกษ์พระเจ้า 
แผ่นดินเสด็จ1จะมีการเบกเรือต้นและเรือคู่แข่ง จากท้ันมีการนิมนต์พระสงฆ์ถวายพระพรและพระราช
ทานจตุปจัจัย จากน้ันพราหมณ์อ่านมนต'โปรยข้าวตอกดอกไม้ จากน้ันก็เร่ืมแข่งเรือใข้ธงอาสวยุชในพระ 
ท่ีน้ังเป็นอัญญาณเร่ืมการแข่งเรือพระท่ีน่ังภู่แรกเป็นการเสียงทาย คือถ้าเรือของพระเจ้าแผ่นดินคือเรือ 
พระท่ีน่ังครืสมรรถชัย ทอว่าเป็นเรือพระนารายณ์ชนะเรือของฝ่ายหญ่ง พระอัครมเหสี คือเรือพระท่ีน่ัง 
ไกรสรนุขพิมานทอว่าเป็นเรือของพระอักษมี ทำนายว่าเป็นอัญลักษณแ์หง่อำนาจ เพ่ือมีลงครามก็จะ 
ชนะ มีการแผ่ขยายพระเดชานุภาพกจ้างออกไป แต่ถ้าเรือชองฝ่ายหญ่งชนะก็จะเป็นอัญลักษณ์ของ 
ความอดุมลมบเณ ์การทำมาหากินของประชาราษฎร์จะอุดมสมบรณ์ดี มีข้าวปลาอาหารมากมาย

พระราชพิธีอาสวอุชหรือการแข่งเรือน้ีไค้กระทำมาทงสมัยอยุธยาเท่าน้ัน ส่วนของพิธีกรรมน้ี
อาจกล่าวไค้ว่าเป็นพิธีกรรมท่ีมีข้ึนเพ่ือความสนุกสนานเพลิดเพลินใจในช่วงเวลาท่ีน้ําหลาก ประชาชน 
อังมีเวลาว่างก่อนท่ีจะเก็บเท่ียวคร้ังใหญ ่ แม้กระน้ันก็ตามในพิธีกรรมน้ีก็อังคงแฝงไจ้ในเร่ืองของการ
สร้างขวัญและกำอังให้แก่ประชาชนเพราะจากการเสียงทายไม่ว่าเรือของพระนารายณ ์ หรือพระอักษมี 
ฝ่ายใดชนะก็ก่อให้เกิดผลดีแก่บ้านเมีองท้ังสิน และการเสียงทายเป็นการหาคำตอบให้อับอนาคตของ 
บ้านเมีอง

พระราชพธีิจองเปริอง ลดชุด ลอยโคม
พระราชพิธีจองเปัรียง ลดชุด ลอยโคม กระทำในเดีอนสีบสอง เป็นเวลา 15 วัน มีจุดประสงค์ 

เพ ื่อเป็นการยกโคมนุชาพระเป็นเจ้าทั้งสามในศาสนาพราหมณ์ คือ พระอิควร พระนารายณ ์ และพระ 
พรหม อย่างใรก็ตามเพื่อพระเจ้าแผ่นดินไค้มีการนับถอพุทธคาสนาก็ไค้มีจุดประสงค์กล่าวว่า เป็นการ 
นุชาพระบรมสารรกธาตุ พระจุฬามณีในดาวดีงอัพ ิภพ และนุชาพระพุทธบาทที่หาดทรายที่เรืยกว่านะ 
มะท''นที แต่อย่างไรก็ตามในพิธีนี้ก ็อังทำตามพิธีพราหมณ์ค้วย เรื่มจากพราหมณ์ราชสำนักเข้าพิธีที่โรง 
พิธีในพระบรมมหาราชวัง และในเวลาเข้าถวายนั้าพระมหาอังข์ตลอดจนวันลดโคม เทียนที่จะจุดในโคม 
นั้นจะทาด้วยเปรืยง คือไขข้อพระโคชึ่งพราหมณ์นำมาทวาย พระเจ้าแผ่นดินทรงทา การนุชาค้วยนั้ามัน 
ไขข้อพระโคนี้เป็นลัทธิพราหมณ์แท้
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แต่เม่ือคร้ังรัชกาลท่ี 4 กรุงรัตนโกสินทร์ไค้มีการจัดให้มีพิธีพุทธข้ึนด้วย ดือมีการนิมนต์พระสงฆ์ 
สวดมนต์เย็นและฉันเช้าก่อนเวลาท่ีจะยกโคม โดยอาลักษณ์อานคำประกาศแสดงเร่ืองพระราชพิธีและ 
พระราชทานแผ่พระราชกุศลแก่เทพยดาท้ังปวง เม่ือถึงเวลาฤกษ์พระเจ้าแผ่นดินทรงรดน้ําลังข์แล้วเจิม 
เลาโคมชัยแลัวจึงไค้ยกโคม พระสงฆ์ลวดขณะท่ียกเลา แล้วมีการถวายไทยทานพระสงฆ์

พระราชพิธีจองเปรยง ลดชุด ลอยโคมไม่ไค้มีการกระทำแล้วในยุคปัจจุบัน ในส่วนของพิธีกรรม 
แต่เดิมท้ันเป็นไปเพ่ือเป็นการชุเซาพระเป็นเจ้าของพราหมณภ์ายหลังไค้มีการเปล่ียนความหมายไปเป็น 
เคร่ืองหมายของการกระทำต่อล่ีงธรรมชาติในการเกษตรกรรม ค้งท่ีรัชกาลท่ี 4 ทรงเล่าไว้หบังสิอพระ 
ราชพิธีสิบลองเดือนว่า การยกโคมชัยไนพิธีจองเปรียงท้ันถึอว่า ล้าเสาโคมยังไม่ไค้ลดแล้วน้ํายังไม่ลด 
หรืออกนัยหน่ึงว่าล้าไม่ยกเสาโคมแล้วน้ําจะลด การท่ียกเสาโคมน้ันเป็นเคร่ืองเหน่ียวร้ังให้น้ําอยู่เล้ียงต้น 
ข้าวไห้แก่ท่ัวถึงเสืยก่อน เป็นพิธีอุปการแก่นาอยู่ด้วย35 และภายหลังก็ไค้มีการเพิมพิธีทางพุทธศาลนา 
เข้ามายันเป็นล่ีงท่ีแสดงให้เห็นถึงความเปล่ียนแปลงในพิธีกรรมของพราหมณ์

พระราชพธีิไล่เรือ
พระราชพิธีไล่เรือกระทำในเดือนอ้าย เป็นพิธีท่ีมีจุดมุ่งหมายไห้น้ัาท่ีมีมากท้ังแต่เดือน 12 ลดลง 

ไม่เช่นน้ันแล้วข้าวกล้าจะเสืยหายเมล็ดข้าวจะร่วงหล่นลงน้ัาและมีความยากลำบากในการเก็บเก่ียว แต่ 
ก่อนน้ันพระราชพิธีไล่เรือบรากฎอยู่ในยุคกรุงศรือยุธยา ในการประกอบพิธีกรรมน้ี พระเจ้าแผ่นดิน 
พร้อมด้วยพระบรมวงศานุวงศ์ ข้าราชบริพารนางสนมจะมีการแต่งกายเต็มยศแบบโบราณลงเร่ือพระท่ี 
น่ัง เม่ือถึงสถานท่ีท่ีกำหนด พระเจ้าแผ่นดินจะประทับยืนโบกพัชนีถือว่าเป็นการไล่น้ัา ในการพระราช 
พิธีน้ีน่าจะเป็นการปฏิบัติเฉพาะองศ์พระมหากษ์ตรืย'ไม่ไค้ทำทุกพระองค์ จะทำเม่ือมีปัญหาน้ัาไม่ลด
โดยอาศยัอำนาจบญุบารมีของพระเจ้าแผ่นดิน ยันมีหน้าท่ีบำรุงความสุขความเจริญแก่ปวงประชา
ราษฎร์ให้พ้นภาวะธรรมชาตีท่ีลร้างความเดือดร้อน ช่วยให้ธรรมชาติถูกต้องตามฤดูกาล

พระราชพธีิตรืยัมพวาย-ตรีปวาย
พระราชพิธีตรียัมพวาย - ตริป'วาย เดิมกระทำไนเดือนอ้าย แต่ไค้เปล่ียนมาในเดือนย่ีเพราะใน 

ชว่งเวลาเดิมนัน้เป็นช่วงท่ีนํา้กำลังลดอยู่ สภาพบ้านเมีองยังไม่เอ้ือต่อการเดินทางเพราะถนนหนทางยัง 
เป็นดินโคลนอยู่

จุดมุ่งหมายไนการจัดพระราชพิธีตริยัมพวาย - ตริปวาย ก็เพ่ือเป็นการรำลึกถึงเทพเจ้าไน 
ศาสนาพราหมณ ์ และถือว่าเป็นวันปีใหม่ของพราหมณ์ประจำปี เช่ือกันว่าเทพเจ้าในท่ีน่ึคีอ พระอิศวร 
และพระนารายณ์ไค้เดินทางมายังโลกมนุษย์ปีละคร้ัง โดยในพิธีน้ีจะมีการจัดเคร่ืองอาหารถวาย มีการ

35 คำให้การซาวกรุงเก่า คำให้การชุนหลวงหาวัค, (พระนคร : ลำนักพิมพ์แพร่พิทยา, 2507) หน้า 268.
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สวดพระเวทสรรเสริญเทพเจ้า มีการขอพรให้พระองค์ช่วยคุ้มคร้องชาติบ้านเมืองด้วย (ในส่วนนี้จะได้
กล่าวในรายละเอิยดในประเด็นที่เก ี่ยวกับพิธีกรรมนี้อันมีความเกี่ยวข้องกับศาสนาพราหมณ์) ในส่วนที่ 
เก ี่ยวข ้องกับการ๓ ษตรกรรมนั้น อาจกล่าวได้ว่าพระราชพิธีตริอัมพวาย - ตริปวายนี้ เป็นพิธีกรรมที่ 
แสดงความขอบคุณเทพเจ ้าท ั้งหลาย ที่'ให้ความอุดมสมบ2ณ์ ความปลอดกัย ที่ได้มีการขอความช่วย 
เหลือเพอความอุดมลมบ!ณ์ของพืชพันธุ'ธญญาหารเมื่อครั้งพระราชพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ ดัง
นั้นเมื่อได้จัดการเก็บเกี่ยวพืชผลในเดือนนี้ประกอบกับการเดินทางที่สะดวกมากขึ้น ประชาชนว่างจาก 
การเพาะปลูก จึงอาจเริยกได้ว่าพิธีกรรมนี้เป็นพิธีฉลองการเก็บเกี่ยว

พ ระราช พ ิธ เฉ ว ียน พ ระโค ก ิน เ«ยง
พระราชพิธีเฉวียนพระโคกินเลี้ยงนี้แต่เดิมเริยกกันว่า เถลิงพระโคกินเลี้ยง ที่ได้กระทำพิธีใน 

เดือนยี่ ขึ้อที่มาคงมาจากการปฏิบ้ติของพระราชพิธีน ี้ด ือ มีการเดินเวียนประทักษิณรอบพระโคอุลุภราช 
อ ันตรงกับคำว่าเฉวีย,นมีความหมายว่าเวียนไป ในกฎมนเทียรบาลได้กล่าวถึงพระราชพิธีนี้พอส!ปได้ดัง 
นี้เรมพิธีด้วยการนำพระโคอุสุภราชขึ้งแต่งคัวเต็มยศ แต่งเครองประดับด้วยเนาวรัตน์ที่ เขา ก็บทั้งสิ 
ตาบหูลวดทอง อ้อมละพายเชอกไหม มายนบนแท่น หันหน้าไปทางทิศอุดร วางเงินทองผ้าแพรพรรณไว้ 
ใต้ทอ้ง ทั้งพานทองรองหญ้า และคนโททองไล่นั้า และทั้งกองกุณทีใว้ตรงหน้าพระโค พร้อมทั้งบายศริ 
ลมโภชและขันเซิง เม ื่อได ้เวลาฤกษ์ พระราชค!พราหมณ์ยีนประจำที่ทั้งสิหูม พระญาณประกาศบวง 
สรวงและพระอิศวรรักษาทำหน้าที่ห ูชากุณท์ พระราชกุมารป๋อนหญ้า ทำพิธีแต่ทั้งคํ่าถึง!ง เวลาเข้าพระ 
เจ้าแผ่นดินเสด็จด้วยพระราเชนทรยาน ทรงถึอดอก'ไม้'ทอง ลมเด็จพระอัครมเหษิทรงถึอดอกไม้เงิน คลัง 
ถึอพระขรรค์ขัย วังแบกเครื่องสนาน เมืองแบกนํ้าเต้า พระพลเทพแบกพานข้าวตอก แห่ประทักษิณรอบ 
พระโค 9 รอบ แล้วเสด็จขึ้นที่สนาน แล้วเสด็จมาที่สมโภชเลี้ยง

จากข้ันตอนพิธีกรรมดังกล่าวน้ีจะเห็นได้ว่า วิธีปฎิบัติท่ีล่าคัญก็ดือ การเสด็จเวียนประทักษิณ 
รอบพระโค และการเล้ียงสมโภช และจากช่วงท่ีได้มีการกระทำพิธีน้ีข้ึนในเดือนย่ีภายหลังกา?เก็บเก่ียว 
อันมีล่วนลัมพันธ์กับพิธีกรรมท่ีเก่ียวข้องกับการเกษตรกรรมดือ เม่ือได้รันผลผลิตแล้วก็มีการสมโภชน์
พระโคท่ีเป็นพระโคไนการไถคร้ังแรกไนพระราชพิธีไพศาจจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ เป็นการให้ความ 
ล่าคัญต่อพระโคท่ีเป็นส่วนสำคัญในการทำนา อาจพิจารณาได้ว่าเป็นการ^ขวัญพระโค

นอกจากน้ีอาจกล่าวได้ว่ามีล่วนลัมพันธ์ไนเร่ืองของการปฎิบ้ติตามคติพราหมณ์ ท่ีมีการ'ไห้
ความนับถึอโคว่าเป็นลัตวัคักดิลิทธิ,' เป็นพาหนะของพระอิศวร แม้แต่ข้ึวัวก็ถึอว่าเป็นเคร่ืองชำระล้างจิต 
ไจและร่างกายไห้บริสุทธิ,'สะอาดอันถือว่าเป็นมงคล ด้วยเหตุน้ีในการประกอบพิธีกรรมต่าง  ๆ ของ 
พราหมณจึ์งจะมีล่วนท่ีเก่ียวเน่ืองจากโคเข้าไปเก่ียวข้องด้วย แต่ปัจจุบันไม่ได้มีการประกอบพิธีกรรม
เช่นน้ีแล้วมีเพืยงแต่การทำขวัญวัว ขวัญควายตามคติของชาวบ้านท่ีเป็นการ^ขวัญอันอาจจะถือเป็น
การแสดงความขอบคุณในลัตวัเล้ียงท่ีมีคุณ
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ทระราชพธิธานยเทาะหั
พระราชพิธีธานยเท'*ะหักระทำข้ึนในเสือน 3 ในกา?พิธีน้ีพระเจ้าแผ่นดินได้เสด็จเข้าร่วมด้วย 

หลังจากเก็บเกีย่วข้าวแล้วกจ็ะเปน็การขนข้าวเขา้ลาน หลังจากน้ันก็จะทำพิธีเผาฟางและชังข้าวเพ่ือ
ป๋องกนโทษภัยต่าง  ๆ ข้ึงพิธีเผาข้าวน้ีเป็นการดู่กันกับพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญเพ่ือให้เป็นการสวัสดิ 
มงคลแก่ธญัญาหาร แม้ว่าพระราชพิธีธานยเทาะหัจะมืลักษณะแบบทฺเทธมากกว่าพราหมณ์ก็ตามแต่
พราหมณ์ก็ยังคงมืส่วนประกอบท่ีสำคัญอยู่ในพิธีกรรมน้ี คอในการนวดข้าวพราหมณ์จะเป็นผู้ท่ีถือ
ประตักเงินอ่านเวทมนต์ชับพระโคให้เดินเวิยนนวดข้าว ลงฟางออกแล้วนำไปกองไว้ในยัญกระลาผูณท์ 
พระคเพรหมพรตพิธี(พราหมณ์ราชสำนัก) กระทำพิธียุ)ชาพระเพลงด้วยสุคันธของหอม อ่านอํศวรเวท 
โหมภูณฑ์ บนัลอเสยืงลงัข ์ รแล้วเชญพระเพลิงจุดเผาฟางและชังข้าว สมบุติว่าได้คลอกทุ่งเผาปาแล้ว 
เพ่ือกันอุป๋ทวจัญไรต่าง  ๆ ข้ึงก็เป็นวิธีการหน้ีงท่ีเป็นการจำกัดแมลงและสิงปฎผูลอ่ืน  ๆ ด้วยการจุดไพพ่ื 
กอต้นข้าวพ่ืเก่ียวแล้ว

นอกจากนี้แล ้วเน ื่องจากพิธ ีธานยเทาะห ์ เป็นพิธีที่จัดทำนอกเมือง มืการประรุมพลและคนและ 
มืสํวนของการทำพิธีเสกข้าวเผาข้าวนี้จะต้องให้ “นายยุกรบัตร” ขึ้งไปจากหัวเมือง ทำหน้าที่ดูแลกิจพิธี 
ต่าง  ๆ ด้วย ตามหัวเมืองต่างพระเนตรพระกรรณ ขึ้งอาจกล่าวได้ว่าขนบธรรมเนียมดังกล่าวนี้ได้กำหนด 
ขึ้นเพื่อป๋องกันการกอโอกาสช่องสุมผู้คนหรือก่อการร้ายขึ้น และการที่เข็นข้าวกลับเข้ายู่เม ืองก็ถึอว่าเป็น 
เสบียงสำหรับพระนคร อย่างไรก็ตามในปัจจุบันนี้ไม่ได้มืการประกอบพิธีกรรมเช่นนี้อีกแล้ว

จากพิธ ีกรรมที่นำมาอธิบายนี้ เป็นตัวอย่างของพระราชพิธีที่พราหมณ์ราชสำนักได้มืการกระทำ 
พ ิธ ีม''ต ั้งแต ่โบราณ จนได้รับการยอมรับเป็นส่วนหนี้งของขนบธรรมเนียมประเพณ์ในวัฒนธรรมไทยอัน 
ที่ม ืการผสมผสานและยอมรับเอาแนวความคิดคติของพราหมณ์ อันมืส่วนเกี่ยวข้องในส่วนของอำนาจ 
เหนือธรรมชาติ สิงคักดสิทธี้ต ่าง  ๆ ที่ปราก;]คอ การให้ความเคารพนับถือในพระผู้เป็นเจ้าในคาสนา 
พราหมณ ์ เทพยดาท ั้งหลาย รวม'ไปถืงลัญลักษณ์ต่าง  ๆ ที่พราหมณ์เป็นผู้กระทำ เช่น ในเรื่องของ 
ภาษาอันได้แก่ ภาษ าท ุด  การลวดคัมภร์พระเวท พระราชพิธีที่เกี่ยวข้องกับการเกษตร

จากพระราชพิธีท ี่ได้กล่าวมาข้างต้น จะเป็นพิธีที่เกี่ยวข้องกับการเพาะปสุกที่มืส่วนกำหนด
ความเขึ้อและพฤติกรรมของคนในลังคม ทั้งนี้เพราะวัฒนธรรมที่เกี่ยวกับการเพาะปสุก โดยเฉพาะอย่าง 
ยงการปสุกข้าวจะเป็นรากฐานของรุมชนชาวไทย และมืบทบาทสำคัญในแง่ความมั่นคงของรัฐ ระบบ 
เศรษฐกิจและวิถืชวิตของคน ความเขึ้อดังกล่าวจะแสดงออกมาในเปแบบของพิธีกรรมขึ้งเป็นการเขึ้อม 
โยงผูกพันกันระหว่างคนกับอำนาจของธรรมชาติให้อยู่อย่างสมดุลในวัภ)จักรการผลิต นอก'จากอ้อน'วอน 
บวงสรวงขอพรจากสิงเหนือธรรมชาติแล้ว ยังได้มืการรวมผสมผลานความเชื่อในทางพิธีกรรมของ
ศาสนาพราหมณเก ี่ยวก ับเทพเจ ้าต ่าง  ๆ อันมืพราหมณ์ราชสำนักเป็นผู้ประกอบพิธีกรรม การที่มืพระ 
ราชพิธีอ ันเกี่ยวข้องกับการเพาะปสุกอาจพอจะกล่าวได้ว่า เหตุเพราะการที่รัฐได้เล้งเห็นความสำคัญ
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ของการเพาะปลูก ท่ีข้ดเจนก็คึอการปลูกข้าว ท่ีมีส่วนสร้างความม่ันคงและม่ังค่ังในระบบเศรษฐกิจของ 
รัฐ เป็นสินค้าออกท่ีสำคัญมาต้ังแต่อดีตแล้ว คังน้ันจึงจัดให้มีพระราชพิธีข้ึนเพ่ือเป็นขวัญและกำล้'งใจให้ 
ปงเกิดแก่ชาวนา นอกจากน้ีความหมายท่ีเสนอผ่านพิธีกรรมยังเป็นการแสดงออกกงบุญญาธีการของ 
กษัต'ริย์ หรอืเพือ่เปน็การเลีย่งทายความอดุมลมบเณ์

อย่างไรก็ตามจากการเปลี่ยนแปลงทางล้งคมที่เก ิดขึ้น ส่งผลกระทบต่อแนวความคิดคังกล่าว 
ในพระราชพิธีท ี่เก ี่ยวกับการเพาะปลูก คอการที่ได้มีการนำเทคโนโลยสมัยใหม่เข้ามาเพื่อเพื่มผลผสิต
ทำให้ความคดที่เกี่ยวกับการให้ความเคารพนํบทอต่อข้าวที่อยู่ในฐานะเทพ! แม่โพสพ) การกระทำที่มี 
ความเคารพต่อธรรมชาติในขั้นตอนต่าง  ๆ ของการผสิตแต่เติมก็กลายการมองว่าข้าวเป็นสินค้าแทน 
ความเชื่อถือในพิธีกรรมต่าง  ๆ ท ี่เก ี่ยวกับข้าวและการทำนาค่อย  ๆ จางลง การเปลี่ยนแปลงจากสังคม 
เกษตรกรรมไปยู่การพัฒนาสังคมอุตสาหกรรม ทำให้คนไม่ค่อยเห็นความสำคัญของพิธีกรรมทางการ 
เกษตร ดังจะเห็นได้ว่าพระราชพิธีที่มีอยู่เติมนั้นลูญหายไปในสังคม แม้กระนั้นก็ตามการที่สกาบันพระ 
มหากษัตริย์ใด้มีการ์รอพืนและยังคงให้มีการประกอบพิธีกรรมทางการเกษตรที่สำคัญก็คอ พระราชพิธี 
พ ืชมงคลจรดพระบังคัลแรกนาขวัญ ก็ยังเป็นลี่งที่แสดงให้เห็นหน้าที่ประโยชน์ที่มีอยู่ชองพิธีกรรมยันมี 
พราหมณ์เป ็นผู้ตอกยํ้าความสำคัญเย์นนี้ให ้ปรากฎขึ้นมาอีกครั้ง

พแกรรมทีประกอบให้กับสามญัชน หรือ “พิธราษฎร”
พราหมณ์ราชลำบักนอกจากการประกอบพิธีกรรมในพระราชสำนัก หรือท่ีเรืยกว่า ‘‘พิธีหลวง” 

และพิธีกรรมเก่ียวกับการ๓ษตร ดังท่ีได้กล่าวมาแล้วน้ัน ยังมีพิธีกรรมทางพราหมณ์ท่ีทางราชการและ 
ประชาชนนิยมทีอปฎิบัติกันอยู่ในบัจจุบัน ท่ีเรืยกว่า ‘‘พิธีราษฎร์” อีกด้วย ช่ืงพิธีราษฎร์ท่ีสำคัญ  ๆ มีดัง 
ต่อไปน้ี

พิธทำขวัญวัน
พธีิน้ีลบเนีอ้งมาจากความเช่ือท่ีว่า ‘‘ลามวันลูกผี ล่ีวันลูกคน” ทำให้คนไทยจัดทำพิธี 

รับขวัญเด็กท่ีเกิดใหม่ เพ่ือปัองกันไม่ให้ผีเอาลูกหลานของตนดีนไป
เคร่ืองทำขวัญวันมีดังน้ี
1. บายศรืปากชาม 1 สำรัน
2. เคร่ืองกระยาบวช 1 สำรบ
3. ข้าวสาร 1 ข้น
4. แป้ง น้ัามันหอม และกระแจะจุณเจึม
5. แว่นเวียนเทียน 3 แว่น
6. หม้อรก ถ้าเก็บไว้ต้องนำมาเข้าพิธีด้วย
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เมื่อไต้ฤกษ์พราหมณ์จะทำพิธเป็กแว่นเทียนเด็ก วงษ์ญาติจะนั่งล้อมเป็นวง เพี่อรัน 
แว่นเทียนออกช้านไปขวา ส่วนพรามหณ์อีก 2 กน จะเปาส ังข์ ติไม้บัณเฑาะว์(กลอง 2 หน้าถือม้อเติย'ว) 
เป็นฤกษ์เพี่อดับมลทิน เมื่อเวียนครบ 3 รอบแลว พรามหณ์จะดับเทียนแล้วอ่านเวทย์มนต์ทางไลย 
ศาลตf  แล้วจึงดับเทียนชัย โดยโบกควันไฟไปทางเด็ก ให้เด็กมืศรืสวัสติ, และประสิทธิพรให้ แล้วนำด้าย 
ลายสิญจ■ นมากวาดพี่ช้อมือเด็กช้างละ 3 ทีเพี่อบัดเคราะห์โศกโรคภัยและเลนํยดจัญไรไห้หมอไป แล้ว 
จึงเอาสายสิญจน์น ั้นทั้งเสืย แล้วนำด้ายสายสิญจน์อันใหม่ที,เสกด้วยเวทมนต์ผูกที่ช้อมือทั้ง2 ช้างไห้แก่ 
เด็ก เรียกว่า “ผ ูกขว ัญ’, พร้อมภับให้พรแก่เด็กแล้วจึงเอากระแจะเจิมที่หน้าผากเด็ก พอพราหมณ์ทำพิรี 
เสร็จญาติผ ู้ใหญ ่จะเอาด้ายสายสิญจน์ผ ูกช ้อมือทำขวัญให ้แก่เด ็กบ ้าง

เมื่อเสร็จพิรีแล้ว เครองบายศรีปากชาม เครื่องกระยาบวช ข้าวสาร ต้องเอาไปเช่นผ 
ไว้ที่กลางแจ้ง หม้อรกก็ให้นำไปฝังไต้เลย ส่วนแปัง นี้ามันหอม กระแจะจุณเจิม และแว่นเวียนเทียน ให้ 
ห ่อผ่าแล้ววางไว้ช ้าง  ๆ เบาะเด็กจนครบ 3 วัน จึงเอาไปลอยนํ้าแม่นั้าหรือลำคลองที่มืนํ้าไหลได้ตลอด 
เวลา

การทำขวัญวันนี้มักจะรวมพิธทั้งชื่อเช้าไปด้วย โดยการเขยนชื่อเด็กใส่กระดาษเอามา 
ทั้งไว้ในทิธีเมื่อพราหมณ์อานเวทมนต์จะไต้กล่าวชื่อเด็ก เพี่อเป็นมงคลด้วย

ทำซว้'ญเลอน โกนผมไป แล:;ลงอู่
พิธส ่วนบุคคลที่เป ็นพ ิรีพราหมณ์และคนไทยนิยมกอปฏิบ ัต ิปะปนกนมาภับพ ิร ีทาง 

พ ุทธศาลนาดังเช ่น พ ิธ ีทำขวัญเดอน หรือโกนผมไฟ
การทำขวัญเดอนจะทำเม ื่อเด ็กอายุประมาณ 1 เด็อน ก่อนที่จะทำขวัญเดอนเจ้าภาพ 

หรือพ ่อแม่จะต้องนำเวลา วันเด็อนปี๓ ดของเด็กไปให้พราหมณ์หรือ โหรหาฤกษ์ทำขวัญ
เมื่อถงก่าหนดฤกษ์จะนิมนต์พระสงฆ์มาเจริญพระพุทธมนต์เย็นก่อน ส่วนพราหมณ์ 

จะทำการบ ุชาฤกษ ์ โดยเครื่องบุชาจะมืบายศรีปากชาม 1 ลำรัน เครื่องกระยาบวช า ลำรับ หัวหผู 1 
หัว ไก่ 1 ตัว เป็ด 1 ตัว พร้อมทั้งมะพร้าวเงิน มะพร้าวทอง

วัน}งขึ้น จะนำชันใหญ่ใส่นี้าพระพุทธมนต์ที่ทำไว้ทั้งแต่เย็นวานมาจัดทั้งไว้ในพิธี จัด 
ให้เด็กหันหน้าไปอู่ทิศที่ไต้กำหนด พอได้เวลาฤกษ์ เชํญประธานหลั่งนั้ามนต์ลงบนติรษะเด็ก แล้วหยิบ 
มืดโกนแตะลงบนติรษะเด็ก แล้วหยิบมืดโกนแตะลงบนติรษะเด็กพอเป็นพิรี ขณะนั้นพระสงฆ์จะสวด 
ขอันโต พราหมณ ์เปาส ังข ์ ต ิบ ัณ เฑาะ พิณพาทย์บรรเลงเพลงมหาฤกษ์พวยชัยไห้พร แล้วญาติผู้ใหญ่ 
หรือช่างจะโกนผมให้ ผมที่โกนนั้นจะใส่ไว้ในใบบัว ชื่งในใบบัวนั้นอาจจะมืหอย lj ด้วยก็ได้ เสร็จแล้วจะ 
นำผมไปนั้นไปลอยนํ้า
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จากนั้นพราหมณ ์จะเอาเส ืกลงอ่างอาบนํ้ามนต์ ในบางบ้านอาจจะนำสิงของมีค่า เช่น 
แหวน ร้อย ทองคำ หรือเค่รื่องเพชร ใส่ลงในอ่างนํ้าด้วย เมื่ออาบนื้าเสร็จแล้วจะนำเด็กไปแต่งตัวและ 
นำไปวางไว้บนเบาะข้างบายค่รื

เมื่อเสร็จจากพิธีทำขวัญเสือนและโกนผมไปแล้ว ถัดจากนั้นก็จะทำพิธขีเอาเด็กลง
เปล พราหมณ์จะจัดเปล จ ัดเบาะ และนำเดรองพิธีใส่ลงในเปลสือ ข้าวตอก ข้าวเปลือก ถั่วเขียว งา 
เมล ็ดฝ ็าย อย่างละกำมือใส่ทุงแพรหรือห่อก็ได้ นอกจากนั้นก็มีหินบดยาทั้งแม่หินและลูกหิน 1 ลำรับ 
ฟ ักเข ียวทาด้วยแป้งขาวทั้งผล มะพร้าวที่กำลังงอก 2 ผล ผลหนึ่งทาลืนื้าเงิน อีกผลหนึ่งทาลืทอง และ 
อาจมีสมุดดินสอ ถ ้าเป ็นชาย หรืออาจมีด ้าย เข้ม ถ้าเป็นหญิง เมื่อทุกอย่างพร้อมแล้ว พราหมณ์จะนำ 
บายศรืปากชามมาใส่ในขันข้าวสารลำหรับป้กแว่นเทียน ทั้งจัด,ครื่องกระยาบวช า ลำรับ

เมื่อพร้อมแล้ววงต์ญาติจะนั่งล้อมวงให้เด็กอยู่ตรงกลาง เริ่มทำพิธีเวียนเทียน
พราหมณ์จะร่ายเวทมนต์เบิกแว่นเทียนออกข้ายไปขวาจนครบ 3 รอย จึงอ่านเวทมนต์ดับเทียนขัยโบก 
ควันไปทางเด็ก จากน ั้นจะเอาด ้ายสายสิญจน์ป ้ดแขน ป้ดขา เด็กข้างละ 3 ที แล ้วเอาด ้ายสายส ิญจน ์ 
ขันใหม่ที่ปลุกเสกด้วยเวทมนต์มาผูกข้อมือทำขขวัญให้เด็ก แล้วนำกระแจะเจิมหน้าผากเด็ก นำนํ้า 
มะพร้าวอ่อนแตะรืมมืปากหรือปลายลิ้นเด็ก แล้วอวยขัยให้พรให้เด็กอยู่เยนเป็นสุข

ต่อจากนั้นพราหมณ์จะนำนื้าพระพุทธมนต์ ในพิธีทำขวัญเสือนมาประพรมเปลก่อน 
แล้วเอาใบมะดูกวางในเปลใช้กระแจเจิมหัวนอนเปล และนำเดรื่องพิธีต่าง  ๆ วางลงข้างเปล แล้วหา 
แมวเชื่อง  ๆ แต่งตัวให้สวยใส่ลงในเปลลักคเจึงนำขึ้นจากเปล แล้วเอาเด็กลงเปลเห่กล่อมให้เด็กหลับ 
เป็นขันเสร็จพิธี

การที่เอาถั่ว งา และพิชต่าง  ๆ ใส่ลงในเปลนั้นเพื่อเป็นเคล็ดว่า เด็กนั้นจะเจรืญเติบ 
โตตังถั่วงา เนื้อเย็นตังฟัก ให้หน์กเหมือนหิน และให้เอยู่เหมือนแมว

พิธีมงคลโกนจก
การใว้จุกในลม้ยโบราณเชื่อว่า เป็นเครื่องหมายให้เว่าผู้ที่ไว้จุกนั้นขังเด็กไร้เสืยงสา

เมื่อเข้าไปอยู่ในหมุ่ผู้ใหญ่ ผู้ใหญ่จะได้เมตตาปรานีให้การอุปการะตามสภาวะที่เป็นเด็ก
การตัดจุกนื้ปรากฎว่า เด็กหญิงมักตัดจุกเร็วกว่าเด็กชาย คือเด็กหญิงอายุราว 11 ปี 

เด ็กชายอายุระหว่าง 12-13ปี
เม ื่อกงกำหนดฤกษ์จะต ้องจัดให ้เด ็กมาน ั่งฟ ังพระสงฆ ์เจร ืญพระพ ุทธมนต์เย ็นก ่อน 

เม ื่อพระสงฆ์เริ่มเจริญพระพุทธมนต์จะต้องเอาด้ายลายสิญจน์สวมลงบนจุกของเด็ก โดยด้ายลาย
สิญจน์จะโยงต่อไปขังพระสงฆ์ทุกเปจับลือไว้จนเจริญพระพุทธมนต์จบจึงจะยกด้ายสายสิญจน์ออกจาก 
ศีรษะเด็ก จากนั้นพิณพาทย์จะประโดมขึ้น พร้อมทั้งจะถั่นฆ์องโห่ร้องเอาขัย เป็นขันเสร็จงานวันแรก
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ครั้นรุ่งขึ้น .ด็กผู้เข้าพิธีจะต้องนุ่งขาวห่มขาว มานั่งกลางมณฑล เมื่อไต้ฤกษ์โหรลั่น 
ฆ้องขึ้นสามหน โห่!fองเอาช ัย พระสงฆ์ลวดขยันโต เมื่อทงบท “สีเสียดวํโปกุจเร” ผู้เป็นประธานในพร 
จะทำการตัดจุกเด ็ก ขณะที่ต ัดจุกพราหมณ์จะเปาลังข ต ีบ ัณ เฑาะว ์ แล้ว'ช่างตัดผมที่เต'\fยมไ,วจะเข้า'ไป 
โกนผมเด็กจนเรียบร้อย เมื่อโกนผมเด็กจนเรียบร้อย เมื่อโกนผมเส!จแล้วผู้ใหญ่จะรดนํ้ามนต์ให้ตีลไห้ 
พรกับเด็ก เป็นยันเสร็จพิธี

อนึ่ง ป็จจุบันพิธีมงคลโกนจุก จะจัดร่วมในพระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย และ 
เนื่องจากพิธีนี้จ ัดในเทวสถาน ชื่งเป็นสถานที่ประทับของเทพเจ้าและพราหมณ์ก็ไไต้ถือตีลบุซาเทพเจ้า 
ถืง 15 วัน ตังนั่นเด็กที่ต้องการโกนจุกจะเข้าร่วมพิธีไต้เลย โดยใม่มีการกำหนดฤกษ์ คอจะถือเอาวันสุด 
ท้ายของพระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวายเป็นเกณฑ์

พริทำขวัญนาค
การบวชในพุทธศาสนามีทั้งพิธีพุทธและพิธีพราหมณ์ผสมกัน การทำขวัญนาคเป็นพิธี 

พราหมณ ์ จะทำในเยํนวันสุกติบชื่งเป็นวันโกนผม ญาตีจะมาร่วมในพิธีสำคัญนี้ ไต้แก่ การทำพิธีเป็ก 
บายศรีผ ้าไต? บาตร เครื่องยั3บริขาร และเครื่องยักการะชื่น  ๆ ต่อจากนั่นโหราจารย์ หรือพราหมณ์จะ 
ประกอบพิธีทำขวัญนาศเวียนเท ียน และเจิมนาศเพื่อเป็นสิรีมงคล การทำขวัญนาคจะกระทำก่อนพิธี 
อุปสมบทเท่านั่น

พธนตังงาน
การแต่งงานมีทั้งพิธีพุทธและพิธีพราหมณ์เช่นกัน ส่วนที่เป็นพิธีพราหมณ์นั่นไต้แก่

พ ิธ ีหล ั่งน ั่าย ังข ์ เม ื่อถ ืงฤกษ์หลั่งน ั่าล ้งข ์ เจ้าบ่าวเจ้าสาวจะต้องนั่งคู่ก ัน ห้นหน้าไปทีศที่โหรกำหนด หญํง 
น ั่งข ้าย ชายน ั่งขวา ประธานในพิธีจะสวมมงคลแฝดให้ จากนั่นจะเจิมกระแจะที่หน้าผาก แล้วญาติผ ู้ 
ใหญ ่และผู้ท ี่เคารพนับถือจะหลั่งน ั่าล ้งข ์ เพื่ออวยพรคู่บ่าวสาวให้มีความสุขความเจริญ อยู่กินด้วยกัน 
จนถือไม้เท ้ายอดทองตะบองยอดเพชร

พรบชูาเทวคานพเคราะห์
การทำบุญครบรอบวันเกิด เช่น ครบ 4 รอบ 5 รอบ หรือ 6 รอบ ก็จะมีพิธีพุทธและพิธี 

พราหมณ์สลับกัน เพราะลัทธิความเชื่อทางพราหมณ์ถือว่า เทวดานพเคราะห์เกี่ยวข้องกับกำเนิดมนุษย์ 
ลามารถให้คุณให้โทษตามการหมุนเวียนของดวงดาว การบุชาเทพาดานพเคราะห์จงเป็นการปัองกัน
ยันตรายให้ม ีส ิร ีมงคลและมีอายุว ัฒนะ
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พ ธการด ั้งสา «T«ระทมโ v . ►
ก่อนตังศาลพระถูมิจะต้องให้ผู้ร ูกำหนดทีตังศาลให้ถูกต้อง เริมตังแต่การภูฤกษ์ เลอก

ที่อันเป็นสิริมงคล หันหน้าศาลให้ถูกทิศทางตามลักษณะการหันชองบ้านและอาชีพของเจ้าของบ้าน
เมึ่อกงกำหนดยกศาลต้องเตริยมพื้นที่ ป็ดกวาดให้เรียบร้อย ทุนดินให้ถูงกว่าพื้นที่

เป็นรูปสีเหสียมจัตุรัสได้หนนะประมาณ 1 วา พอได้เวลาผู้ทำพิธีตั้งศาลจะจุดชุปเทียนทุขาเทวดา 8 ทิศ
ทำนั้ามนต์ธรณีสาร และทำนํ้ามนต์พรมพื้นที่ไปเสยผมไป แล้วเอาเสียมกระทุ้งพื้นที่ 3 ครั้งพอเป็นพิธี
จ้งให้ศนอนชุดหลุมต่อกะให้ศาลที่ต ั้งในหลุมอยู่ระดับตาของเจ้าของบ้านเรียกว่า ศาลเพ ียงตา

จากนั้นผู้ประกอบพิธีจะเขียนยันต์ไล่ก้นหลุมหนึ่งแผ่น แล้วยกเสาเจิม แผ่นดวงชะตา
ของพระถูม ิและเจ้าของบ้านวางไว้บนยอดเลา แล้วพรมนํ้ามนต์ที่โศนเสา พร้อมบริกรรมคาถาไปด้วย
แล้วจึงประดับประดาด้วยเครื่องประดับศาล

แล้วผ ู้ทำพิธ ีจ ุดช ุปเท ียนทุชาครูบาอาจารย์ เชีญ1ชุมนุมเทวดา ทำนํ้ามนต์ เขียนยันต์
พระทุมิไว้หน้าเจว็ด และยันต์ตรินิสิงเห แล้วเจิมเจว็ดขึ้นบนศาล จากนั้นกํเขีญเทวดาทั้ง 8 มาช่วยปก
บ้กรักษาบ้าน เช ิญพระถูม ิเข ้าสถตยังศาล ถวายตุ๊กตา ข ้างม้า ละคร แล้วอกมายนหน้าศาลเอาเท้าขวา
พาดไว้ท ี่เข ่าข ้าย ม ิอขวาจ ับหน ้าศาลว่าคาถาป ัดอ ุบาทว์ ถวายเครื่องลังเวย จุดชุปเทียน 8 ทิศ ว ่าคาถา
ถวายเคร ื่องล ังเวย ถวายข้าวตอกดอกไม้ โปรยถั่วงา ข้าวตอก ดอกไม้ตามบริเวณบ้านแล้วกลับมาที่
ศาล ขอพรจากพระถูมิ เจ ้าของบ ้าน'จ ุดเปเท ียน1อธิษฐาน ผู้ทำพิธีเจิมฝ่ามิอและหน้าผากเจ้าของบ้าน
โหรเอาเง ินท ุชาคเ ถ ั่วงาดิบ ใบเงิน ใบทอง มอบให้เจ้าของบ้าน เสร็จแล้วลาเครื่องลังเวย แล้วยกกรวย
ต ั้งหน ้าศาล เอาด ้ายลายส ิญ จน ์ม ัด เคร ื่องบายศร ีวางไว ้ท ี่โคนเลาศาล เป็นเสร็จพิธี

พธหส ่อพระรูป
พิธีพราหมณ์ที่ทางราชการและประชาชน นิยมถอปฎํบ้ตอยู่'ในปัจจุบัน'ที่ลำดัญพีธ

หนึ่ง ได้แก่ พิธีหล่อพระพุทธรูปและหล่อพระรูปบุคคลสำคัญ ในการหล่อพระพุทธรูปนี้ ทองชนวนกับ 
แผ่นโลหะทองที่จะนำมาหล่อจะต้องลงยันต์และประกอบพิธีกรรมทางพุทธก่อนนำมาหลอม เพื่อทำให้ 
โลหะที่จะนำมาหล่อนั้นเกิดความบริสุทธึ๋" และผู้ที่เข้าร่วมในพิธีเททองทุกคนจะต้องนุ่งขาวห่มขาว

ครั้นได้ฤกษ์เททอง ประธานในพิธีจะเททองชนวนลงในเบ้าพระสงฆ้เจริญชัยมงคล
คาถา ระหว่างนั้นพราหมณ์ลั่นฆ้องชัย เปาลังช ั แกว่งบัณเฑาะว์ มโหรีบรรเลงไปจนเททองลงเบ้า จาก 
นั้นพระสงฆ้จะประพรมนั้าพระพุทธมนต์

ในกรณีหล่อพระรูปบุคคลสำคัญนั้น เนึ่อหล่อเสร็จก็จะอัญเชิญไปประดิษฐานยังที่
กำหนด แล้วทำพิธีบวงสรวงบอกกล่าววิญญาณให้รูว่าได้สร้างรูปเหมิอนขึ้นไว้ ณ ที่แห่งนั้น 

จากนั้นประธานจะทำพิธีเปิดพระรูปให้ประชาชนได้เคารพกราบไหว้ต่อไป
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พ?ปลกเสกพระ
ถ้าเป็นการหล่อพระพุทธเปหรีอพระเครื่อง เนี้อหล่อเสร็จ ก็ต้องทำพธให้เกิดความ 

คักดึ๋สิทธิ้ การปลุกเสกในปัจจุบันนิยมใช้พระสงฆ์สวดพุทธาภิเษกติดต่อกันหลาย  ๆ คร้ัง เพื่อให้เกิด 
ความขลังยิ่งข ึ้น ทั้งนี้ก ็จะมีการเช้ญพราหมณ์มาประกอบพิธในการประกอบพเด้วิการตั้งเครื่องบวง
สรวงลังเวย จากนั้นพราหมณ์อ่านพระเวทสวดชุมนุมเทวดา และประโคมดนตรี เปาล ังข ์ แกว่ง
บ ัณ เ'ทาะว ์

พ?ยกศาลพระภมูิ
ศาลพระภูม ิเป ็นสถานที่อย ู่ของเจ้าท ี่หรีอเทพารักษ์ท ี่ร ักษาบ้านเรีอนเคหะสถานและ 

เรีอกสวนไร่นา การทำพธตั้งศาลเป็นพธีพราหมณ์ขึ้งต้องมีผู้เมาประกอบพธให้ถูกต้อง เรื่มตั้งแต่การดู 
ฤกษ์เลอกพื่อันเป็นสิรีมงคล ห้นหน้าศาลให้ถูกทิศทางเพื่อให้เกิดความเจรีญ เน ี้อตังศาลแล้วเจ ้าบ ้าน 
ต้องลักการะนุชา และตั้งเครื่องลังเวยบวงสรวงทุกปี นอกจากนี้ ปัจจุบันคนไทยอังนิยมตังศาลพระ 
พรหม ขึ้งพระพรหมเป็นเทพเจ้าลุงสุดองค์หนี้งในศาลนาพราหมณ์ที่คนไทยÎ จักและให้ความเคารพนับ 
ถออย่างแพร่หลาย

พ?วางติลาฤกษ์
ประเพณีไทยแต่โบราณ การปลุกสรัางโบสถ์ วิหาร และสถานที่สำคัญของรัฐหรีอเอก 

ชน นิยมทำพธีวางติลาฤกษ์ก ่อนที่จะปลุกสร้าง ทั้งนี้เพื่อความเป็นสิรีมงคลแก่สถานที่นั้น ๆ

ภาพที 71 พราหมณย์ศโกมลเวตนิขณะประกอบฟ?้วางตแิาฤกษ์
ทีมา ะ น«พ. เพลนิวค์ ฉบับวันเสาร์ที 12 เมษายน 2540 หนา 4
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พธิยกเสาเอก
ส่วนการปลุกสร้างบ้านเรือนจะม้พิธยกเลาเอกและทำขวัญเสา ซึ่งเป็นพิธพราหมณ์

ก ่อนวันท ึ่จะยกเสาเอกเจ้าบ ้านจะจ้ดเครื่องบ ุชาเสา ผู้ประกอบพิธจะนำเสาขึ้นระวาง ประดับเลา
ประพรมนํ้ามนต์และจุณเจิมเสาจากน ั้นจะทำขวัญเลา โดยเอาพวงเงินพวงทองคล้องเสา ประพรมนํ้า 
มนตร์แล้วเอายันต'ปิด ประรานลั่นฆ้องโห่พร้อมกัน 3 ลา ยกเลาเอกลงหลุมแล้วต่อด้วยเลาโท เสาตรี 
ไปตามลำดับ ในท ิคทางท ักษ ิณ าว ัฎฎ ์

เม ื่อปลุกบ้านเสร็จแล้ว คนไทยยังนํยมทำพรขึ้นบ้านใหม่ ซึ่งเป็นพรพราหมณ์ภู่กับพิธ 
สงฆ้ พ ิธพราหมณ์ จะม้พราหมณ์หรือผู้เมาทำพิธพื่หน้าบ้านหรือ บันไดบ้าน ก่อนทเจ้า บ้ านจะ 
ถือสิงยันเป็นมงคลต่าง  ๆ เช่น พระ'พุทธ2ป ข้าวตอกดอกไม้และอาหารคาวหวาน เดินนำเข้าภู่บ ้าน 
หลังใหม่ จากน ั้นจะเป ็นพรสงฆ ์ คือ เจ้าบ้านจะนํมนต์พระมาสวดพระพุทรมนต'ในตอนเยํน และทำบุญ 
ดักบาตรในตอนเช้าของวันเงขึ้น เสร็จแล้วประธานพระสงฆ์จะทำพรเจิมบ้านบริเวณประดูทางเข้าบ้าน 
หรือห้อง เพ ื่อเป ็นสิร ิมงคลแก่ผ ู้อยู่อาด ัย

การดคูวงชะคา
นอกจากพรกรรมต่าง  ๆ ดังพื่ได้กล่าวมาแล้ว ช้วิตประจำวันของคนไทยยังผูกพันกับ 

พิธกรรมอื่น  ๆ ซึ่งเป ็นพื่พ ื่งพ ิงและเป็นกำล้ง์ใจยามทุกข์ยาก เช่นการปรืกษาโ'หรา1จารย'' หรือดูดวงชะตา 
ล ้วนแล้วแต่เป ็นความเซ ึ่อเก ี่ยวกับดวงดาว ตามหลักโหราคาสตร์ของคาสนาพราหมณ์ทั้งสิน พุทธกับ 
พราหมณ์จ ึงเป ็นคาสนาพื่องอาดัยก ันมาแต่โบราณ ยากพื่จะแยกออกจากกันได้
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