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This thesis explores natureculture and sociality of cannabis through 

cannabis procurement, processing, and distribution activities at a temple in a 
central province of Thailand, from November 2019 - November 2020, which 
operates in opposition to Thailand's anti-narcotics laws. Using the material-semiotic 
analysis and natureculture concept, it argues that cannabis has fluid and diverse 
natureculture: it can flow through the forms of sacred objects, goods, medicines 
and a medium for exchanging merit. 

In addition, the researcher suggests that such an illicit phenomenon exists 
through the process of sanctification with two distinct types of distribution 
ceremonies: exclusive sanctification in medical ritual and inclusive sanctification in 
religious ceremonies. This sociality of cannabis also reflects the blurred line of 
various fixed dualistic frameworks: government/people, science/religion, 
public/private and sacred/profane. The sociality of cannabis also widens the 
understanding of the concept of medical prescription by including the influence of 
non-human actors to be considered in the practice. 
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ความสำเร็จลุล่วงของวิทยานิพนธ์ฉบับนี้เป็นผลพวงและกระบวนการจากการปฏิสังสรรค์
ระหว่างความเอื้อเฟื้อของตัวแสดงจำนวนมหาศาลท่ีเข้ามาหล่อเล้ียงและหล่อหลอมให้ผู้วิจัยมีเรี่ยวแรง
ท้ังในทางร่างกาย จิตใจ ความคิด และความเช่ือ ซึ่งผู้วิจัยไม่อาจจะตระหนักถึงได้ท้ังหมด 

อย่างไรก็ตามผู้วิจัยขอขอบคุณตัวแสดงสำคัญท่ีมีส่วนเกี่ยวข้องในกระบวนการดังกล่าว ท้ังพ่อ
แม่ท่ีส่งเสียให้ร่ำเรียนและเพิ่มพูนทักษะการวิจัยครั้งนี้ แม้ว่าจะไม่เห็นดอกผลอย่างรวดเร็วทันตาอย่าง
เป็นรูปธรรม แต่ยังอุตส่าห์เสียสละทุนทรัพย์ส่วนตัวให้ ขอขอบคุณเพื่อนสนิทมิตรสหาย กฤตธี ตัณฑ
สิทธิ์ ท่ีร่วมตะลอนทำงานไปด้วยกันในช่วงต้นของการทำวิทยานิพนธ์ ท้ังยังแลกเปล่ียนความรู้ข้อมูลและ
แบ่งปันหนังสือการทำวิจัยท่ีสำคัญแก่ผู้วิจัย ขอบคุณชาวาร์ เกษมสุข แพริชและโลโล ท่ีคอยให้กำลังใจ 
เช่ือมั่น และแก้ไขขัดเกลาภาษาอังกฤษในงานช้ินนี้ ขอบคุณวรรณิดา อาทิตยพงศ์ ท่ีคอยดูแล รับฟังและ
อำนวยความสะดวกให้ผู้วิจัยสามารถทำงานได้อย่างราบรื่นเท่าท่ีจะเป็นไปได้ ท้ังยังเป็นผู้พิสูจน์อักษรทุก
หน้ากระดาษในวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ ขอบคุณพี่ปั๊ก พี่ออย พี่ตอง เลิฟ ประจำภาควิชาสังคมวิทยาและ
มานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ท่ีให้คำแนะนำและความช่วยเหลือด้านโลจิสติกส์
มาโดยตลอด ขอบคุณเจ้าอาวาสวัดบางยิ้ม และทีมงานอารมณ์ดีทุกท่านท่ีต้อนรับผู้วิจัยเป็นอย่างดีตลอด
การเก็บข้อมูลภาคสนาม ขอบคุณผู้ให้สัมภาษณ์และให้ข้อมูลท่ีแบ่งปันเรื่องราวอันมีค่าเป็นพลังในการ
ทำงานครั้งนี้ ขอบคุณกัญชา ตัวแสดงท่ีช่วยให้ ผู้วิจัยผ่อนคลาย  เบิกบาน และจุดประกายให้เกิด
การศึกษาท้ังหมดขึ้น และท้ายท่ีสุด บุคคลท่ีสำคัญท่ีสุดของวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ อาจารย์ท่ีปรึกษา รศ.ดร. 
จักรกริช สังขมณี ผู้เค่ียวเข็ญ เป็นท้ังน้ำเย็นและน้ำร้อน คอยช้ีแนะและแบ่งปันวิธีคิด วิธีการทำงานให้
ผู้วิจัยได้ฝึกฝนตนเองเสมอมาซึ่งเป็นประสบการณ์เรียนรู้ท่ีมีความหมายต่อผู้วิจัยอย่างยิ่ง 
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บทท่ี 1 
บทนำ 

 

1.1 ที่มาและความสำคัญ 
 สายของวันอาทิตย์ท่ี 25 ตุลาคม พ.ศ. 2563  แดดเช้าเริ่มเปล่ียนเป็นไอร้อน ถนนคอนกรีต

สองเลนรอบ “วัดบางยิ้ม”1 แน่นขนัดไปด้วยรถ  "เต็มแล้วๆ ไม่ต้องเข้ามา" อาสาสมัครโบกไม้โบกมือ

พัลวันเพื่อกันขบวนรถท่ีเบียดเสียดเข้ามาในวัด แต่ผู้วิจัยซอกแซกมอเตอร์ไซค์เข้าไปในวัดจนได้ 

รถทัวร์สองช้ันคันใหญ่เด่นหราพาคนต่างถิ่นจำนวนมากมาท่ีนี่ คนเรือนพันขวักไขว่ไปท่ัว บ้างนั่งตาม

ใต้ศาลาและกุฎิเจ้าอาวาส บ้างถ่ายรูปกับซุ้มกฐินเสียบธนบัตรสีม่วง สีแดงระยิบระยับรับแดด บ้างต่อ

แถวรับอาหารโรงทานนับสิบเจ้าเรียงราย ผู้วิจัยเข้าออกเต้นท์อาหารไปท่ัวจนอิ่มพลางสอดสายตา

มองเห็นทหารเรือ 3-4 นายเดินอยู่รอบ ๆ เต้นท์ และผู้ตะโกนคุยกันเพื่อแข่งกับลำโพงท่ีบรรเลงเพลง

เสียงดังจนฟังไม่ได้ศัพท์เกี่ยวกับ “กรมหลวงชุมพรฯ” มัคทายกก็ไม่ลดละ แทรกเสียงประกาศไม่ขาด

สาย บรรยากาศงานบุญท่ีมีชีวิตชีวาเช่นนี้ ใครเล่าจะรู้ว่า ท่ีนี่จะเป็นแหล่งไหลเวียนแลกเปล่ียน 

“กัญชา” ยาเสพติดให้โทษประเภทท่ี 5 ท่ีท้าทายกฎหมายยาเสพติดของรัฐอย่างเอิกเกริก  

 ย้อนกลับไปเมื่อเดือนกันยายน ปี พ.ศ. 2562 ผู้วิจัยมาเยือนวัดแห่งนี้ด้วยความต้ังใจว่าจะได้

เห็นร่องรอยของสถานท่ีแจกกัญชาของอาจารย์เดชา ศิริภัทร ผู้คิดค้นและผลิตตำรับยาท่ีสกัดจาก

กัญชา หรือ “น้ำมันกัญชา” ท่ีครั้งหนึ่งเคยตกเป็นข่าวดังว่าถูกเจ้าหน้าท่ีรัฐบุกเข้าจับกุมผู้ผลิต และยึด

อุปกรณ์ต่าง ๆ  รวมท้ังขยายผลไปถึงการส่ังให้วัดท่ีรับน้ำมันกัญชาจากอาจารย์เดชาหยุดจ่าย

ผลิตภัณฑ์ดังกล่าว เหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นกลายเป็นชนวนไปสู่การต่อสู้เรียกร้องของประชาชนจำนวนมาก

ท่ีกดดันให้รัฐแก้ไขกฎหมายยาเสพติด เพื่ออนุญาตให้ประชาชนสามารถผลิตและใช้กัญชาเป็นยารักษา

โรคได้อย่างถูกกฎหมาย การเรียกร้องดำเนินไปเป็นเวลาหลายเดือนและมีกิจกรรมเคล่ือนไหวทางการ

เมืองมากมาย ไม่ว่าจะเป็นการเขียนจดหมายเปิดผนึกจากกลุ่มองค์กรไม่แสวงหาผลกำไร การออกมา

สนับสนุนของศิลปินนักร้อง การเดินขบวนประท้วงของกลุ่มผู้ป่วย และการกระทำอารยะขัดขืนด้วย

การแจกน้ำมันกัญชาของกลุ่มอาจารย์เดชาท้าทายกฎหมายป้องปรามการแจกจ่ายกัญชาในฐานะยา

เสพติดประเภทท่ี 5 

 อย่างไรก็ตาม ความตึงเครียดและแรงกดดันท้ังหมดนี้จบลงด้วยการประนีประนอมของรัฐ

ท่ีต้ังตนเป็นผู้จัดหาและผลิตน้ำมันกัญชาสูตรอาจารย์เดชา โดยเชิญให้อาจารย์เดชาเข้าร่วมเป็นท่ี
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ปรึกษาการผลิต และแจกโดยบุคลากรทางการแพทย์ท่ีได้รับอนุญาตผ่านคลินิกกัญชา และ

โรงพยาบาลรัฐหลายแห่งท่ัวประเทศในเดือนมกราคม พ.ศ. 2562 เรื่องราวท้ังหมดดูเหมือนว่ารัฐและ

ประชาชนสามารถตกลงผลประโยชน์ได้อย่างลงตัว ผู้ป่วยสามารถเข้าถึงกัญชาในฐานะยารักษาโรคได้

จากหน่วยงานของรัฐ โดยไม่ต้องผลิตเอง ในขณะท่ีรัฐก็รักษากฎหมายป้องปรามท่ีบัญญัติให้กัญชา

เป็นยาเสพติดต่อไปได้ 

 8 เดือนต่อมา มอเตอร์ไซค์รับจ้างได้พาผู้วิจัยมายังวัดบางยิ้มและทุกอย่างก็ประจักษ์แก่

สายตาว่า วัดแห่งนี้ยังคงมีการแจกกัญชาอยู่ สมมุติฐานของผู้วิจัยกลับตาลปัตรไปท้ังหมด ผู้ป่วยและ

ผู้สูงอายุกว่า 30 คนนั่ งประนมมือในพิธีแจกน้ำมันกัญชาหน้ากุฏิเจ้าอาวาสอย่างเปิดเผย ใน

ขณะเดียวกันในพื้นท่ีดังกล่าวกลับมีการติดประกาศป้ายท่ีอ่านได้ว่า “งดแจกกัญชา” และป้าย “ท่ีนี่ไม่

แจกน้ำมันกัญชา แจกน้ำมันมะพร้าวสกัดเย็น” 

 สถานการณ์ท่ีเกิดขึ้นสะท้อนให้เห็นความอิหลักอิเหล่ือในกิจกรรมลักลอบผลิต แจกจ่าย และ

บริโภคกัญชาในวัดบางยิ้ม ท้ังยังนำมาซึ่งความประหลาดใจและคำถามมากมายแก่ผู้วิจัยต่อกิจกรรม

ผิดกฎหมายท่ีดำรงอยู่ได้อย่างสามัญธรรมดาภายใต้การบังคับใช้กฎหมายป้องปรามยาเสพติด ผู้วิจัย

จึงตัดสินใจย้ายมาพักอาศัยใกล้วัดบางยิ้ม เพื่อเก็บข้อมูลภาคสนามเป็นระยะเวลา 1 ปี ต้ังแต่เดือน

พฤศจิกายน พ.ศ. 2562 - พฤศจิกายน พ.ศ. 2563 

 วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษาการดำรงอยู่ของกิจกรรมจัดหา แปรรูปและแจกจ่ายกัญชาท่ีเป็น

ปฏิปักษ์ต่อกฎหมายดังกล่าว โดยจะสำรวจท้ังลักษณะความสัมพันธ์ เงื่อนไข และตัวแสดงท่ีเกี่ยวข้อง 

ตลอดจนวิธีการหล่อเล้ียงและดำรงอยู่ได้ภายใต้แรงเสียดทานของกฎหมาย 

 นอกจากนี้ ผู้วิจัยจะสำรวจการดำรงอยู่ของกัญชาภายใต้บริบทดังกล่าว โดยไม่จัดวางนิยาม

ต่อกัญชาไว้ล่วงหน้าดังเช่นงานศึกษาเรื่องกัญชาในบริบทสังคมไทยส่วนใหญ่ ท่ีมักจะมีมุมมองต่อ

กัญชาบนกรอบทวิลักษณ์ตายตัวระหว่าง ยารักษาโรค/ยาเสพติด ส่ิงถูกกฎหมาย/ส่ิงผิดกฎหมาย การ

ใช้เพื่อสันทนาการ/การใช้เพื่อการแพทย์ (Peter Maguire, 2014; จุมพล พงษ์สุวรรณ, 2530; พี

รพจน์ ปิ่นทองดี, 2561; วีรยา ถาอุปชิต และ นุศราพร เกษสมบูรณ์ , 2560; อรพินท์ นิรนาทกุล, 

2563; อัครพนธ์ เอี้ยวรัตนวดี, 2562) โดยผู้วิจัยเห็นว่าการกำหนดนิยามต่อกัญชาไว้ล่วงหน้าแล้ว

สำรวจปรากฏการณ์หรือผลกระทบท่ีเกิดขึ้นตามมาของงานศึกษาดังกล่าว ไม่สามารถทำความเข้าใจ

ปรากฏการณ์จัดหา ผลิตและแจกจ่ายกัญชาท่ีเกิดขึ้นในวัดบางยิ้มได้  

 ท้ังนี้ผู้วิจัยได้หยิบยืมมุมมองของกลุ่มการศึกษาวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี (Science and 

Technology Studies; STS) ในการสำรวจธรรมชาติของกัญชาและกิจกรรมท่ีเป็นปฏิปักษ์ ต่อ
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กฎหมาย กล่าวคือ ผู้วิจัยสำรวจกัญชาบนสมมุติฐานท่ีว่า กัญชาเป็นวัตถุท่ีไม่มีคุณสมบัติภายในท่ี

ตายตัว แต่สามารถเล่ือนไหลและเปล่ียนแปลงตัวได้สัมพันธ์กับบริบท เงื่อนไขความสัมพันธ์และ

สถานการณ์หนึ่งๆ อย่างจำเพาะ (จักรกริช สังขมณี, 2564) ในขณะท่ีกิจกรรมจัดหา ผลิตและแจกจ่าย

กัญชาท่ีเกิดขึ้นคือกระบวนการทางสังคม (sociality) ของกัญชารูปแบบหนึ่งท่ีปรากฏขึ้นจากการถัก

ทอกันระหว่างกัญชาและตัวแสดงตลอดจรปฏิบัติการท่ีหลากหลาย ท้ังท่ีเป็นมนุษย์และไม่ใช่มนุษย์ท่ี

สามารถแปรผันได้ เสมอภายใต้บริบทและเงื่อนไขท่ีจำเพาะ  (Hardon & Sanabria, 2017) 

วิทยานิพนธ์จะถูกจัดแบ่งเนื้อหาออกเป็น 6 บทดังนี้  

บทที่ 1 บทนำ เนื้อหาบทนี้ประกอบด้วย ท่ีมาและความสำคัญของปัญหา จุดประสงค์การ

วิจัย วิธีวิทยา คำถามวิจัยและกรอบคิดท่ีใช้ในการศึกษา  

บทที่ 2 ทบทวนวรรณกรรมที่เก่ียวข้อง ภายในบทจัดแบ่งงานศึกษาท่ีเกี่ยวข้องออกเป็น 2 

กลุ่ม ได้แก่ งานศึกษาเรื่องกัญชาในบริบทสังคมไทย และ งานศึกษาเรื่องพืชท่ีออกฤทธิ์ต่อจิตประสาท

ในทางมานุษยวิทยา 

บทที่ 3 สินค้าและสิ่งศักด์ิสิทธิ์: กัญชากับการถูกแปรรูปและการให้ความหมาย  ในบทนี้

เป็นการศึกษาเชิงชาติพันธุ์วรรณา โดยผู้วิจัยจะคล่ีคลายให้เห็นกระบวนการจัดหาและแปรรูปกัญชาท่ี

เกิดขึ้นในวัดบางยิ้ม ผู้วิจัยเสนอว่ากระบวนการแปรรูปกัญชาได้ประกอบสร้างกัญชาในรูปลักษณ์และ

ความหมายใหม่ จากกัญชาอัดแท่งท่ีจัดหามาจากแหล่งผลิตในประเทศเพื่อนบ้าน ไปสู่การเป็นวัตถุ 2 

ลักษณะได้แก่ วัตถุศักดิ์สิทธิ์ (sacred entity) และ สินค้า (commodity) โดยวัตถุท้ังสองรูปแบบเป็น

เงื่อนไขสำคัญท่ีช่วยหล่อเล้ียงและค้ำจุนกิจกรรมจัดหาและผลิตกัญชาดังกล่าวไว้อย่างเฉพาะตัว  

บทที่ 4 ความศักด์ิสิทธิ์ที่หลากหลาย: การแจกจ่ายกัญชาในพิธีกรรมเชิงการแพทย์และ

พิธีกรรมศาสนา  ต่อเนื่องจากบทท่ีแล้ว ผู้วิจัยได้หยิบยกเฉพาะกัญชาในฐานะวัตถุศักด์ิสิทธิ์ ในการ

สำรวจกระบวนการแจกจ่ายท่ีเกิดขึ้นในวัดบางยิ้ม ผู้วิจัยพบว่าในแต่ละเดือนมีการแจกจ่ายกัญชา

ให้แก่ผู้คนไม่ต่ำกว่า 2,000 คน ท้ังท่ีมีการบังคับใช้พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษท่ีห้ามมิให้

ประชาชนแจกจ่ายกัญชาโดยเด็ดขาด โดยกำหนดโทษอาญาไว้ท้ังจำคุกและปรับ ผู้วิจัยเสนอว่า การ

แจกจ่ายกัญชาดังกล่าวเกิดขึ้นได้จากการสร้างความชอบธรรมด้วยการประกอบสร้างความศักดิ์สิทธิ์ ท่ี

มีลักษณะจำเพาะ 2 รูปแบบ กล่าวคือ ความศักด์ิสิทธิ์แบบผูกขาด (exclusive) และความศักด์ิสิทธิ์

แบบรวบรวม (inclusive) โดยปรากฏตัวขึ้นผ่านพิธีกรรม 2 รูปแบบ กล่าวคือ พิธีกรรมเชิงการแพทย์ 

และพิธีกรรมเชิงความเช่ือและศาสนา ตามลำดับ  
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 พิธีกรรมเชิงการแพทย์นั้นประกอบสร้างความศักดิ์สิทธิ์อย่างผูกขาด โดยมีการหยิบยืมวิธีการ

จัดการผู้คนอย่างเฉพาะตัวจากรัฐ การประกอบสร้างปฏิบัติการเชิงเทคนิคในการส่ังจ่ายกัญชาและการ

อาศัยรูปเคารพในการสร้างพิธีกรรมเพื่อผูกโยงการเข้ารับกัญชาไว้ยังพื้นท่ีของวัด ลักษณะดังกล่าว

สะท้อนให้เห็นการแจกจ่ายกัญชาท่ีมีโครงสร้างชัดเจน แข็งท่ือ และจำกัดการเข้าถึงกัญชาอย่าง

เคร่งครัด ในขณะท่ีพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงศาสนาประกอบสร้างความศักด์ิสิทธิ์ด้วยการมุ่งรวบรวม

ผู้คนเข้ามามีส่วนร่วมอย่างเปิดกว้างและยืดหยุ่น ด้วยการทำให้เป็นศาสนพิธี พิธีมงคล รวมท้ังเป็น

เครือข่ายความเช่ือ และอาศัยศีลธรรมและปฏิบัติการของศาสนาพุทธ นิกายเถรวาท เรื่องการทำบุญ 

(merit-making) ในการถักทอความศักดิ์สิทธิ์แบบรวบรวมข้ึน  

 บทที่ 5 บทสรุปและข้อเสนอ ในบทนี้เป็นการสรุปภาพรวมของข้อค้นพบจากการศึกษา

ท้ังหมดท่ีจะกลับไปตอบคำถามวิจัยในตอนต้น ผ่านข้อเสนอ 3 ประการ กล่าวคือ ประการแรก กัญชา

มีวัฒนธรรมชาติท่ีหลากหลายและคร่อมข้ามกรอบทวิลักษณ์ท่ีตายตัว ประการท่ีสอง กระบวนการทาง

สังคมของกัญชาเผยแสดงให้เห็นเลือนทะลายของปริมณฑลและกรอบคิดทวิลักษณ์ต่าง ๆ และ

ประการท่ีสาม การส่ังจ่ายยามีลักษณะเป็นกระบวนการวัฒนธรรมชาติ  

 

1.2 คำถามวิจัย 
 1. วัฒนธรรมชาติของกัญชามีลักษณะอย่างไร ภายใต้บริบทและความสัมพันธ์ของการ

ลักลอบผลิตและแจกจ่ายท่ีเกิดขึ้นในวัดแห่งหนึ่งในจังหวัดภาคกลาง   

 2. กระบวนการจัดหา แปรรูปและแจกจ่ายกัญชาท่ีเกิดขึ้นดังกล่าวมีลักษณะอย่างไร 

กระบวนการดังกล่าวดำรงอยู่ภายใต้แรงเสียดทานของกฎหมายป้องปรามยาเสพติดได้อย่างไร  

 3.วัฒนธรรมชาติของกัญชาสัมพันธ์กับการดำรงอยู่ของกระบวนการผลิตและแจกจ่ายกัญชาท่ี

เกิดขึ้นหรือไม่ อย่างไร  
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1.3 วัตถุประสงค์การวิจัย 
 1. เพื่อศึกษาลักษณะการดำรงอยู่ของปรากฏการณ์ผลิต แปรรูป แจกจ่ายกัญชาท่ีเป็น
ปฏิปักษ์ต่อกฎหมาย ท้ังในมิติของเงื่อนไขความสัมพันธ์ ตัวแสดงท่ีเกี่ยวข้อง พิธีกรรมท่ีเกิดขึ้น และ 
วิธีการหล่อเล้ียงกิจกรรมให้ดำรงอยู่อย่างต่อเนื่องกว่า 1 ปีเศษ 
 2. เพื่ อสำรวจลักษณะการดำรงอยู่  ไหลเวียนและเคล่ือนย้ายของกัญชา เกิดขึ้น ใน

ปรากฎการณ์ลักลอบผลิต แปรรูปและแจกจ่ายกัญชาดังกล่าว  โดยไม่จัดวางไว้บนสมมุติฐานท่ีกำหนด

ไว้ล่วงหน้าว่ากัญชาเป็นยาเสพติด และ/หรือ ยารักษาโรค  

 

1.4 วิธีดำเนินการวิจัย 
1.4.1 การเก็บข้อมูล 

ผู้วิจัยใช้วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลหลายรูปแบบ ท้ังจากการค้นคว้าเอกสารงานวิจัยท่ี

เกี่ยวข้อง การสัมภาษณ์อย่างเป็นทางการและไม่เป็นทางการ การสังเกตแบบมีส่วนร่วมและไม่มีส่วน

ร่วมท้ังในพื้นท่ีออนไลน์ และภาคสนาม  โดยใช้ระยะเวลาท้ังหมดประมาณ 1 ปี โดยได้รับการรับรอง

จริยธรรมการวิจัยจากคณะกรรมการพิจารณาจริยธรรมการวิจัยในคน กลุ่มสหสถาบัน ชุดท่ี 1 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย เลขท่ีโครงการวิจัย 088.1/64  

ผู้วิจัยเก็บข้อมูลภาคสนามดังกล่าวโดยย้ายมาพักอาศัยอยู่ในชุมชนใกล้วัดบางยิ้มและแวะ

เวียนไปวัดท้ังในฐานะคนรับยา คนช่วยงานวัด และคนเก็บแบบสอบถามให้กับงานวิจัยอื่น ต้ังแต่เดือน

พฤศจิกายน พ.ศ. 2562 - กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2563 เป็นระยะเวลา 4 เดือน ก่อนท่ีจะเกิดวิกฤต 

โรคระบาดโควิด-19 และมีการปิดเมืองเป็นระยะเวลากว่า 3 เดือน ต้ังแต่เดือนมีนาคม-พฤษภาคม 

พ.ศ. 2563 ในระหว่างนั้นผู้วิจัยได้ใช้เวลาศึกษาค้นคว้าข้อมูลเอกสาร งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับประเด็น

เรื่องกัญชาในบริบทสังคมไทย และการจัดต้ังกลุ่มผลิตและแปรรูปกัญชาท่ีเกิดขึ้น ก่อนกลับไปเก็บ

ข้อมูลภาคสนาม ณ วัดบางยิ้มอีกครั้งในเดือนมิถุนายน - พฤศจิกายน พ.ศ. 2563 เป็นระยะเวลา 

6 เดือน ในการเก็บข้อมูลนั้นสามารถแบ่งรายละเอียดได้เป็น 4 ส่วน ได้แก่ การรวบรวมข้อมูลเชิง

เอกสารการสัมภาษณ์อย่างเป็นทางการและไม่เป็นทางการ การสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วมและไม่มี

ส่วนร่วม และการเก็บข้อมูลออนไลน์  

วิธีแรก การรวบรวมข้อมูลเชิงเอกสาร ผู้วิจัยได้รวบรวมเอกสารจากแหล่งต่าง ๆ เช่น ข่าว 

พระราชบัญญัติยาเสพติดเกี่ยวกับกัญชาแต่ละฉบับ คลิปวิดีโอ เว็บไซต์ของหน่วยงานรัฐ และเว็บไซต์
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ต่างประเทศ ซึ่งประกอบไปด้วย ข้อมูลเกี่ยวกับประวัติศาสตร์กฎหมายกัญชาในประเทศไทย อิทธิพล

ของสงครามเย็นท่ีมีต่อการบัญญัติกฎหมายควบคุมกัญชาของประเทศไทย ฉบับปี พ.ศ. 2522 บริบท

และความสัมพันธ์ระหว่างรัฐ กัญชา และประชาชน รวมท้ังวิธีการควบคุมจัดการกัญชาของรัฐใน

ปัจจุบัน ข้อมูลเหล่านี้รวบรวมเพื่อทำความเข้าใจบริบทและพลวัตทางกฎหมายควบคุมกัญชาท่ีเกิดข้ึน

ในสังคมไทย เพื่อเช่ือมโยงเข้ากับการสร้างแรงเสียดทานและปฏิสัมพันธ์ที่เจ้าหน้าท่ีรัฐมีต่อการดำเนิน

กิจกรรมเกี่ยวกับกัญชาของวัดบางยิ้ม 

วิธีท่ีสอง การสัมภาษณ์อย่างเป็นทางการและไม่เป็นทางการ ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์ ผู้ผลิตน้ำมัน

กัญชาและผู้ป่วยท่ีมารับกัญชาท่ีวัด ท้ังอย่างเป็นทางการและไม่เป็นทางการ โดยแบ่งผู้ให้สัมภาษณ์

ออกเป็น 2 กลุ่มหลัก ได้แก่ กลุ่มผู้ผลิตน้ำมันกัญชาของวัดบางยิ้ม และกลุ่มผู้บริโภคน้ำมันกัญชาของ

วัดบางยิ้ม สำหรับการเก็บข้อมูลผู้ผลิตน้ำมันกัญชาของวัดบางยิ้ม ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์เจ้าอาวาส  

วัดบางยิ้ม และ จิตอาสาท่ีทำหน้าท่ีเป็นผู้ให้คำแนะนำการบริโภคกัญชาแก่ผู้ป่วย โดยท้ังสองถือเป็น

บุคคลสำคัญอย่างยิ่งในการเข้าถึงข้อมูลการผลิตน้ำมันกัญชา นอกจากนี้ยังมีการสัมภาษณ์จิตอาสาคน

อื่น ๆ อย่างไม่เป็นทางการ ในรูปของการพูดคุยระหว่างช่วยงานท่ีวัด และระหว่างท่ีอยู่ในพิธีกรรม

แจกยาของวัด โดยคำถามสัมภาษณ์ผู้ผลิตน้ำมันกัญชานั้น เกี่ยวข้องกับเรื่องท่ีมาท่ีไปของการจัดต้ัง

กลุ่มดังกล่าว วิธีการดำเนินการท่ีหล่อเล้ียงให้กลุ่มดำเนินไปได้โดยไม่แสวงหาผลกำไร การต่อรอง 

ปิดบังอำพรางกิจกรรมจากเจ้าหน้าท่ีรัฐ วิธีการเข้าถึงกัญชาในการผลิต ความคิดเห็นต่อการใช้กัญชา

รักษาโรค เป็นต้น  

ส่วนผู้ให้สัมภาษณ์กลุ่มท่ีสองคือ ผู้บริโภคน้ำมันกัญชา ผู้วิจัยได้เข้าร่วมกิจกรรมการแจก

กัญชาท่ีวัดในฐานะผู้ท่ีไปรับกัญชา โดยระหว่างการรอรับยา ได้มีการพูดคุย ซักถาม ผู้มารับยาเหล่านี้

ท้ังอย่างเป็นทางการและไม่เป็นทางการประมาณ 20 คน  คำถามสัมภาษณ์ผู้มารับน้ำมันกัญชามุ่ง

สำรวจเงื่อนไข ท่ีมาท่ีไปของผู้ท่ีมารับยา ลักษณะการใช้ยา ผลท่ีได้จากการใช้กัญชารักษาโรค ความ

คาดหวังต่อการเข้าถึงกัญชา และทัศนคติท่ีมีต่อวัด เป็นหลัก 

วิธีการเก็บข้อมูลแบบท่ีสามคือ การรวบรวมข้อมูลจากการสังเกตแบบมีส่วนร่วมและไม่มีส่วน

ร่วมในวัดบางยิ้ม กล่าวคือ ผู้วิจัยเข้าไปช่วยงานท่ีวัดในฐานะจิตอาสาในวันท่ีมีการแจกน้ำมันกัญชาใน

แต่ละสัปดาห์ โดยไปช่วยตักน้ำสมุนไพรแช่เท้าร่วมกับจิตอาสาคนอื่น ๆ  รวมท้ังในขั้นตอนการผลิต 

และการแปรรูปกัญชาของวัดร่วมกับพระสงฆ์ นอกจากนี้ผู้วิจัยยังเข้าไปรับน้ำมันกัญชาในงานบุญท่ี  
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วัดจัดขึ้นเดือนละ 1 ครั้งเป็นระยะเวลา 4 ครั้งในฐานะผู้ป่วย โดยได้เข้าร่วมพิธีกรรมการแจกท่ีวัดจัด

ขึ้น วิธีการดังกล่าวช่วยให้ผู้วิจัยสัมผัสถึงมุมมองของท้ังผู้ผลิต และผู้บริโภคกัญชา  

วิธีเก็บข้อมูลรูปแบบสุดท้าย ได้แก่ การเก็บข้อมูลออนไลน์ กล่าวคือ วัดบางยิ้มได้ต้ังห้อง

สนทนาออนไลน์ในแอปพลิเคช่ันไลน์ (LINE) เพื่อแลกเปล่ียน สอบถาม และให้คำแนะนำเกี่ยวกับการ

ใช้กัญชาของวัด โดยได้ติดประกาศคิวอาร์โค้ด (QR code) ไว้ ณ ท่ีแจกยาให้ผู้ป่วยสามารถสแกนเพื่อ

เข้าร่วมในห้องสนทนาออนไลน์ได้ เมื่อผู้วิจัยเข้าไปสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วมในฐานะผู้ป่วย และ

ร่วมบริโภคน้ำมันกัญชา จึงได้เข้าร่วมกลุ่มออนไลน์ดังกล่าวด้วย โดยได้ขออนุญาตเจ้าอาวาสวัดบางยิ้ม

แล้ว ภายในกลุ่มไลน์จะมีการสนทนาโต้ตอบอย่างต่อเนื่องระหว่างพระสงฆ์ จิตอาสา และผู้บริโภค 

เพื่อแลกเปล่ียนประสบการณ์การใช้กัญชาของผู้บริโภค ผู้วิจัยได้สังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วมและไม่มี

ส่วนร่วม โดยการแลกเปล่ียนสนทนากับผู้ใช้กัญชาคนอื่น ๆ และ สังเกตการณ์บทสนทนาท่ีเกิดขึ้นโดย

ไม่มีส่วนร่วม 

 

1.5 กรอบคิดที่ใช้ในการศึกษา: ธรรมชาติของวัตถุและกระบวนการทางสังคมของวัตถุ 
 ผู้วิจัยได้รับแรงบันดาลใจและอาศัยแนวทางการศึกษาวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี (Science 

and Technology Studies, STS) ในการศึกษาธรรมชาติของกัญชาและกระบวนการทางสังคมของ

กัญชาในปรากฏการณ์จัดหา แปรรูปและแจกจ่ายกัญชาในวัดแห่งหนึ่งในจังหวัดภาคกลาง  

 แนวทางการศึกษาวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีเป็นกลุ่มแนวคิดท่ีส่งอิทธิพลและขยับขยาย

พรมแดนการศึกษา “วัฒนธรรม” แก่มานุษยวิทยาในหลายมิติ จากคำถามพื้นฐานของการศึกษาท่ีว่า 

“วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีมีอิทธิพลต่อสังคมอย่างไร” และ “สังคมมีอิทธิพลต่อวิทยาศาสตร์และ

เทคโนโลยีอย่างไร” ได้นำไปสู่การทบทวนและวิพากษ์การศึกษาวัฒนธรรมในทางมานุษยวิทยา  

ท้ังการต้ังคำถามต่อวัตถุท่ีศึกษา การทบทวนและวิพากษ์การกำหนดนิยามความรู้เกี่ยวกับโลกท่ีเรา

ดำรงอยู่ ตลอดจนการเสนอแนะวิธีวิทยาในการศึกษาปรากฏการณ์ต่างๆ ท่ีนักมานุษยวิทยาสนใจ โดย

มิติเหล่านี้ได้สนับสนุนกันและปรากฏเป็นแนวคิดท่ีหลากหลายท่ีทบทวีในแนวทางการศึกษาดังกล่าว 

(จักรกริช สังขมณี, 2564) 

 แนวทางการวิเคราะห์ เชิงวัตถุ -สัญญะ (material-semiotic) เป็นหนึ่ งในแนวคิดของ

การศึกษาวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี แนวทางดังกล่าวเสนอการศึกษาวัตถุในมุมมองท่ีว่า วัตถุต่างๆ 

ไม่มีคุณสมบัติจำเพาะและตายตัวในตัวเอง แต่เป็นผลมาจากการปฏิสัมพันธ์และเช่ือมโยงกับส่ิงอื่นๆ ท่ี
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เข้ามาสร้างและปรับเปล่ียนส่ิงนั้น รวมท้ังการท่ีส่ิงนั้นได้ส่งผลต่อส่ิงอื่นในขณะเดียวกัน สารัตถะของ

วัตถุหนึ่งๆ จึงเป็นผลมาจากการสร้างสัมพันธ์กับส่ิงรอบตัวซึ่งสามารถเปล่ียนแปลงได้และมีพลวัต

ภายใต้สถานการณ์หรือบริบทหนึ่งๆ ท้ังนี้ความสัมพันธ์ที่ปรากฏขึ้นมีท้ังในลักษณะเชิงวัตถุและเชิงการ

ให้ความหมาย (จักรกริช สังขมณี, 2564) 

 แนวทางการวิเคราะห์เชิงวัตถุ-สัญญะได้ทลายกรอบคิดทวิลักษณ์ขั้วตรงข้าม การแบ่งแยก

อย่างเคร่งครัดตายตัว รวมท้ังการค้นหาสารัตถะของวัตถุหนึ่งๆ ท่ีเท่ียงแท้อย่างเอาเป็นเอาตายลง โดย

หันกลับมาสำรวจส่ิงรอบตัวในมุมมองใหม่ในลักษณะท่ีมีพลวัต เปล่ียนแปลงได้ เป็นกระบวนการและ

ยึดโยงเกี่ยวพันกับส่ิงอื่นๆ เสมอ (จักรกริช สังขมณี, 2564) มุมมองการวิเคราะห์ดังกล่าวได้ส่งอิทธิพล

ไปยังการศึกษาเรื่องยาและเภสัชภัณฑ์ต่างๆ ในทางมานุษยวิทยาอีกด้วย กล่าวคือ นับต้ังแต่ทศวรรษท่ี 

1980 - 1990 การศึกษาเรื่องยาในทางมานุษยวิทยานั้นล้วนตกอยู่ในกับดักความคิดท่ีแบ่งแยก

ระหว่างคุณสมบั ติทางเคมีของยา  และ การให้ความหมายเชิงสังคมและวัฒนธรรมต่อยา 

(sociocultural interpretation) การต้ังต้นการศึกษาด้วยกรอบคิดท่ีแบ่งแยกดังกล่าวส่งผลให้นัก

มานุ ษยวิทยาให้ ความสน ใจกับ ศึกษาส่วนขยายของฤทธิ์ทาง เภ สัชวิทยาของยา (extra-

pharmacological efficacy of drugs) โดยมองข้ามและละเลยมิติการศึกษาเชิงวัตถุของยาอย่าง

เป็นของตาย ท้ังนี้นักมานุษยวิทยาในยุคแรกมักศึกษายาในมิติของพิธีกรรม สัญลักษณ์ และการ

ประกอบสร้างทางวัฒนธรรมของมนุษย์ท่ีส่งผลต่อประสบการณ์การใช้ยาเป็นหลัก (Hardon & 

Sanabria, 2017)  

 อย่างไรก็ตาม ในทศวรรษท่ี 1990 เป็นต้นมา นักมานุษยวิทยาบางกลุ่มได้ผนวกเอามุมมอง

ของการศึกษาวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีดังกล่าวมาใช้ในการศึกษายา บนสมมุติฐานท่ีไม่แบ่งแยก

การศึกษายาในเชิงวัตถุและเชิงการให้ความหมายอีกต่อไปโดยมองว่า ยาไม่ได้เป็นวัตถุท่ีแน่นิ่ ง 

สำเร็จรูป ตายตัว แต่การดำรงอยู่ของมันเป็นผลมาจากกระบวนการและความสัมพันธ์ท่ียึดโยงตัว

แสดงท่ีหลากหลายท้ังท่ีเป็นมนุษย์และไม่ใช่มนุษย์ วัตถุและอวัตถุ ในการท่ีเผยแสดงคุณสมบัติต่าง ๆ 

ของยา ท้ังนี้คุณสมบัติของยามีพลวัตในตัวเอง สามารถแปรผันได้ โดยเป็นกระบวนการท่ีดำเนินไป

อย่างไม่หยุดนิ่งเมื่อปฏิสัมพันธ์กับส่ิงอื่น (Hardon & Sanabria, 2017)  

 มุมมองการศึกษาดังกล่าวเห็นได้จากในหนังสือเรื่อง Pharmaceutical Matters : The 

Invention of Informed Materials (2016) ของวอล์คเกอร์ แอนดรู (2559) (Andrew Barry) ท่ี

ศึกษากระบวนการพัฒนาและวิจัยยาในบริษัทเอกชนแห่งหนึ่ง โดยเสนอว่าการคิดค้นยานั้นไม่ได้

เกิดขึ้นในลักษณะของการ “ค้นพบ” (discovered) ยาในห้องทดลองวิทยาศาสตร์หรือจากปฏิกิริยา
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ทางเคมีในทางกายภาพ แต่ถูกประกอบสร้างขึ้นในความสัมพันธ์ท่ีซับซ้อนท่ามกลางส่ิงแวดล้อมเชิง

ข้อมูลและเทคโนโลยีมากมาย ท้ังโมเลกุลท่ีมีความเป็นไปได้ว่าจะเป็นยา เทคโนโลยีการสร้าง

แบบจำลองโมเลกุลในจอภาพ ฐานข้อมูลสิทธิบัตร การทดสอบเชิงคลินิก ห้องสมุด เป็นต้น โดยไม่ได้มี

ขอบเขตชัดเจนแยกขาดกับส่ิงอื่น แต่เป็นการอาศัยตัวแสดงอื่นๆ เพื่อเผยแสดงตัวเองด้วยในลักษณะ

ของเหตุการณ์หนึ่ง (an event) ซึ่งแบร์รี่เรียกกลุ่มโมเลกุลของยาว่าเป็นโมเลกุลท่ีถูกประกาศ 

(informed materials)  นอกจากนี้แบร์รี่ยังเสนอว่า กลุ่มโมเลกุลท่ีถูกประกาศดังกล่าว เมื่อมีความ

ทนทาน  (endurance) จำเพาะหนึ่งๆ ท่ีทำให้เกิดคุณสมบัติการออกฤทธิ์เพื่อการรักษาและปลอดภัย

กับร่างกายของมนุษย์ ตลอดจนสามารถรักษาคุณสมบัติของตัวมันเองได้แม้ส่ิงแวดล้อมและบริบทจะ

เปล่ียนไป จะถูกพิจารณาให้เป็นยา (medicine) (วอล์คเกอร์ แอนดรู, 2559)  

 น อ ก จ า ก นี้ ยั ง มี บ ท ค ว า ม เรื่ อ ง  Fluid Drugs: Revisiting the Anthropology of 

Pharmaceuticals (2017) โดยแอนิตา แฮดรอน (Anita Hadron) และเอมิเลีย ซานาเบรีย (Emilia 

Sanabria) ท่ีอาศัยมุมมองการศึกษาเทคโนโลยีและวิทยาศาสตร์ในการศึกษายา โดยเสนอว่า แม้ว่ายา

จะดูเป็นผลผลิตของวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีรูปแบบหนึ่งท่ีสำเร็จรูปตายตัว แต่ทว่ามันถูกประกอบ

สร้างขึ้นจากพลวัตของความสัมพันธ์และตัวแสดงมากมายในสังคม โดยไม่อาจแบ่งแยกคุณสมบัติ  

เชิงเคมีออกจากกระบวนการทางสังคมของมันได้ งานดังกล่าวเสนอว่า ฤทธิ์ของยาในทางเภสัชวิทยา

นั้นไม่ได้แน่นิ่ง ตายตัว แต่มีความเล่ือนไหล โดยการออกฤทธิ์ของมันเผยแสดงและแปรผันไปตามข่าย

ใยความสัมพันธ์ (nexus) ท่ีก่อขึ้นร่วมกับตัวแสดงในบริบทต่างๆ พวกเธอได้คล่ีคลายให้เห็นพลวัตของ

ฤทธิ์ยา ผ่านการสำรวจต้ังแต่ข่ายใยของการผลิตสร้างในห้องทดลอง ข่ายใยของรัฐ-ตลาด (state–

market nexuses) ปฏิสัมพันธ์ของการส่ังจ่ายยาในพื้นท่ีการบำบัดรักษา และ ปฏิสัมพันธ์ระหว่างยา

และร่างกายผู้บริโภค (Hardon & Sanabria, 2017)  

กรณีศึกษาท่ีเฉพาะเจาะจงท่ีอาศัยมุมมองดังกล่าวเห็นได้จากงานศึกษาเรื่อง Depression 

and Consumption: Psychopharmaceuticals, Branding, and New Identity Practices 

(2005) ของเนธึน กรีนสลิท (Nathan Greenslit) ท่ีช้ีให้เห็นว่าคุณสมบัติของยาสามารถแปรผันไปได้

ในขั้นตอนการส่ังจ่ายด้วยกล่าวคือ กรีนสลิทได้ศึกษาการทำการตลาดของบริษัทยา Eli Lilly และ

พบว่าเพื่อท่ีจะได้ถือครองสิทธิบัตรยา Fluoxetine hydrochloride ได้นานขึ้น บริษัทดังกล่าวได้ทำ

การแก้ไขรูปลักษณ์ หีบห่อ ช่ือทางการค้า รวมท้ังข้อบ่งช้ียาขึ้นใหม่ (reinscription) จากท่ีอยู่ภายใต้

ช่ือการค้า Prozac ท่ีมีข้อบ่งช้ีว่าใช้รักษาอาการซึมเศร้า  ไปสู่ยาในช่ือ Sarafem ท่ีระบุสรรพคุณว่าใช้

รักษาอาการผิดปกติต่าง ๆ ก่อนประจำเดือน (premenstrual syndrome) ปรากฎการณ์ดังกล่าวได้
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ส่งผลให้เกิดข้อวิพากษ์วิจารณ์ว่าเป็นการทำให้อาการก่อนเป็นประจำเดือนกลายเป็นโรคในกลุ่ม

อาการซึมเศร้าท่ีต้องใช้ยาดังกล่าวรักษา (Greenslit, 2005)  

 งานศึกษาเหล่านี้ได้ตอกย้ำความสำคัญของการอาศัยแนวทางการวิเคราะห์เชิงวัตถุ-สัญญะ 

(material-semiotic) ท่ีทลายกรอบคิดทวิลักษณ์ต่อเรื่องยาท่ีมักแบ่งแยกการศึกษาเชิงวัตถุและ

เชิงสัญญะลง ซึ่งนำไปสู่การศึกษายาหรือวัตถุออกฤทธิ์ต่างๆ โดยไม่แบ่งแยกสารัตถะของมันออกจาก

กระบวนการทางสังคม ด้วยมุมมองการศึกษาท่ีว่า “ไม่มีวัตถุใดท่ีบริสุทธ์ผุดผ่อง ดำรงอยู่ก่อน

กระบวนการทางสังคมและการตีความของมัน” (there is no pure object that precedes its 

socialization and interpretation.) กระ ท่ั งยาท่ีแม้ จะ เป็น เคมี วัตถุ  ก็ เป็น ส่ิง ท่ี เกี่ ยวพันกับ

กระบวนการทางสังคม โดยคุณสมบัติของมันไม่ได้เป็นส่ิงถูกค้นพบ แต่ถูกสร้างและสร้างใหม่ขึ้น  

เรื่อย ๆ (Hardon & Sanabria, 2017)  

 ผู้วิจัยได้รับแรงบันดาลใจจากมุมมองและแนวทางการศึกษาดังกล่าว โดยได้ประยุกต์ใช้ในการ

สำรวจกัญชาและกระบวนการทางสังคมของกัญชา ผ่านปรากฎการณ์ลักลอบจัดหา ผลิตและแจกจ่าย

ท่ีเกิดขึ้นในวัดบางยิ้ม ผู้วิจัยจัดวางมุมมองในการศึกษากัญชาว่า กัญชาเป็นวัตถุท่ีมีความเล่ือนไหล 

มีคุณสมบัติท่ีแปรผันได้และแตกต่างไปตามการยึดโยงระหว่างรูปแบบความสัมพันธ์ท่ีเกิดขึ้นใน

กระบวนการต่างๆ ต้ังแต่การแปรรูปพืชกัญชาไปสู่ผลิตภัณฑ์ต่างๆ และการแจกจ่ายกัญชาใน

สถานการณ์ท่ีหลากหลายในวัดบางยิ้ม ผู้วิจัยมุ่งหมายจะสร้างความเข้าใจต่อกัญชาและกระบวนการ

ทางสังคมของกัญชา ให้พ้นไปจากการกำหนดนิยามไว้ล่วงหน้าในกรอบคิดทวิลักษณ์อันคับแคบท่ีมี

อิทธิพลต่อการกำหนดนโยบายและกฎหมาย ตลอดจนกำกับควบคุมความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์และ

กัญชาในสังคมในปัจจุบัน ระหว่างยารักษาโรค/ยาเสพติด ส่ิงถูกกฎหมาย/ส่ิงผิดกฎหมาย การใช้เพื่อ

สันทนาการ/การใช้เพื่อการแพทย ์(ราชกิจจานุเบกษา, 2562, 18 กุมภาพันธ์) 

 นอกจากนี้ ผู้วิจัยยังประยุกต์ใช้กรอบคิดเรื่อง วัฒนธรรมชาติ (natureculture) อีกด้วยเพื่อ

ศึกษากัญชาและกระบวนการทางสังคมของกัญชา โดยไม่กำหนดว่าเป็นกระบวนการทางธรรมชาติ

หรือทางวัฒนธรรมไว้ล่วงหน้า  

กรอบคิดเรื่อง วัฒนธรรมชาตินั้น ถูกเสนอขึ้นโดยดอนน่า ฮาราเวย์ (Donna Haraway)  

ท่ี ต้อ งการ จัดวางตำแหน่ งแห่ ง ท่ี ในการศึกษาให้ แตก ต่างออกไปจากนัก คิด สัจนิ ยมและ 

นักคิดวัตถุนิยมตามขนบ (conventional realist, materialist) รวมท้ังนักคิดประกอบ/รื้อสร้าง 

(de/constructionist) ท่ี ผ ลิ ตซ้ ำมุ มมอ งการ ศึกษ าแบ บ ชีววิ ทย ากำหนดนิ ยม  (biological 

determinism) และวัฒนธรรมสารัตถะนิยม (cultural essentialism) ในการศึกษาและทำความ
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เข้าใจโลกและสังคม ซึ่งได้นำมาสู่มุมมองท่ีเกิดปัญหาจำนวนมาก อาทิ การมองว่ามนุษย์เป็นสัตว์

ยกเว้น (human exceptionalism) ท่ีมีวัฒนธรรมเท่านั้น แนวคิดเรื่องมนุษย์เป็นศูนย์กลางของสรรพ

ส่ิง (Anthropocentricism)  และมุมมองการศึกษาท่ีลดทอนศาสตร์ ชีววิทยาให้ เป็น เสมือน

หน้ากระดาษขาวที่รองรับการจารึกทางสังคม (social inscription) (Nina Lykke, 2010)  

ในหนังสือเรื่อง The Companion Species Manifesto: Dog, People, and Significant 

Otherness, (2003) ฮาราเวย์เสนอว่า โลกเป็นส่ิงท่ีดำรงอยู่จากการร่วมประกอบสร้าง (co-create) 

ตัวมันเองอย่างต่อเนื่ องผ่าน การสัมพันธ์กัน (intertwinement) ของวัตถุ (matter) วาทกรรม 

(discourse) และ สัญญะ (semiotic) โดยความสัมพันธ์ดังกล่าวนั้นมีการเปล่ียนแปลงและมีพลวัต  

ฉะนั้นเมื่อพิจารณาความสัมพันธ์ต่าง ๆ ในระบบนิเวศจะเห็นได้ว่ามันก่อตัวขึ้นจากมิติทางสังคมและ

มิติทางชีวกายภาพ (biophysical) โดยไม่สามารถพิจารณาแยกขาดกันได้ (Haraway, 2003)  

 มุมมองต่อโลกของฮาราเวย์ดังกล่าวได้นำมาสู่ข้อเสนอท่ีว่า ธรรมชาติท่ีเราเข้าใจว่าแน่นิ่ง

และบริสุทธิ์ (pristine) นั้นเป็นส่ิงท่ียึดโยงกับบริบท (context-dependent) ไม่ต่างจากวัฒนธรรมแต่

อย่างใด  กล่าวคือ ธรรมชาติไม่อาจปรากฏตัวได้ (articulate) โดยไม่มีการตอบรับ พึ่งพิงและพัวพัน

กับวัฒนธรรมและส่ิงอื่นๆ เพราะธรรมชาติเป็นส่ิงท่ีถักทอเข้ากับวัฒนธรรม อิทธิพลและโครงสร้างทาง

สังคมท่ีเต็มไปด้วยอำนาจและมีความเฉพาะในเชิงท้องถิ่นและประวัติศาสตร์ (Nina Lykke, 2010)  

ผู้วิจัยประยุกต์ใช้กรอบคิดวัฒนธรรมชาติดังกล่าว เพื่อสำรวจกัญชาได้อย่างรอบด้านและ

ตระหนักถึงความพัวพัน (entanglement) ระหว่างตัวแสดงในมิติต่างๆ ท่ีถักทอและก่อตัวขึ้นเป็น

กัญชาและกระบวนการทางสังคมของกัญชา โดยไม่แบ่งแยกออกเป็นปริมณฑลเชิงวัฒนธรรมหรือ

ธรรมชาติ หากแต่เป็น วัฒนธรรมชาติหนึ่งๆ ผู้วิจัยจะได้สำรวจความสัมพันธ์อันซับซ้อนของกัญชาใน

ฐานะท่ีเป็นปฏิสังสรรค์ในมิติต่าง ๆ อย่างหลากหลาย ท้ังในมิติของลักษณะทางชีวกายภาพของกัญชา 

การให้ความหมายในเชิงสัญลักษณ์ และการประกอบสร้างพิธีกรรมการแจกจ่าย ท้ังนี้งานดังกล่าวมุ่ง

สำรวจบริบทเฉพาะท่ีเกิดขึ้นในวัดบางยิ้ม ในช่วงเวลาท่ีรัฐยังคงกำหนดให้กัญชาเป็นยาเสพติดให้โทษ

ท่ีประชาชนท่ัวไปไม่สามารถครอบครอง เพาะปลูกและแจกจ่ายได้ 
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บทท่ี 2 
ทบทวนวรรณกรรม 

 

จากการสำรวจงานศึกษาวิจัยต่าง ๆ ท่ีเกี่ยวข้องกับเรื่องกัญชาและกระบวนการทางสังคมของ

กัญชาหรือสารออกฤทธิ์ต่อจิตประสาท ผู้วิจัยได้จัดแบ่งงานศึกษาดังกล่าวออกเป็น 2 กลุ่ม กล่าวคือ 

กลุ่มแรก งานศึกษาเรื่องกัญชาในบริบทสังคมไทย ส่วนกลุ่มท่ีสอง งานท่ีศึกษาในทางสังคมศาสตร์ต่อ

เรื่องพืชท่ีออกฤทธิ์ต่อจิตประสาท ในบทนี้ผู้วิจัยจะทบทวนวรรณกรรมให้เห็นประเด็นการศึกษาท่ี

เกิดขึ้นและช่องว่างทางการศึกษา เพื่อจัดวางแนวทางวิจัยแก่วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ต่อไป 

 

2.1 งานศึกษาเร่ืองกัญชาในบริบทสังคมไทย  
การศึกษากัญชาในบริบทสังคมไทยนั้นมีจำนวนไม่มากนัก ส่วนใหญ่มุ่งศึกษาเชิงวิพากษ์แนว

ทางการควบคุมกัญชาของรัฐในรูปแบบต่าง ๆ ท้ังใน พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษปี พ.ศ. 2522 

และ พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษ ปี พ.ศ. 2562 งานเหล่านี้ส่วนใหญ่มุ่งเสนอแนะแนวทางการ

จัดการควบคุม กัญชา ให้สอดคล้องกับผลประโยชน์ต่อก ลุ่มคนในสังคม โดยหยิบยกมุมมองและ

คำอธิบายท่ีแตกต่างกันออกไป ท้ังในการแพทย์ นิติศาสตร์ นโยบาย และสังคมศาสตร์ เป็นต้น 

กัญชาเป็นพืช ท่ีถูกจองจำมิให้มีการใช้ประโยชน์มานานกว่า 40 ปี  หากนับ ต้ังแต่

พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษ พ.ศ. 2522 ท่ีบัญญัติให้กัญชาเป็น “ยาเสพติดให้โทษ” รัฐป้องปราม

มิให้ประชาชนสามารถใช้กัญชาท้ังในการครอบครอง เสพ จำหน่าย นำเข้าและส่งออก (มานพ คณะโต 

และ พูนรัตน์ ลียติกุล, 2563) ในงานศึกษาเรื่อง การใช้กัญชาการแพทย์ ของวีรยา ถาอุปชิต และนุ

ศราพร เกษสมบูรณ์ (2560) ช้ีให้เห็นว่าการควบคุมดังกล่าวส่งผลให้องค์ความรู้เรื่องกัญชาในทาง

การแพทย์ของไทยขาดการศึกษาค้นคว้าและเก็บรวบรวมอย่างเป็นระบบ งานดังกล่าวได้สำรวจองค์

ความรู้เรื่องสรรพคุณทางยาของกัญชา ท้ังจากการแพทย์แผนไทยและแพทย์แผนปัจจุบัน  โดยสืบค้น

จากหลักฐานท้ังในตำราแพทย์ศาสตร์สงเคราะห์ในสมัยรัชกาลท่ี 5 และ ตำราพระโอสถพระนารายณ์ 

รวมท้ังการใช้กัญชาเป็นยารักษาโรคในฐานข้อมูลวิจัย pubmed และ Cochrane Library ต้ังแต่

เดือนตุลาคม ปี พ.ศ. 2535 - 2559  

งานดังกล่าวช้ีให้เห็นว่ากัญชามีสรรพคุณทางการแพทย์หลายชนิดและสามารถใช้ได้อย่าง

ปลอดภัย กล่าวคือ ในตำราแพทย์ของไทยพบการใช้กัญชาเป็นยากว่า 14 ตำรับ โดยมีท้ังแบบใช้เด่ียว

และผสมกับสมุนไพรชนิดอื่น มีข้อบ่งช้ีหลักคือ แก้ปวด เจริญอาหาร และช่วยให้นอนหลับ ใน
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ขณะเดียวกันยังสำรวจพบว่า ปัจจุบันมียาหลายชนิดท่ีพัฒนามาจากกัญชา ท้ังในลักษณะของการสกัด

จากพืชและสังเคราะห์ทางเคมีให้มีโครงสร้างแบบสารในกัญชา โดยได้รับการขึ้นทะเบียนและจำหน่าย

ในท้องตลาดในหลายประเทศ อีกท้ังยังมีการนำกัญชาไปใช้รักษามะเร็งในระดับห้องปฏิบัติการและ

ศึกษาในสัตว์ทดลอง โดยพบว่ากัญชามีกลไกในการยับยั้งการเติบโตของเซลล์มะเร็งแบบกลิโอมา 

(gliomas)  โดยกัญชาสามารถฆ่าเซลล์มะเร็งแบบเจาะจง ทำให้เซลล์มะเร็งตายโดยไม่ทำลายเซลล์

ปกติ (selectivity of cannabinoids in antitumor activity) (วีรยา ถาอุปชิต และ นุ ศราพร 

เกษสมบูรณ์, 2560) 

วีรยาและนุศราพรช้ีให้เห็นว่า พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษ พ.ศ. 2522 ท่ีบัญญัติโทษแก่

ผู้ผลิต นำเข้า ส่งออก ครอบครอง และเสพ ท้ังโทษจำคุกและปรับ กีดขวางการพัฒนายา ทำให้

นักวิจัยไม่สามารถเข้าถึงพืชกัญชาเพื่อการศึกษาค้นคว้าและพัฒนาสายพันธุ์กัญชาท่ีเหมาะสมแก่การ

ผลิตเป็นยารักษาโรคได้ งานช้ินนี้เสนอให้รัฐแก้ไขกฎหมายและออกแบบนโยบายท่ีคำนึงถึงการใช้

ประโยชน์จากกัญชาท้ังในมิติของการแพทย์ ความมั่นคงด้านยา และวัฒนธรรมชุมชน โดยต้ังคำถาม

ท้ิงท้ายว่าผู้ป่วยควรจะมีสิทธิ์ในการเข้าถึงยาจากกัญชาในรูปแบบใดได้บ้าง ระหว่างสมุนไพรกัญชา ยา

สำเร็จรูป หรือตำรับยาท่ีขึ้นทะเบียน  

เช่นเดียวกับ บทความวิจัยเรื่อง กัญชา: กฎหมายยาเสพติดอันเป็นอุปสรรคต่อการพัฒนา

กัญชาการแพทย์ ของพีรพจน์ ปิ่นทองดี (2561) ท่ีเห็นพ้องกับงานวิจัยข้างต้น พีรพจน์ระบุว่า คนไทย

ใช้กัญชาเป็นในชีวิตประจำวันมายาวนานกว่า 300 ปีแล้ว ปรากฏพบหลักฐานได้จาก ตำราแพทย์แผน

ไทยโบราณในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ท่ีบันทึกการใช้กัญชาเป็นส่วนประกอบในการปรุงยา

อย่างชัดเจน ประกอบกับปัจจุบันต่างมีงานวิจัยแพทย์แผนไทยและแผนวิทยาศาสตร์ท่ีสนับสนุ นว่า

กัญชามีสรรพคุณทางยา พีรพจน์เสนอว่า กฎหมายยาเสพติดในพระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษ พ.ศ. 

2522 ขัดขวางโอกาสการศึกษา ค้นคว้าต่อยอด และพัฒนากัญชาเพื่อจดสิทธิบัตร 

นอกจากนี้พีรพจน์ยังมุ่งสำรวจ ความบกพร่องของกฎหมาย และนโยบายควบคุมจัดการ

กัญชาของไทยท่ีทำให้การป้องกัน ปราบปรามปัญหายาเสพติดไม่ได้ผล โดยช้ีให้เห็นว่าตัวบทกฎหมาย

กัญชามี ลักษณะกระจัดกระจาย ท้ังบัญญั ติอยู่ ในประกาศของกระทรวงสาธารณ สุขและ

พระราชบัญญัติยาเสพติด อีกท้ังกฎหมายเหล่านี้ไม่มีการเรียงลำดับ ขาดความเช่ือมโยง ทำให้

ประชาชนเกิดความยุ่งยากต่อการค้นหาตัวบทกฎหมาย เกิดความสับสนในการบังคับใช้กฎหมาย เช่น 

การจัดประเภทยาเสพติดของกัญชาอยู่ในมาตรา 7 ในขณะท่ีนิยามของกัญชาในอยู่ในประกาศของ
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กระทรวงสาธารณสุขฉบับท่ี 135 ส่วนการบัญญัติโทษแก่ผู้ฝ่าฝืนปรากฎในพระราชบัญญัติยาเสพติด 

ฉบับท่ี 22 มาตรา 75 76 76/1 และ 92 เป็นต้น  

ลักษณะกระจัดกระจายของตัวบทกฎหมายกัญชาเช่นนี้ ส่งผลให้เกิดการจัดต้ังหน่วยงาน

หลายหน่วยงาน แต่ละหน่วยงานต่างก็มีนโยบายเป็นของตัวเอง ขาดความเช่ือมโยงระหว่างกัน ทำให้

นโยบายและแผนงานการป้องกันปราบปรามแก้ไขปัญหายาเสพติดไม่มีเอกภาพ ขาดความต่อเนื่องใน

การทำงาน ส่งผลต่อประสิทธิภาพในการการป้องกัน และปราบปรามแก้ไขปัญหายาเสพติด  

พีรพจน์เสนอว่าควรจัดต้ังหน่วยงานระดับชาติท่ีมีอำนาจและหน้าท่ีในการเสนอแนวนโยบาย

และแผนงานระดับชาติ เพื่อกำหนดเป้าหมายท่ีมีทิศทางเดียวกัน มีความสอดคล้องและร่วมมือกัน

ระหว่างหน่วยงานต่าง ๆ ท้ังภาครัฐ เอกชน ประชาชน และลดอุปสรรคในการพัฒนากัญชาในทาง

การแพทย์ ซึ่งจะทำให้การพัฒนาการแพทย์ทำได้โดยสะดวก และบริหารจัดการปัญหายาเสพติดได้

อย่างมีประสิทธิภาพ  

อย่างไรก็ตาม แม้จะระบุว่ากัญชามีสรรพคุณทางการแพทย์ แต่งานศึกษาดังกล่าวยังคงมี

มุมมองต่อกัญชาในฐานะ “ยาเสพติดให้โทษ” ท่ีรัฐต้องควบคุมการใช้ของประชาชน พีรพจน์เห็นว่า 

การใช้กัญชาเพื่อสันทนาการเป็นพฤติกรรมท่ีไม่เหมาะสม โดยให้เหตุผลว่าประเทศไทยมีสถิติเสพยา

เสพติดไม่ผิดกฎหมายในระดับสูงอยู่แล้ว เช่น บุหรี่ แอลกอฮอล์ จึงไม่ควรเพิ่มชนิดยาเสพติดท่ีไม่ผิด

กฎหมายอีก ท้ังยังเห็นว่าการใช้กัญชาเพื่อสันทนาการมีความเกี่ยวโยงกับการก่ออาชญากรรม โดย

เห็นว่ารัฐควรลดทอนความผิดอาญาแก่ผู้ผลิต นำเข้าส่งออก และเน้นมาตรการบำบัดรักษาผู้ท่ีเสพติด

กัญชาเป็นหลัก  

ในทางตรงกันข้าม วิทยานิพนธ์เรื่อง การกำหนดความผิดเกี่ยวกับยาเสพติด ศึกษานโยบาย

ทางอาญากรณีการเสพและการครอบครองกัญชา ของอรพินท์ นิรนาทกุล (2563) กลับช้ีให้เห็นว่า 

กัญชาไม่ได้เป็นสารอันตรายร้ายแรงอย่างท่ีเข้าใจ โดยอ้างอิงจากงานวิจัยวิทยาศาสตร์หลายช้ินท่ี

แสดงให้เห็นว่า กัญชาอันตรายน้อยกว่าสุราและบุหรี่อย่างชัดเจนและปราศจากหลักฐานท่ีพิสูจน์ว่า 

การเสพกัญชาจะนำไปสู่การก่ออาชญากรรมเว้นเสียแต่อุบัติเหตุจราจรเท่านั้น ในแง่นี้หลายประเทศ

จึงได้ยกเลิกความผิดอาญาให้แก่การเสพและครอบครองการใช้กัญชาส่วนตัวลง เช่น อุรุกวัย โปรตุเกส 

และ สหรัฐอเมริกา  

งานดังกล่าวชี้ให้เห็นว่า พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษ พ.ศ. 2522 ของไทยเป็นกฎหมายท่ี

ไม่ชอบธรรม ขัดแย้งกับหลักทฤษฎีในการบัญญัติกฎหมายอาญาและสร้างผลเสียหลายประการเมื่อ

บังคับใช้ กล่าวคือ การบัญญัติให้กัญชาเป็นส่ิงผิดกฎหมาย โดยกำหนดโทษอาญาแก่ผู้เสพและผู้
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ครอบครองกัญชาขัดแย้งกับหลักการกำหนดความผิดอาญาในหลายทฤษฎี  เช่น หลักการเรื่องความ

เป็นอันตรายของจอห์น สจ็วต มิลล์ (John Stuart Mill) หลักเกณฑ์เรื่องอิสระแดนชน (autonomy) 

และ หลักเกณฑ์แบบปฏิฐาน อีกท้ังยังสร้างผลเสียตามมาหลายประการ เช่น การจองจำผู้เสพรายย่อย

โดยไม่จำเป็น การถูกตีตราว่าเป็นอาชญากร  การเกิดตลาดมืด การเพิ่มภาระงานและสูญเสีย

งบประมาณในกระบวนการยุติธรรม  

นอกจากนี้ กฎหมายอาญาดังกล่าวยังไม่สามารถป้องกันและปราบปรามการเสพกัญชาได้

อย่างแท้จริง โดยหยิบยกตัวเลขจำนวนคดีในปี พ.ศ. 2555 และ พ.ศ. 2556 ท่ีเพิ่มขึ้นกว่าร้อยละ 23

รวมท้ังเสนอว่า การลงโทษผู้เสพกัญชาด้วยการจองจำเป็นการผลิตซ้ำปัญหาค้ายาเสพติด กล่าวคือ ผู้

ท่ีต้องโทษมักจะรับ “เช้ือร้ายทางความคิด” จากเรือนจำและออกมาเป็นผู้ค้ายาเสพติดรายย่อยต่อไป 

นอกจากนี้อรพินท์ ยังวิพากษ์วิจารณ์ระบบบำบัดฟื้นฟูท่ีรัฐนำมาใช้ทดแทนระบบลงโทษในผู้เสพบาง

รายว่า วิธีการดังกล่าวไม่ได้เหมาะสมกับทุกคน ผู้เสพรายย่อยบางคนยังคงเข้าสู่กระบวนการยุติธรรม

อย่างเล่ียงไม่ได้  

อรพินท์เสนอว่าประเทศไทยควรยกเลิกความผิดอาญาแก่การเสพและการครอบครองกัญชา

เพื่อใช้ส่วนตัวลง และมุ่งรณรงค์ให้ความรู้การศึกษาเรื่องกัญชาอย่างปลอดภัยซึ่งจะแก้ปัญหาได้อย่าง

ยั่งยืนและสอดคล้องกับหลักกฎหมายอาญา  

ท่ามกลางข้อเสนออันหลากหลายต่อนิยามและแนวทางการกัญชาในทางกฎหมายและ

นโยบาย ท่ีจัดวางมุมมองต่อกัญชาอย่างหลากหลายท้ังในฐานะ “ยารักษาโรค” และ “ยาเสพติด” 

วิทยานิพนธ์เรื่อง การเมืองเรื่องกัญชา การศึกษาในมิติของการใช้อำนาจและอิทธิพลในโครงสร้าง

อำนาจทางการเมืองท้องถิ่น ของ (จุมพล พงษ์สุวรรณ, 2530) ช้ีให้เห็นว่า กัญชาเป็นสินค้าระหว่าง

ประเทศท่ีแลกเปล่ียนไหลเวียนเงินตราและอำนาจทางการเมืองให้แก่เจ้าหน้าท่ีรัฐมากขึ้น โดยศึกษา

ผ่านการใช้อำนาจและอิทธิพลของเจ้าหน้าท่ีรัฐ นั กการเมืองและนักธุรกิจใน จังหวัดภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือสองแห่ง ท่ีมีการลักลอบขนส่งกัญชาจากไทยสู่ประเทศสหรัฐอเมริกาในปี  

พ.ศ. 2529 (จุมพล พงษ์สุวรรณ, 2530) 

 งานดังกล่าวช้ีให้เห็นว่า กัญชามิได้เป็นเพียงยารักษาโรค หรือ ยาเสพติดเท่านั้น แต่ยังเป็น

สินค้ามูลค่าสูงในเศรษฐกิจผิดกฎหมาย ท่ีถูกลำเลียงขนส่งสินค้าจากไทยไปสู่สหรัฐอเมริกา ผ่าน

ขบวนการลักลอบค้ากัญชาใต้ดินท่ีเป็นข่ายงานขนาดใหญ่ ซับซ้อน มีการทำงานหลายขั้นตอน ต้ังแต่

การติดต่อกันระหว่างนายทุนต่างชาติและนายทุนไทย เพื่อแจ้งปริมาณและคุณภาพของกัญชาท่ี

ต้องการ การจ้างวานพ่อค้าคนกลางของนายทุนเพื่อติดต่อกับนักค้ากัญชาอาชีพ การจัดหากัญชาของ
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นักค้ากัญชาอาชีพกับคนในท้องถิ่น การลักลอบเพาะปลูกกัญชาให้ปลอดพ้นจากสายตาเจ้าหน้าท่ีรัฐ

ของเกษตรกร รวมท้ังการขนย้ายระหว่างประเทศท่ีต้องคิดค้นการบรรจุหีบห่อและลักลอบขนย้ายทาง

อากาศท่ีสนามบินดอนเมืองและทางทะเล เป็นต้น  

 จุมพลช้ีให้เห็นว่าขบวนการลักลอบค้ากัญชาใน 2 จังหวัดนี้ดำเนินการสำเร็จลุล่วงได้ จากการ

ช่วยเหลือและมีส่วนรวมของเจ้าหน้าท่ีรัฐ นักการเมืองท้องถิ่น ท้ังในฐานะผู้ค้าโดยตรงและผู้ให้ความ

ช่วยเหลือสนับสนุน ในกรณีของเจ้าหน้าท่ีรัฐ รูปแบบการใช้อิทธิพลมักพบในตำรวจต้ังแต่ระดับช้ัน

สัญญาบัตรและช้ันประทวนท่ีเข้าไปพัวพันเพื่อแสวงหาผลประโยชน์หลายรูปแบบ เช่น การลักลอบนำ

กัญชาท่ีเป็นของกลางจากการยึดไปจำหน่ายต่อ การอำนวยความสะดวกเส้นทางแก่นักค้ากัญชา การ

ทำสำนวนคดีอ่อนเพื่อให้ผู้ต้องหาหลุดจากคดีกัญชา การส่ังอนุญาตประกันตัวผู้ต้องหา การสับเปล่ียน

ของกลางด้วยกัญชาคุณภาพต่ำ ตลอดจนการแต่งต้ังเจ้าหน้าท่ีเฉพาะกิจของตนกีดกันไม่ให้เจ้าหน้าท่ี

จากส่วนกลางเข้ามามีส่วนร่วมในโครงการปราบปราม ตัดฟันไร่กัญชาท่ีอยู่ในเขตพื้นท่ีของตน เป็นต้น  

ในขณะท่ีนักการเมืองท้องถิ่นไม่ว่าจะเป็น สมาชิกสภาจังหวัด (ส.จ.) สมาชิกสภาผู้แทน

ราษฎร (ส.ส.) และสมาชิกเทศบาล (ส.ท.) ต่างมีส่วนร่วมในขบวนการลักลอบค้ากัญชาเช่นกัน จุมพล

พบว่า นักการเมืองเหล่านี้ใช้อำนาจ อิทธิพลทางการเมือง และความสัมพันธ์ส่วนตัวในการปกป้อง 

คุ้มครอง คนในอาณัติของตน ท้ังวิ่งเต้นประกันตัวหรือให้คดีหลุด  ติดสินบนเจ้าหน้าท่ีรัฐเพื่อลำเลียง

กัญชาออกนอกพื้นท่ีและคุ้มครอง อุปกรณ์การผลิตกัญชา รวมท้ังรับเงินสนับสนุนการเลือกต้ังจาก

นายทุนค้ากัญชา เป็นต้น  

จุมพลเสนอว่า กฎหมายควบคุมยาเสพติดเชิงป้องปรามของรัฐไม่สามารถสัมฤทธิผลในการ

แก้ไขปัญหาการแพร่ระบาดของกัญชาได้ เมื่อเจ้าหน้าท่ีรัฐในฐานะผู้รักษากฎหมายเป็นผู้กระทำ

ความผิดเสียเอง ใช้อำนาจและอิทธิพลของตนแสวงหาผลประโยชน์ร่วมกับขบวนการค้ากัญชา ฉะนั้น

แล้ว พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษ ปี พ.ศ. 2522 ท่ีควบคุมกัญชาด้วยโทษอาญาท่ีเข้มงวด มิได้

นำมาสู่การปลอดพ้นจากการลักลอบใช้กัญชาของประชาชน หากแต่กลายเป็นช่องว่างให้กระบวนการ

ลักลอบการค้ากัญชาใต้ดินเติบโตและดำเนินต่อไป ตลอดจนกลายเป็นเครื่องมือให้เจ้าหน้าท่ีรัฐ

แสวงหาผลประโยชน์โดยมิชอบ  

ปัจจุบัน  รัฐได้ยกเลิกกฎหมายควบคุมกัญชาในพระราชบัญญั ติยาเสพ ติดให้ โทษ  

ปี พ.ศ. 2522 ลง และ บังคับใช้ พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษ พ.ศ. 2562 ท่ีอนุญาตให้ประชาชน

ใช้กัญชาเพื่อการรักษาโรคได้ โดยต้องเข้าถึงจากหน่วยงานของรัฐท่ีมีบุคลากรทางการแพทย์ส่ังจ่าย
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เท่านั้น การปลูกเองหรือการครอบครองโดยไม่ได้รับอนุญาตจากหน่วยงานรัฐ ยังคงเป็นการกระทำท่ี

ผิดกฎหมายในฐานะครอบครองและเสพยาเสพติดให้โทษประเภทท่ี 5  

อย่างไรก็ตาม การเปล่ียนแปลงดังกล่าวกลับนำมาซึ่งการกระทำผิดกฎหมายมากขึ้น  ดังจะ

เห็นได้จาก รายงานการศึกษาเรื่อง ผลกระทบจากกฎหมายกัญชาทางการแพทย์ในประเทศไทย ของ 

มานพ คณะโต และ พูนรัตน์ ลียติกุล (2563) ท่ีศึกษาปรากฎการณ์ดังกล่าวในพื้นท่ี 10 จังหวัดท่ัว

ประเทศ 

งานดังกล่าวช้ีให้ เห็นว่า ภายหลังจากประกาศใช้กฎหมายกัญชาทางการแพทย์ในปี  

พ.ศ. 2562 ได้เกิดการใช้กัญชาอย่างผิดกฎหมายมากขึ้นโดยประมาณการว่า ภายหลังท่ีรัฐได้บังคับใช้

กฎหมายกัญชาเพื่อการแพทย์ในปี พ.ศ. 2562 มีจำนวนผู้ลักลอบใช้กัญชาอย่างผิดกฎหมายกว่า 

6 แสนคน โดยเพิ่มขึ้นจากปี 2559 3.59 เท่า ซึ่งถือเป็นจำนวนกว่าร้อยละ 90 ผู้ใช้เหล่านี้มีท้ังผู้ท่ีใช้

เป็นยารักษาโรค เพื่อสันทนาการและบางส่วนปลูกเพื่อจำหน่าย ประชาชนท่ีกระทำผิดเหล่านี้ส่วน

ใหญ่รับรู้จากส่ือว่ารัฐอนุญาตให้ปลูก แปรรูปและบริโภคเป็นยาสมุนไพรในครัวเรือนได้ ในขณะท่ี

บางส่วนลักลอบปลูกในบ้านและป่า รวมท้ังซื้อกัญชาและ ผลิตภัณฑ์แปรรูปจากกัญชา จาก

อินเตอร์เน็ต เครือข่ายต่าง ๆ และคนในชุมชน โดยได้รับข้อมูลจากส่ือว่า กัญชาสามารถรักษาโรคได้

หลายชนิด ผู้ใช้กว่าร้อยละ 90 ตัดสินใจยุติการรักษาจากแพทย์ ผู้ใช้ร้อยละ 6 เคยได้รับพิษจากกัญชา

โดยมีความรุนแรงแตกต่างกันไปและส่วนน้อยเข้ารับการรักษาในสถานพยาบาล  

นอกจากนี้ รายงานดังกล่าวยังเสนอว่า การแพร่ระบาดของการใช้กัญชาอย่างผิดกฎหมายใน

วงกว้างนี้ ส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากการท่ีเจ้าหน้าท่ีรัฐยังสับสนกับการบังคับใช้อำนาจ โดยไม่เคยได้รับ

การอบรมหรือรับข้อส่ังการถึงแนวปฏิบัติ จึงปฏิบัติตามดุลยพินิจ มาณพและพูนรัตน์เสนอว่ารัฐควร

เผยแพร่ความรู้ ความเข้าใจเรื่องกัญชาท่ีถูกต้องแก่ประชาชนเพื่อป้องกันการได้รับพิษจากกัญชาและ

อบรมแนวทางท่ีชัดเจนต่อเจ้าหน้าท่ีตำรวจ  

ปรากฏการณ์ดังกล่าวสะท้อนให้เห็นการเปล่ียนผ่านกลไกการควบคุมกัญชาของรัฐ จากยา

เสพติด ไปสู่ยารักษาโรคท่ีดำเนินไปอย่างไม่ต่อเนื่องและไม่สามารถบังคับใช้ได้อย่างเบ็ดเสร็จ ใน

วิทยานิพนธ์เรื่อง วาทกรรม “กัญชา” ในสังคมไทย: กัญชายาเสพติด หรือ กัญชาการแพทย์ ของอัคร

พนธ์ เอี้ยวรัตนวดี (2562) ช้ีให้เห็นว่า ความเป็นอาชญากรรมของกัญชามีลักษณะ ล่ืนไหลและ

ประกอบสร้างขึ้นจากบริบทของสังคม ผ่านการประกอบสร้าง การรื้อถอนภาพตัวแทนและความเป็น

อาชญากรรมของกัญชาในสังคมไทย โดยศึกษาจากเอกสารด้วยการวิเคราะห์วาทกรรม (discourse 

analysis) และตรวจสอบข้อมูลโดยการเปรียบเทียบข้อมูลเชิงประจักษ์  
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วิทยานิพนธ์ดังกล่าวชี้ให้เห็นว่า การประกอบสร้างวาทกรรม “กัญชาเป็นยาเสพติด” เกิดขึ้น

ภายใต้การปฏิสังสรรค์ระหว่างเหตุและปัจจัยหลายประการ ท้ังการผลิตสร้างความรู้ทางวิทยาศาสตร์ 

การออกกฎหมายและบทลงโทษ ภายใต้การช้ีนำของมาตรฐานสังคมโลกท่ีส่งผลต่อการรับรู้

ความหมายของกัญชาในสังคมไทย และการบัญญัติกฎหมายท่ีกำหนดความเป็นอาชญากรรมให้แก่ 

“กัญชา” การรื้อถอนวาทกรรม “กัญชาเป็นยาเสพติด” ถูกแทนท่ีด้วยวาทกรรม “กัญชาทาง

การแพทย์” อันเป็นผลมาจากความล้มเหลวของนโยบายยาเสพติดรูปแบบเดิมขององค์การ

สหประชาชาติและการตระหนักถึงสิทธิ เสรีภาพของประชาชน ซึ่งเป็นหลักการซึ่งได้รับอิทธิพลจาก

องค์กรระดับนานาชาติท่ีได้ช้ีทิศทางใหม่แก่สังคมโลก นอกจากนี้การเปล่ียนแปลงกระบวนทัศน์

ดังกล่าว ยังเป็นผลมาจากการขับเคล่ือนเร่งรัดจากภาคประชาสังคมและการสนับสนุนจาก

นักการเมืองและวงการวิชาการ  

โดยสรุป จากการทบทวนวรรณกรรมเรื่องกัญชาในสังคมไทยพบว่า กัญชามีคำนิยามและ

ความเข้าใจท่ีหลากหลายในบริบทสังคมไทย ท้ังในฐานะยารักษาโรคในทางการแพทย์แผนปัจจุบัน

และการแพทย์แผนโบราณ ยาเสพติดให้โทษตามนิยามท่ีกำหนดในกฎหมาย รวมทั้งสินค้าในเศรษฐกิจ

ใต้ดินท่ีแลกเปล่ียนซื้อขายระหว่างเครือข่ายอาชญากร รวมท้ังช่วยผลิตสร้างอำนาจทางเศรษฐกิจและ

การเมืองให้แก่เจ้าหน้าท่ีรัฐ  

ลักษณะท่ีหลากหลายและเล่ือนไหลของกัญชาดังกล่าวสัมพันธ์กับประสิทธิภาพในการ

ควบคุมจัดการกัญชาของรัฐท่ีสะท้อนให้เห็นว่าเต็มไปด้วยความอิหลักอิเหล่ือและไม่สามารถควบคุมได้

อย่างต่อเนื่อง เบ็ดเสร็จเด็ดขาด อีกท้ังมีปัญหาในทางหลักการ โดยจะเห็นตัวอย่างได้จากท้ังกฎหมาย

ยาเสพติดให้โทษปี พ.ศ. 2522 ท่ีส่งผลต่อสังคม ท้ังตีตราจองจำผู้เสพรายย่อยโดยไม่จำเป็นและเป็น

เหตุให้กระทำผิดซ้ำเมื่อพ้นโทษ อีกท้ังกฎหมายดังกล่าวยังเป็นช่องทางของเจ้าหน้าท่ีรัฐในการใช้

อำนาจโดยมิชอบโดยแสวงหาผลประโยชน์ร่วมกับขบวนการค้ากัญชาระหว่างประเทศในตลาดมืด  

ในขณะท่ี พระราชบัญญัติยาเสพติดฉบับปี พ.ศ. 2562 ท่ีรัฐแก้ไขให้ประชาชนสามารถใช้

ประโยชน์จากกัญชาในฐานะยารักษาโรคได้ภายใต้การส่ังจ่ายและควบคุมจากบุคลากรทางการแพทย์ 

กฎหมายดังกล่าวไม่อาจยับยั้งการลักลอบใช้กัญชาของประชาชนได้ แต่กลับเพิ่มจำนวนผู้ลักลอบปลูก

และอุปโภคบริโภคกัญชาอย่างผิดกฎหมาย โดยมีจำนวนเพิ่มมากขึ้นกว่า 3 เท่าโดยเปรียบเทียบสถิติ

จากปีก่อนและหลังประกาศใช้พระราชบัญญัติยาเสพติดให้โทษ ในปี พ.ศ. 2562  
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กฎหมายท้ังสองฉบับท่ีไม่สามารถยับย้ังการการดำรงอยู่ของกัญชาท่ีแพร่ระบาดไปท่ัวสังคมนี้ 

สะท้อนให้เห็นว่า กัญชาเป็นพืชท่ีมีศักยภาพ สามารถผลิตสร้างความหมาย และความสัมพันธ์ทาง

สังคมได้อย่างหลากหลาย แตกต่างไปตามบริบทและสถานการณ์ทางสังคม รวมท้ังไม่ได้มีความหมาย

หรือความเข้าใจตามท่ีกฎหมายบัญญัติให้เป็นเพียง “ยารักษาโรค” และ/หรือ “ยาเสพติดให้โทษ” 

เท่านั้น  

นอกจากนี้ กัญชาไม่ได้มีสถานะท่ีแน่นิ่ง ตายตัว แต่เล่ือนไหลและเหล่ือมทับกันตลอดเวลา 

ระหว่างการเป็น “ยาเสพติด” “ยารักษาโรค” และ “สินค้าผิดกฎหมาย”  รวมท้ังมียังสามารถเกิด

สถานะอื่น ๆ ท่ีแตกต่างออกไปได้ ตามการปฏิสังสรรค์และบริบท ท่ีเกิดขึ้น ผู้วิจัยเห็นว่างานวิจัย

ข้างต้นละเลยมุมมองดังกล่าวไป ซึ่งเป็นมุมมองท่ีสำคัญท่ีจะนำมาใช้ทำความเข้าใจปรากฎการณ์ผลิต 

แจกจ่าย และบริโภคกัญชาของประชาชนอย่างผิดกฎหมาย ณ วัดแห่งหนึ่งในจังหวัดภาคกลาง กัญชา

ท่ีดำรงอยู่ ณ วัดดังกล่าวเป็นตัวแสดงท่ียากจะระบุได้อย่างตายตัวว่าเป็นเพียงยาเสพติด ยารักษาโรค 

และสินค้าผิดกฎหมาย เท่านั้น  

 

2.2 งานศึกษาเร่ืองพืชที่ออกฤทธิ์ต่อจิตประสาทในทางมานุษยวิทยา 
นอกเหนือจากงานศึกษาท่ีเกี่ยวกับกัญชาแล้ว ในส่วนนี้ผู้วิจัยได้หยิบยกงานศึกษาเกี่ยวกับพืช

ท่ีออกฤทธิ์ต่อจิตประสาทอื่น ๆ ร่วมด้วย เพื่อสะท้อนให้เห็นว่าพืชออกฤทธิ์ต่อจิตประสาทมี

หลากหลายสถานะ แต่ละสถานะสามารถเล่ือนไหลและเหล่ือมทับกันได้ตลอดเวลา แตกต่างไปตาม

การยึดโยงกับตัวแสดงและบริบทท่ีเกิดขึ้นส่งผลให้เกิดข่ายใยความสัมพันธ์ทางสังคมอย่างจำเพาะ ไม่

ว่าจะเป็นความอิหลักอิเหล่ือของรัฐในการควบคุม จัดการ ในเชิงนโยบาย หรือ การฉวยใช้พืชเหล่านี้

มาเป็นเครื่องมือผลิตซ้ำอุดมการณ์ทางการเมือง 

ในบทความเรื่อง  The Double Life of Coca ของกิ เดโอน ลาสโก (Gideon Lasco) 

ช้ีให้เห็นว่า ประเทศในแถบอเมริกาใต้ “โคคา” เป็นพืชท่ีมีชีวิตทางสังคมสองรูปแบบท่ีแตกต่างกันโดย

ส้ินเชิง ระหว่างพืชท่ีใช้ในการประกอบพิธีกรรม กับพืชท่ีเป็นวัตถุดิบหลักในการสกัดยาเสพติดร้ายแรง

อย่าง “โคเคน” ในด้านหนึ่ง ผู้คนในประเทศแถบเทือกเขาแอนดีส (Andes) ทวีปอเมริกาใต้ ใช้พืชโค

คาในเชิงประเพณีและวัฒนธรรมมานานหลายพันปี โดยพบหลักฐานการใช้ใบโคคาท้ังในมัมมี่เด็กท่ีถูก

ให้เค้ียวใบโคคาในพิธีบูชายัญ “คะพาโคฉะ (capacocha)” หรือการบริโภคโคคาเป็นพืชชูกำลังซึ่ง

คล้ายกับการเค้ียวหมาก (betel chewing) ในวัฒนธรรมเอเชีย รวมถึงการแปรรูปใบโคคาเป็นวัตถุ



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 20 

ผสมในอาหารและเครื่องด่ืมในชีวิตประจำวัน ซึ่งพบว่าโคคามีประโยชน์ต่อสรีรวิทยาของคนท่ีอาศัยอยู่

ในแถบพื้นท่ีสูง โดยไม่ได้เป็นพืชเสพติดท่ีมีอันตรายต่อผู้ใช้ (Lasco, 2020)  

ในขณะท่ีชีวิตอีกด้านหนึ่ง พืชโคคา คือ วัตถุดิบหลักท่ีนำมาสกัดเพื่อใช้ในกระบวนการผลิต 

“โคเคน”ยาเสพติดร้ายแรงและแพร่ระบาดมากท่ีสุดในโลก สารประกอบดังกล่าวในพืชโคคาถูก

กำหนดให้เป็นยาเสพติดให้โทษร้ายแรงประเภทท่ี 1 ท่ีต้องควบคุมและจำกัดการใช้อย่างเข้มงวดโดย

ระบุในอนุสัญญาเด่ียวว่าด้วยยาเสพติดให้โทษจากองค์กรสหประชาชาติปี ค.ศ. 1961 (The 1961 

Single Convention on Narcotic Drugs) นโยบายระดับโลกดังกล่าวส่งผลกระทบต่อชีวิตคนใน

แถบประเทศแอนดีสอย่างรุนแรง การบังคับใช้กฎหมายดังกล่าวนำไปสู่การกวาดล้างและเผาทำลาย

พื้นท่ีเพาะปลูกพืชโคคา จนทำให้เกิดท่ีดินเส่ือมสภาพและปนเปื้อนสารเคมีจำนวนมาก นอกจากนี้ยัง

เกิดการจับกุมเข่นฆ่าประชาชนท่ีบริโภคและเพาะปลูกพืชโคคาโดยกองกำลังทหารของรัฐบาลท่ีได้รับ

การสนับสนุนจากรัฐบาลอเมริกัน  

ปัจจุบัน รัฐบาลของประเทศแถบเทือกเขาแอนดีสต่างปฏิเสธและต่อต้านกฎหมายดังกล่าว 

โดยช้ีให้เห็นความแตกต่างโดยส้ินเชิงระหว่าง ใบโคคาท่ีใช้ในวัฒนธรรมท้องถิ่นกับผงขาวโคเคนท่ีเป็น

ยาเสพติดร้ายแรง โดยมุ่งแก้ไข ปรับปรุงกฎหมายและนโยบายควบคุมพืชโคคา ท้ังการลดโทษทาง

อาญา (decriminalization) การสร้างนโยบายท่ีลดอันตรายจากการใช้ใบโคคา (harm reduction) 

ผ่านโครงการทางสังคมต่าง ๆ อาทิ การส่งเสริมการแปรรูปพืชโคคาเป็นสินค้าชุมชน การอนุญาตให้

ชุมชนปลูกพืชโคคาในจำนวนจำกัดโดยให้คนในชุมชนมีส่วนร่วมในการควบคุม ดูแล ผ่านการมอบ

กรรมสิทธิ์ถือครองท่ีดินเพาะปลูกอย่างเป็นทางการ เป็นต้น  

อย่างไรก็ตาม บทความช้ินนี้ ช้ีให้เห็นว่า แม้รัฐบาลในประเทศแถบเทือกเขาแอนดีส จะ

พยายามเปล่ียนแปลงแนวทางการควบคุมด้วยบทลงโทษ (punitive law) ไปสู่การอนุญาตให้ปลูกเพื่อ

การใช้เชิงวัฒนธรรมได้ แต่ด้วยลักษณะสองด้านของพืชโคคาท่ีเล่ือนไหล เหล่ือมทับระหว่างการเป็น 

พืชท่ีถูกใช้เชิงประเพณี และ ยาเสพติดร้ายแรงได้ผลิตสร้างสภาวะกลืนไม่เข้าคายไม่ออก (dilemma) 

ท่ียากจะหาข้อสรุปในการกำกับ ควบคุมท่ีลงรอยได้ โดยจะเห็นได้จากตัวอย่างหลายประเทศในแถบ

เทือกเขาแอนดีส เช่น ประเทศเปรู ท่ีอนุญาตให้ประชาชนปลูกโคคาเพื่อใช้ในทางการแพทย์และ

ประเพณีได้ แต่ร้อยละ 89.7 ของผลผลิตเหล่านั้น กลับถูกจำหน่ายให้กับขบวนการลักลอบค้ายาเสพ

ติดระหว่างประเทศ กลายเป็นปัญหาท่ีรัฐบาลเปรูยังแก้ไม่ตกว่าจะสนับสนุนการบริโภคโคคาอย่าง

ปลอดภัยแก่ประชาชนอย่างไร ในขณะท่ีต้องลดปัญหาการค้าโคเคนข้ามชาติ  
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นอกจากนี้ ยังมีตัวอย่างนโยบายส่งเสริมให้ปลูกพืชทางเลือกเพื่อทดแทนการปลูกโคคา 

(alternative development) ขององค์การสหประชาชาติ  และหน่วยงานเพื่อการพัฒนาระหว่าง

ประเทศสหรัฐ (United States Agency for International Development, USAID)  ท่ีไม่สามารถ

ปฏิบัติได้จริง เนื่องจากประชาชนท่ีปลูกโคคามีฐานะยากจน ไม่สามารถลงทุนปลูกพืชท่ีอาศัยเงินทุน

สูง  ใช้เวลานานในการเก็บเกี่ยวผลผลิต แต่ขายได้ราคาต่ำ แตกต่างจากต้นโคคาท่ีปลูกง่าย ได้ราคาดี 

กระท่ังเกษตรกรท่ีปลูกกาแฟก็หันมาปลูกโคคาแทน  

นอกจากนี้ บทความดังกล่าวยังช้ีให้เห็นว่า แม้จะเกิดรูปแบบการจัดการพืชโคคาท่ีสอดคล้อง

กับวัฒนธรรมประเพณีท้องถิ่นและเป็นไปในแนวทางท่ีไม่ละเมิดสิทธิมนุษยชนแล้ว แต่รูปแบบการ

จัดการดังกล่าวไม่สามารถนำไปใช้ได้ในประเทศอื่นได้ กล่าวคือรัฐบาลโบลิเวียจัดต้ังโครงการ “Coca 

yes, cocaine no.” ขึ้น โดยอนุญาตให้ประชาชนปลูกโคคาภายใต้การจัดการอย่างมีส่วนร่วมของ

ชุมชนและได้ถือครองกรรมสิทธิ์ท่ีดินร่วมกัน อีกท้ังมีโครงการให้ความรู้เรื่องการใช้โคคาในทาง

การแพทย์ การแปรรูปโคคาเป็นผลิตภัณฑ์อย่างแป้งทำอาหาร และยาสีฟัน เพื่อสร้างช่องทางรายได้ท่ี

หลากหลายแก่เกษตรกร โครงการเหล่านี้ช่วยลดจำนวนการผลิตใบโคคาแก่ขบวนการค้ายาเสพติดลง

ได้อย่างมีนัยสำคัญ อย่างไรก็ตามรูปแบบการจัดการดังกล่าวเกิดขึ้นได้ด้วยความเข้มแข็งของสหภาพ

เกษตรกรในโบลิเวีย ท่ียากจะนำไปประยุกต์ใช้ในประเทศอื่นท่ีมีเงื่อนไขต่างกัน  

จะเห็นได้ว่า โคคาเป็นพืชท่ีมีลักษณะทับซ้อนและเล่ือนไหล ระหว่างการเป็นพืชท่ีใช้ใน

วัฒนธรรมและยาเสพติด โดยไม่สามารถกำหนดนิยามอย่างลดทอนและแน่นิ่งได้ พืชโคคาผลิตสร้าง

ความสัมพันธ์ที่จำเพาะ ร่วมกับคนในแต่ละสถานการณ์และบริบทท่ีแตกต่างกันไป ลักษณะเช่นนี้ของ

โคคาเองท่ีผลิตสร้างข่ายใยอันอิหลักอิเหล่ือต่อการควบคุมทางกฎหมายและนโยบายของรัฐขึ้นท่ียาก

จะจัดวางความสัมพันธ์ ระหว่างอนุญาตให้ประชาชนสามารถจัดการโคคาได้โดยตรงภายใต้การกำกับ

ของรัฐหรือปิดกั้นการเข้าถึงพืชโคคาอย่างผ่านนโยบายเชิงป้องปรามอย่างเข้มงวด  

พืชออกฤทธิ์ต่อจิตประสาทไม่เพียงแต่สร้างความอิหลักอิเหล่ือแก่รัฐในการกำกับควบคุมการ

ใช้ของผู้คนท่ีแตกต่างกันไปในแต่ละบริบทเท่านั้น พืชเหล่านี้ยังเป็นเครื่องมือสำคัญของรัฐในการผนวก

รวมผู้คนจากหลากหลายวัฒนธรรมให้เป็นหนึ่งเดียวกัน (homogenization) อีกด้วย  

ในงานศึกษาเรื่อง Symbolic dimensions of the anti-opium campaign in Laos พอล 

โคเฮ็น (Paul T. Cohen) ช้ีให้เห็นว่า โครงการรณรงค์กวาดล้างและปราบปรามฝ่ินในประเทศลาว

อย่างรุนแรงและฉับพลัน ในช่วงกลางทศวรรษท่ี 1990 เป็นรูปแบบหนึ่งการขจัดวัฒนธรรมของชาติ
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พันธุ์ชนกลุ่มน้อยท่ีราบสูง เพื่อผนวกรวมเข้ามาเป็นวัฒนธรรม “ลาว” หนึ่งเดียวกัน ภายใต้

กระบวนการสร้างชาติลาว (Laoization) (Cohen, 2013) 

โคเฮ็น ได้ศึกษาโครงการต่อต้านฝ่ินจากส่ือส่ิงพิมพ์ต่าง ๆ ท่ีผลิตโดยรัฐบาลลาวและองค์การ

สหประชาชาติ พบว่าส่ือส่ิงพิมพ์เหล่านี้ ล้วนสร้างวาทกรรมว่าฝ่ินเป็นสาเหตุของความยากจน 

(opium-causes-poverty discourse)  โดยสร้างภาพให้ฝ่ินเป็นส่ิงท่ีช่ัวร้ายป่าเถ่ือนและล้าหลัง ฤทธิ์

ของฝ่ินทำให้ผู้ใช้เป็นคนเกียจคร้าน น่าเวทนาและหมดสมรรถภาพในการทำงาน ซึ่งส่งผลให้ปัจเจก

และครอบครัวตกอยู่ในฐานะยากจน 

นอกจากนี้ ยังมีการผูกโยงวาทกรรมว่า ฝ่ินเป็นสาเหตุความยากจนเข้ากับเกษตรกรรมแบบไร่

เล่ือนลอย (shifting cultivation) ซึ่งเป็นรูปแบบการเกษตรของชาติพันธุ์ชนกลุ่มน้อยท่ีเพาะปลูกพืช

เกษตรท้ัง ข้าว ฝ้าย ข้าวสาลี ผัก รวมท้ัง ฝ่ิน ท่ีรัฐบาลลาวพยายามกำจัดและโน้มน้าวให้เปล่ียนไป

ปลูกข้าวแบบทดน้ำแทน (wet-rice cultivation) รัฐบาลลาวได้กล่าวหาว่า เกษตรกรรมแบบไร่เล่ือน

ลอยเป็นแหล่งเพาะปลูกฝ่ินท่ีสำคัญท่ีนำไปสู่ปัญหาเสพติดฝ่ิน และนำไปสู่วัฏจักรความยากจนไม่รู้จบ 

โคเฮ็นเสนอว่าในสายตาของรัฐบาลลาวนั้น ฝ่ิน เกษตรกรรมแบบทำไร่เล่ือนลอย และความยากจน

เป็นปัญหาท่ีแยกออกจากกันไม่ได้ ภายใต้การผลิตวาทกรรมเรื่องฝ่ินเป็นสาเหตุแห่งความจน  

อย่างไรก็ตาม โคเฮ็นช้ีให้เห็นว่า ไม่มีหลักฐานสนับสนุนข้อกล่าวหาท่ีว่าฝ่ินเป็นสาเหตุของ

ความยากจน โดยหยิบยกผลสำรวจผู้เสพติดฝ่ินในกลุ่มชาติพันธุ์อาข่าในเมืองซิง (Muang Sing) พบว่า

จากการสำรวจผู้ท่ีติดฝ่ินจำนวน 34 คนมีเพียง 2 คนเท่านั้นท่ีทำงานไม่ได้ นอกจากนี้ยังมีงานศึกษาท่ี

สำรวจพบว่า ครอบครัวท่ีมีสมาชิกเป็นผู้ติดฝ่ินอย่างน้อย 1 คน ยังคงทำงานได้ผลิตภาพสูงกว่า

ครอบครัวท่ีไม่มีผู้ติดฝ่ิน โดยวัดได้จากจำนวนผลผลิตท่ีได้ จำนวนของสัตว์เล้ียงท่ีครอบครอง และ

ขนาดพื้นท่ีทำกิน โดยพบว่าผลผลิตจากการทำงานแปรผันตามจำนวนแรงงานในครอบครัวมากกว่า

การเสพติดฝ่ินของสมาชิกในครอบครัว  

นอกจากนี้ โคเฮ็นยังช้ีให้เห็นว่า สำหรับวัฒนธรรมอาข่านั้น ฝ่ินไม่ได้เป็นพืชเสพติดท่ีเป็น

อันตรายต่อร่างกายแต่มีการใช้ประโยชน์อย่างหลากหลาย ท้ังการใช้แทนเงินตราในการแลกเปล่ียน

สินค้าและการจ้างงาน การใช้เพื่อการผ่อนคลายในการต้อนรับแขกและพิธีกรรมเฉลิมฉลองต่าง ๆ 

รวมทั้งการใช้เป็นยารักษาอาการเจ็บป่วยหลายชนิดท้ัง อาการท้องเสีย มาลาเรีย ไข้ และเจ็บปวดตาม

ร่างกาย เป็นต้น  

โคเฮ็นสนอว่า ดังนั้นแล้วฝ่ินจึงไม่ได้เป็นต้นต่อของปัญหาความยากจน และพืชยาเสพติดท่ี

มอมเมาชีวิตคนให้เกียจคร้านอย่างท่ีรัฐบาลกล่าวอ้าง แต่วาทกรรมดังกล่าวเป็นส่วนหนึ่งของ



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 23 

กระบวนการสร้างชาติลาว ท่ีกระทำผ่านการผนวกรวมวัฒนธรรมของคนในชาติท่ีหลากหลายให้เป็น

หนึ่งเดียวกัน กล่าวคือ ในประเทศลาวมีประวัติศาสตร์การแบ่งแยกชาติพันธุ์อย่างชัดเจน ระหว่างชาติ

พันธุ์ชนกลุ่มน้อยท่ีราบสูง  เช่น อาข่า เย้า กับกลุ่มคนไต (Tai) ท่ีเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ส่วนใหญ่ท่ีอาศัยอยู่

ในพื้นท่ีราบลุ่มมาต้ังแต่ศตวรรษท่ี 18 จนกระท่ังสงครามโลกครั้งท่ีสอง  โดยวัฒนธรรมของกลุ่มคนใน

พื้นท่ีราบลุ่มถูกยกย่องให้เป็นอัตลักษณ์หลักประจำชาติ ในขณะท่ีรัฐเบียดขับให้กลุ่มคนท่ีอาศัยท่ีราบ

สูงเป็นชายขอบและมองว่าเป็นอนารยชน (uncivilized people) โดยพยายามเปล่ียนแปลงให้คนใน

พื้นท่ีราบสูงให้มีวัฒนธรรมแบบคนพื้นท่ีราบลุ่ม ท้ังการกำหนดในเชิงนโยบายให้ใช้ภาษาลาว

เหมือนกัน การอพยพเคล่ือนย้าย (relocation) คนท่ีราบสูงให้ลงมาอยู่พื้นท่ีราบลุ่ม เพื่อต้ังถิ่นฐาน

เป็นหลักแหล่งเป็นสถาบันชุมชน และการรณรงค์ให้เปล่ียนแปลงรูปแบบการเกษตรจากแบบไร่เล่ือน

ลอยไปสู่การทำนาข้าวในพื้นท่ีชุ่มน้ำ รวมท้ังโครงการต่อต้านฝ่ิน ด้วยการบำบัดและปราบปรามกลุ่ม

ชาติพันธุ์ที่มีการใช้ฝ่ินในทางวัฒนธรรม 

กระบวนการสร้างชาติลาว ยังไม่เพียงแต่เป็นเรื่องการผนวกรวมทางวัฒนธรรมให้เป็นหนึ่ง

เดียวเท่านั้น แต่ยังถูกผูกโยงเข้ากับภารกิจทางเศรษฐกิจท่ีรัฐต้องการปลดปล่อยประเทศจากความล้า

หลัง ความขาดแคลนให้ทัดเทียมความทันสมัยในแบบตะวันตก เพื่อให้ลาวเป็นชาติท่ีเจริญรุ่งเรืองหรือ 

“สีวิไล” (Siwilai) ในท่ีนี้โคเฮ็นจึงมองว่า ภารกิจทางเศรษฐกิจและการแพร่ขยายวัฒนธรรมลาว เป็น

ปัจจัยท่ีผลักดันให้เกิดโครงการต่อต้านฝ่ินในฐานะสาเหตุแห่งความยากจนต่อกลุ่มชาติพันธุ์ท่ีราบสูง

ในช่วงทศวรรษท่ี 1990 อย่างเข้มข้น และผลิตสร้างภาพฝ่ินให้เป็นยาเสพติด ปีศาจร้าย ความล้าหลัง

ป่าเถ่ือน รวมท้ังสัญลักษณ์ของความยากจนจากชาติพันธุ์ชนกลุ่มน้อย ท่ีทำให้ปัจเจกชน ครอบครัว 

และประเทศชาติอ่อนแอ 

จะเห็นได้ว่า ฝ่ิน ไม่เพียงแต่จะถูกจัดวางให้เป็นยารักษาโรค พืชท่ีใช้ในวัฒนธรรมของกลุ่ม

ชาติพันธุ์  หรือยาเสพติดให้โทษเท่านั้น ฝ่ิน ยังสามารถกลายร่างเป็นตัวแสดงอื่น ๆ ได้อย่าง

หลากหลาย ในท่ีนี้ฝ่ิน ถูกหยิบฉวยไปเป็นตัวแสดงหลักของปฏิบัติการทางการเมืองท้ังในทางเศรษฐกิจ

และวัฒนธรรม ท่ีสะท้อนให้เห็นถึงอคติทางชาติพันธุ์และความกระหายต่อการพัฒนาในแบบตะวันตก

ท่ีปรากฏผ่านโครงการต่อต้านฝ่ินของรัฐบาลลาว อันเป็นกระบวนการสร้างชาติรูปแบบหนึ่งได้อีกด้วย  

จากการทบทวนวรรณกรรมข้างต้น ผู้วิจัยต้องการประยุกต์ใช้มุมมองต่อพืชออกฤทธิ์ต่อจิต

ประสาท ในฐานะตัวแสดงท่ีมีศักยภาพท่ีจะกลายร่างอย่างหลากลาย และผลิแตกความสัมพันธ์ท่ี

จำเพาะในแต่ละบริบท โดยไม่จำกัดให้เป็นเพียงพืชยาเสพติด หรือ พืชยารักษาโรคเท่านั้น ผู้วิจัย

ต้องการสำรวจว่า เราจะทำความเข้าใจกัญชาท่ีดำรงอยู่ในการผลิต แจกจ่ายในวัดบางยิ้มได้อย่างไร
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บ้าง และกระบวนการดังกล่าวมีลักษณะอย่างไร ดำรงอยู่ได้อย่างไร ภายใต้แรงเสียดทานของกฎหมาย

และนโยบายของรัฐไทยท่ียังคงกำหนดให้กัญชาเป็นยาเสพติดให้โทษและกีดกันมิให้ประชาชนเข้าถึง

กัญชาได้ด้วยตนเองในฐานะยารักษาโรค  
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บทท่ี 3 
สิ่งศักด์ิสิทธิ์และสินค้า: กัญชากับการถูกแปรรูปและการให้ความหมาย 

 

 “วัดบางยิ้ม” เป็นวัดประจำชุมชนขนาดเล็กแห่งหนึ่งในจังหวัดภาคกลาง ก่อต้ังเมื่อในปี  

พ.ศ. 2442 มีเจ้าอาวาสมาแล้ว 4 รูป เมื่อเทียบกับวัดอื่นๆ ในอำเภอเดียวกัน วัดแห่งนี้ไม่ได้มีช่ือเสียง

ด้านใดเป็นพิเศษหรือเป็นสถานท่ีท่องเท่ียวที่ผู้คนนิยมแวะเวียนดังเช่นวัดข้ึนช่ืออื่นๆ ในพื้นท่ีใกล้เคียง

ซึ่งมีท้ังวัดท่ีมีอุโบสถเก่าแก่สร้างขึ้นในในสมัยอยุธยา หรือวัดท่ีปรากฏช่ือในวรรณคดีเรื่องสำคัญของ

ไทยท่ีมีพิพิธภัณฑ์ทางวรรณคดีให้เยี่ยมชม รวมท้ังวัดท่ีมีพระประธานอุโบสถตามแบบสถาปัตยกรรม

เขมรท่ีขึ้นช่ือเรื่องการให้พรด้านค้าขายและหน้าท่ีการงาน  

 อย่างไรก็ตาม ในปี พ.ศ. 2562 วัดบางยิ้มได้กลายเป็นวัดท่ีมีช่ือเสียง มีผู้คนแวะเวียนมาท่ีวัด

ไม่ขาดสาย พร้อมกับยอดเงินบริจาคท่ีหล่ังไหลไม่น้อยกว่าหนึ่งล้านบาทต่อปี อีกท้ังการผุดขึ้นของ 

“ถาวรวัตถุ” หรือส่ิงปลูกสร้างหลายแห่ง ท้ังห้องน้ำ เมรุเผาศพ ศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์และ

หอสวดมนต์ไม้สักท่ีกำลังก่อสร้าง ชาวบ้านในชุมชนวัดบางยิ้มกล่าวกับผู้วิจัยว่า “ต้ังแต่เจ้าอาวาสรูปนี้

มาอยู่ ท่ีนี่พัฒนาไปมาก” ท้ังนี้ไม่เพียงแต่การดำรงตำแหน่งเจ้าอาวาสของ “หลวงพี่แบงค์2” เท่านั้นท่ี

ทำให้วัดเปล่ียนไป แต่ยังรวมถึงโครงการผลิต แปรรูปและแจกจ่ายกัญชาท่ีริเริ่มและดำเนินการโดย

หลวงพี่แบงค์ท่ีทำให้วัดเปล่ียนไปอีกด้วย  

 ปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึ้นเป็นเรื่องท่ีน่าสนใจอย่างยิ่ง เพราะกัญชาไม่ใช่ส่ิงท่ีประชาชนท่ัวไปจะ

ครอบครอง แลกเปล่ียนหรือซื้อขายได้อย่างถูกกฎหมาย แม้ว่าในปี พ.ศ. 2562 รัฐบาลภายใต้การนำ

ของพลเอกประยุทธ์ จันทร์โอชา จะแก้ไขกฎหมายอนุญาตให้ประชาชนและหน่วยงานของรัฐหลาย

ภาคส่วนใช้ประโยชน์จากกัญชาได้ แต่กฎหมายดังกล่าวไม่ได้อนุญาตให้ประชาชนครอบครองหรือแปร

รูปกัญชาโดยเสรี ท้ังยังมีการระวางโทษทางอาญาอยู่ในช่วงระยะเวลาต้ังแต่เดือนมีนาคม พ.ศ. 2562 - 

เดือนมิถุนายน พ.ศ. 2565 

 ในบทนี้ผู้วิจัยจะสำรวจกระบวนการจัดหาและผลิตกัญชาของวัดแห่งนี้ว่าดำรงอยู่ได้อย่างไร

ท่ามกลางการบังคับใช้กฎหมายยาเสพติดเชิงป้องปรามดังกล่าว อีกท้ังสำรวจธรรมชาติของกัญชาท่ี

เกิดขึ้นในกระบวนการดังกล่าว โดยผู้วิจัยสำรวจบนสมมุติฐานท่ีว่ากัญชาเป็นตัวแสดงท่ีมีความเล่ือน

 
2 ชื่อเล่นของเจ้าอาวาส (ชื่อสมมุติ) 
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ไหล (fluid entity) เมื่อกัญชาเข้าสู่กระบวนการทางสังคมแล้ว มันถูกแปลงให้เป็นตัวแสดงอื่นได้อย่าง

หลากหลาย ท้ังแง่ของรูปลักษณ์ คุณค่าและการให้ความหมาย  

 ผู้วิจัยเสนอว่า แม้กัญชาถูกกำหนดนิยามให้เป็นยาเสพติดและยารักษาโรคโดยรัฐในทาง

กฎหมาย แต่ในกระบวนการทางสังคมท่ีเกิดขึ้น กัญชาได้เปล่ียนรูปแปลงร่างท้ังในเชิงวัตถุและเชิงการ

ให้ความหมาย กระบวนการแปรรูปกัญชาท่ีเกิดขึ้นในวัดบางยิ้มได้ประกอบสร้างกัญชาให้เป็นเป็นวัตถุ

ท่ีผู้วิจัยจัดแบ่งได้ 2 ลักษณะ กล่าวคือ วัตถุศักด์ิสิทธิ์ (sacred entity) และ สินค้า (commodity) 

โดยวัตถุท้ังสองได้ค้ำจุนกันและหล่อเล้ียงกระบวนการผลิตกัญชาของวัดบางยิ้มไว้  

 

3.1 กัญชาอัดแท่ง: การเข้าถึงกัญชาของประชาชนภายใต้การบังคับใช้กฎหมายยาเสพติดเชิงป้อง
ปราม 
 บ่ายวันพุธท่ี 30 กันยายน พ.ศ. 2563 ลานวัดบางยิ้มเต็มไปด้วยชาวบ้านนับยี่สิบคน วันนี้

พวกเขามารวมตัวกันเพื่อเตรียมงานบุญออกพรรษาท่ีจะมีข้ึนไม่กี่วันข้างหน้า ชาวบ้านบางส่วนขนย้าย

โต๊ะเก้าอี้เพื่อจัดเตรียมสถานท่ี บางส่วนง่วนอยู่กับกองใบตองเพื่อพับกระทงใส่อาหาร ระหว่างท่ีทุก

คนทำงานมีเสียงพูดคุยหัวเราะดังขึ้นจากมุมนี้มุมนั้นเป็นระยะๆ สักพัก มีรถกระบะกลางเก่ากลางใหม่

คันหนึ่งเข้ามาจอดเทียบท่า เจ้าอาวาสวัดบางยิ้มเดินอาดๆ ลงมาจากรถพร้อมกับลูกศิษย์ตามหลัง 

พวกเขาทักทายชาวบ้านบริเวณนั้น ในมือของเจ้าอาวาสมีถุงกระดาษสีน้ำตาล ชายคนหนึ่งเอ่ยทักทาย

เจ้าอาวาสอย่างเป็นกันเองถามว่า “หลวงพี่ไปไหนกันมา” เจ้าอาวาสชูถุงกระดาษในมือก่อนจะส่งให้

ชายผู้นั้นดู เขาเปิดดูถุงนั้นและสูดดมกล่ินของบางอย่างในถุงด้วยความต่ืนเต้นดีใจ สักพักถุงใบนั้นก็ถูก

ส่งต่อกันไปรอบๆ โต๊ะพับใบตอง ผู้วิจัยท่ีกำลังนั่งอยู่ข้างๆ ก็รับถุงมาจากเขาด้วย เมื่ อเปิดออกดูก็

พบว่ามันคือ ถุงบรรจุกัญชา 

 กัญชาดังกล่าวมีลักษณะเป็นแท่งขนาดกว้างยาว 4 x 7 นิ้ว และหนาประมาณ 1 นิ้ว คะเน

น้ำหนักด้วยมือผู้วิจัยแล้วหนักประมาณ 300 กรัม เมื่อมองใกล้ๆ พบว่ากัญชาดังกล่าวถูกอัดให้แน่นไป

ด้วย ก้าน ดอก ใบ และเมล็ดของกัญชาปะปนกัน โดยมีกล่ินเฉพาะตัวฟุ้งออกมาจากถุง ผู้วิจัยดูได้ไม่

นานก็ต้องส่งต่อให้กับชาวบ้านคนอื่น ๆ ท่ีอยากสัมผัสบ้าง พวกเราผลัดกันลูบคลำกัญชาในถุงนั้นได้ไม่

นาน เจ้าอาวาสก็รีบเอากลับคืนไป “พอแล้วๆ” เจ้าอาวาสเอ่ยพร้อมรอยยิ้ม ก่อนจะยัดถุงกัญชาใส่

ย่ามแล้วเดินดุ่มหายเข้าไปในกุฏิ บรรยากาศความต่ืนเต้นค่อยๆ สงบลง ทุกคนหันกลับมาทำงาน

ตามเดิม 
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 เหตุการณ์ลักลอบจัดหากัญชาของเจ้าอาวาสดังกล่าวเกิดขึ้นอยู่บ่อยครั้งในระหว่างท่ีผู้วิจัย

เก็บข้อมูล ผู้วิจัยสังเกตพบว่าทุกๆ เดือนหรือทุกๆ เดือนครึ่งเจ้าอาวาสและลูกศิษย์วัดจะพากันไป 

“เอาของ” หรือลักลอบซื้อกัญชาอย่างผิดกฎหมาย ส่วนใหญ่แล้วจะเกิดในเวลาวิกาล โดยเจ้าอาวาส

ปฏิเสธที่จะบอกว่าจัดหากัญชามาจากท่ีไหนแต่ให้คำใบ้ว่า “มาจากประเทศเพื่อนบ้าน”  

 แม้เจ้าอาวาสจะไม่เฉลยแหล่งลักลอบซื้อกัญชาอย่างตรงไปมา แต่คำพูดดังกล่าวนับเป็นคำใบ้

ท่ีสำคัญ กล่าวคือ เมื่อพิจารณาคำตอบท่ีว่า “มาจากประเทศเพื่อนบ้าน” ร่วมกับลักษณะของกัญชาท่ี

ผู้วิจัยพบเห็นและสัมผัสด้วยตนเอง ซึ่งมีลักษณะเป็นแท่งสีน้ำตาลอมเขียวอัดแน่นไปด้วยส่วนต่างๆ 

ของพืชกัญชาท้ังดอก ก้าน ใบ และเมล็ดนั้นก็อนุมานได้ว่ากัญชาดังกล่าวคือ กัญชาอัดแท่ง (brick 

weed) ท่ีเป็นท่ีรู้กันดีว่ามีแหล่งผลิตจากสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  

 ข้อมูลสำนักงานคณะกรรมการป้องกันและปราบปรามยาเสพติดเผยให้เห็นว่า สาธารณรัฐ

ประชาธิปไตยประชาชนลาวเป็นแหล่งผลิตและส่งออกกัญชาขนาดใหญ่ท่ีสุดในแถบภูมิภาคลุ่มแม่น้ำ

โขง โดยในปี พ.ศ. 2562 มีการลักลอบขนส่งกัญชาอัดแท่งดังกล่าวเข้าสู่ประเทศไทยเป็นจำนวนกว่า

27,000 กิโลกรัม วิธีการขนส่งนั้นจะอาศัยเส้นทางแม่น้ำโขงในการลำเลียงเข้ามาบริเวณชายแดน

จังหวัดภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย เช่น นครพนม บึงกาฬ มุกดาหาร แล้วจึงกระจายไปยังพื้นท่ี

ภาคกลางและภาคใต้ของประเทศไทย (สำนักงานคณะกรรมการป้องกันและปราบปรามยาเสพติด , 

2562) 

 

 
ภาพท่ี 1 ภาพกัญชาอัดแท่งท่ีลักลอบนำเข้าจากสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว 

จาก https://www.sanook.com/news/7695470/ 
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 การลักลอบซื้อขายกัญชาอัดแท่งเหล่านี้ไม่ได้เป็นเรื่องยาก เจ้าของร้านกาแฟใกล้วัดบางยิ้ม

บอกกับผู้วิจัยว่าแหล่งจำหน่ายกัญชาอัดแท่งในท้องถิ่นสามารถหาได้จากบ่อนไก่ท่ีต้ังอยู่ห่างออกไป

จากวัดบางยิ้มประมาณ 30 กิโลเมตร โดยสามารถเข้าไปสอบถามติดต่อซื้อกัญชาหรือสอบถามแหล่ง

จำหน่ายกัญชาจากผู้ค้ารายย่อยได้ซึ่งมีราคาอยู่ท่ีประมาณกรัมละ 200 - 300 บาท  

 อย่างไรก็ตาม กัญชาอัดแท่งเหล่านี้ถือเป็นกัญชาคุณภาพต่ำท่ีมีปริมาณสารประกอบ 

แคนนาบินอยด์ (cannabinoids) น้อยและไม่มีการควบคุมคุณภาพในการผลิต กล่าวคือ กัญชาอัด

แท่งเป็นการนำกัญชาทุกส่วนจากต้นกัญชา ไม่ว่าจะเป็นดอก ก้าน ใบ และเมล็ดท่ีตากแห้งแล้วมาบีบ

อัดด้วยเครื่องอัดไฮดรอลิก (hydraulic press) ท่ีมีแรงกดสูงเพื่อให้กัญชามีรูปทรงคล้ายก้อนอิฐ 

กรรมวิธีดังกล่าวถูกนำมาใช้เพื่อบีบอัดกัญชาให้สามารถปกปิดซุกซ่อนได้ง่ายและขนส่งได้ในปริมาณ

มากเพื่อการลักลอบลำเลียงขนย้ายกัญชาในพื้นท่ีท่ีมีการบังคับใช้กฎหมายปราบปรามกัญชา กรรมวิธี

บีบอัดกัญชาดังกล่าวได้ทำลายไตรโคมส์ (trichomes)3 ของกัญชา ซึ่งเป็นส่วนท่ีบรรจุสารแคนนาบิ

นอยด์ สารประกอบท่ีสำคัญท่ีมีคุณสมบัติในการรักษาและออกฤทธิ์ต่อจิตประสาทให้มีจำนวนน้อยลง 

เมื่อเทียบกับกัญชาท่ีถูกเก็บเกี่ยวในลักษณะเป็นช่อดอกท่ีไม่ถูกบีบอัดในโรงเรือนเพาะปลูกกัญชาท่ีถูก

กฎหมาย (Baldwin, 2020) 

 นอกจากนี้ การผลิตกัญชาอัดแท่งท่ีเน้นจำหน่ายในปริมาณมากและราคาถูกทำให้ผู้ผลิตขาด

การควบคุมคุณภาพ ผู้ผลิตบางรายไม่ได้ตากกัญชาให้แห้งสนิททำให้กัญชาท่ีถูกบีบอัดมีความช้ืนเกิด

เช้ือรา และมีกล่ินไม่พึงประสงค์ หรือผู้ผลิตบางรายมีการใช้ยาฆ่าแมลงในการเพาะปลูกจำนวนมากท่ี

อาจตกค้างในกัญชาซึ่งอาจส่งผลเสียต่อสุขภาพของผู้ใช้ได้ เมื่อเปรียบเทียบกับกัญชาท่ีปลูกใน

โรงเรือนท่ีมีการควบคุมการผลิตหรือกัญชาท่ีปลูกกลางแจ้งท่ีเก็บเกี่ยวกัญชาโดยไม่มีการบีบอัดช่อดอก 

ใบ และกิ่งเข้าด้วยกัน (Baldwin, 2020) 

 อย่างไรก็ตาม เจ้าอาวาสกลับมองว่ากัญชาอัดแท่งเหล่านี้มีคุณภาพท่ีเหมาะแก่การใช้ทำยา

มากท่ีสุดและให้ฤทธิ์ในการรักษาได้ดีกว่ากัญชาท่ีปลูกในครัวเรือน ชาวบ้านบางคนได้นำกัญชาท่ี

ลักลอบปลูกในครัวเรือนมาถวายให้เจ้าอาวาส ของฝากดังกล่าวกลับถูกนำไปดองสุรา แทนท่ีจะถูก

 
3 ไตรโคมส์ (trichomes) เป็นโครงสร้างผลึกขนาดเล็ก มีลักษณะโปร่งแสงและมีกระเปาะอยู่ส่วนปลาย ไตรโคมส์เหล่าน้ีจะปกคลุมบน
ผิวใบ ดอกตูมและช่อดอกของพืชกัญชาและกัญชงซึ่งดูคล้ายกับน้ำค้างยามเช้าที่เปล่งประกายที่เกาะบนต้นพืช ไตรโคมส์จะปรากฎขึ้น
เมื่อต้นกัญชาเติบโตเต็มที่พร้อมขยายพันธุ์ ภายในโครงสร้างโปร่งแสงของไตรโคมส์ประกอบไปด้วยสารเคมีมากกว่า 400 ชนิด เช่น สาร 
cannabinoids, terpenes และ flavonoids ซึ่งเป็นส่วนที่ผู้ผลิตและผู้บริโภคต้องการนำไปใช้บริโภค อุปโภค ในลักษณะต่างๆ ทั้งยา
รักษาโรค และเสพเพื่อความผ่อนคลาย (Ratliff, 2020)  
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นำไปแปรรูปเป็นยารักษาโรค โดยเจ้าอาวาสให้เหตุผลว่า “แบบนี้ไม่ค่อยออกฤทธิ์เท่าแบบก้อน เอาไป

ทำยาก็เสียของ แบบก้อนใช้แล้วยาออกฤทธิ์ดีกว่า”  

 นอกจากนี้ เมื่อเปรียบเทียบการลักลอบซื้อกัญชาจากแหล่งผลิตใต้ดินกับการเพาะปลูกกัญชา

เองแล้ว เจ้าอาวาสเลือกท่ีจะลักลอบซื้อจากแหล่งผลิตใต้ดินมากกว่า โดยมองว่าการปลูกกัญชาเอง

เป็นวิธีการท่ีมีความเส่ียงต่อการถูกจับกุม อาศัยการลงทุนจำนวนมาก และไม่คุ้มค่ากับทุนและแรง 

เจ้าอาวาสยกตัวอย่างผ่านกรณีโครงการของรัฐท่ีส่งเสริมให้เกษตรกรเพาะปลูกกัญชาเป็นพืชเศรษฐกิจ 

โดยเจ้าอาวาสกล่าวว่า การเพาะปลูกกัญชาลักษณะดังกล่าวใช้ค่าใช้จ่ายสูงท้ังการจ้างแรงงานในการ

ดูแลพืช การสร้างโรงเรือนและการถือครองท่ีดินในการเพาะปลูก ดังจะเห็นได้จากคำพูดท่ีว่า 

“จะปลูกทำไม วัดเราไม่ได้มีท่ีดิน ปลูกแล้วใครจะดูแลอีก ปลูกแล้วก็โจ่งแจ้ง 

โดนจับอีก ซื้อเอาง่ายดี ดูอย่างอนามัยข้างๆ นี่สิ ลงทุนไปต้ังเท่าไหร่ ไหนจะค่า

โรงเรือน ไหนจะต้องมีรถขนอีก มีบัตรต๊ิดเข้าออกอีก หมดไปไม่รู้ต้ังเท่าไหร่ ไม่

เห็นมีใครไปเอายา” 

 

 “อนามัยข้างๆ” ท่ีเจ้าอาวาสหมายถึงนั้นคือ โครงการปลูกกัญชาอย่างถูกกฎหมายของกลุ่ม

วิสาหกิจชุมชนในท้องถิ่นท่ีร่วมมือกับโรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพประจำตำบล (รพ.สต.) ท่ีอยู่ถัดไป

จากวัดบางยิ้ม โรงเรือนปลูกกัญชาดังกล่าวต้ังอยู่บนท่ีดินท่ีถัดออกไปจาก รพ.สต. โดยมีขนาด

ประมาณ 30 x 10 เมตร ปกคลุมด้วยผ้ายางสีขาวมิดชิดและมีรั้วลวดหนามล้อมรอบ ในแต่ละมุมรั้วมี

กล้องวงจรปิดติดต้ัง ด้านหน้าของโรงเรือนมีป้ายประกาศสีแดงชัดเจนว่า “พื้นท่ีเพาะปลูกยาเสพติดให้

โทษประเภทท่ี 5” กลุ่มวิสาหกิจเป็นผู้ลงทุนการสร้างโรงเรือนและดูแลกระบวนการเพาะปลูกกัญชา 

จนกระท่ังเก็บเกี่ยวผลผลิตเพื่อจำหน่ายให้แก่ รพ.สต. ซึ่งทำสัญญาเป็นผู้รับซื้อกัญชา กัญชาเหล่านี้จะ

ถูกนำมาแปรรูปเป็นยารักษาโรคท้ังในตำรับแพทย์แผนไทยและแพทย์แผนปัจจุบันท่ีส่ังจ่ายใน

โรงพยาบาลประจำอำเภอ และ รพ.สต. นั้นๆ ให้แก่ผู้ป่วยโรคต่าง ๆ 

 โครงการดังกล่าวเป็นหนึ่งในการดำเนินการตามนโยบาย “เสรีกัญชา” (legalization) 

นโยบายประชานิยมของพรรคภูมิใจไทยท่ีใช้ในการหาเสียงเลือกต้ังสมาชิกสภาผู้แทนราษฎรใน  

พ.ศ. 2562 โดยอนุทิน ชาญวีรกูล หัวหน้าพรรคได้รับเลือกต้ังให้เป็นสมาชิกสภาผู้แทนราษฎรและได้

เข้ารับตำแหน่งรัฐมนตรีกระทรวงสาธารณสุขในเวลาต่อมาและได้ดำเนินการนโยบายดังกล่าว 

(อัครพนธ์ เอี้ยวรัตนวดี, 2560) 
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 อย่างไรก็ตาม นโยบายและกฎหมาย “เสรีกัญชา” ดังกล่าว ไม่ได้เป็นไปโดยเสรีแต่อย่างใด 

เพราะการเปิดเสรี หรือการทำให้กัญชาเป็นส่ิงท่ีถูกต้องตามกฎหมายนั้น หมายถึงการยกเลิกหรือยุติ

กฎหมาย และอนุญาตให้มีการผลิต เสพ ครอบครองได้ภายใต้ระเบียบบังคับโดยไม่มีการกำหนด

บทลงโทษทางอาญาสำหรับผู้ท่ีฝ่าฝืน แต่ปัจจุบันกฎหมายยังคงกำหนดให้กัญชาเป็นยาเสพติดให้โทษ

ประเภทท่ี 5 ท่ีมีบทลงโทษทางอาญาท้ังในกรณีการเสพติด ครอบครอง ผลิต จำหน่าย รวมท้ังนำเข้า

และส่งออก เพื่อป้องกันการใช้เพื่อสันทนาการ กฎหมายดังกล่าวอนุญาตเพียงให้บุคคลท่ีต้องการใช้

กัญชาทางการแพทย์ท่ีจะเข้าถึงกัญชาได้ภายใต้การควบคุมของภาครัฐ และหน่วยงานท่ีเกี่ยวข้อง

สามารถใช้กัญชาเพื่อการศึกษาทางวิทยาศาสตร์และทางการแพทย์ได้เท่านั้น (อัครพนธ์ เอี้ยวรัตนวดี, 

2560)  

 ในขณะเดียวกัน นโยบายส่งเสริมการปลูกกัญชาในเกษตรกรนั้นก็ไม่ได้อนุญาตให้เกษตรกร

ครอบครองผลผลิตได้และถูกควบคุมการผลิตและจำหน่ายโดยหน่วยงานรัฐอย่างเข้มงวด กล่าวคือ 

เกษตรกรท่ีสนใจจะต้องรวมตัวจดทะเบียนเป็นกลุ่มวิสาหกิจชุมชนในกิจกรรมอื่นมาก่อน ไม่สามารถ

จะขอจดทะเบียนเพื่อปลูกกัญชาได้โดยตรง หลังจากนั้นจะต้องสร้างเครือข่ายกับหน่วยงานหรือ

สถาบันอุดมศึกษาท่ีมีการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับกัญชาท่ีได้รับใบอนุญาตจากองค์การอาหารและยาแล้ว 

เพื่อทำข้อตกลงเป็นผู้รับซื้อผลผลิตของกลุ่ม ก่อนท่ีจะยื่นขออนุญาตเพื่อเพาะปลูกกัญชากับ

สาธารณสุขประจำจังหวัดหรือองค์การอาหารและยาต่อไป  นอกจากนี้การเพาะปลูกกัญชาจะต้อง

เป็นไปตามมาตรฐานท่ีรัฐกำหนดคือ ปลูกในโรงเรือนระบบปิด มีระบบรักษาความปลอดภัยท่ีได้

มาตรฐาน มีการส่งผลผลิตไปตรวจสอบสารปนเปื้อนตกค้าง และมีการขนส่งเคล่ือนย้ายผลผลิตหลัง

เก็บเกี่ยวด้วยพาหนะและวิธีการอย่างรัดกุมตามข้อกำหนดของรัฐ เป็นต้น (ขนิษฐา ตันติศิรินทร์, 

2563)  

 ในขณะท่ีผู้ผลิตหรือครอบครองกัญชาเพื่อจำหน่ายจะกระทำการได้อย่างถูกกฎหมายนั้น

สามารถครอบครองกัญชาได้เฉพาะส่วนท่ีไม่มีสารออกฤทธิ์ต่อจิตประสาท อันได้แก่ ใบ ราก ลำต้น 

โดยส่วนของดอก ใบรองดอก และเมล็ดยังคงเป็นส่ิงผิดกฎหมาย และส่วนของพืชเหล่านี้ต้องมากจาก

แหล่งเพาะปลูกหรือโรงเรือนท่ีได้รับอนุญาตจากรัฐเท่านั้น (ราชกิจจานุเบกษา, 2562, 18 กุมภาพันธ์)  

 จะเห็นได้ว่ากฎหมาย “เสรีกัญชา” ดังกล่าวไม่ได้เปิดให้ประชาชนเข้าถึงและใช้กัญชาได้อย่าง

เสรี ตรงกันข้าม รัฐได้กำหนดกฎหมายท่ีแทรกแซงท้ังการจัดหา ครอบครอง และจุดประสงค์ในการใช้

กัญชาอย่างเข้มงวด โดยผูกขาดการครอบครองและแจกจ่ายกัญชาไว้ยังหน่วยงานของรัฐและ
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หน่วยงานท่ีรัฐอนุญาตท้ังหมด (paternalism law) (Smiley, 1989) รัฐยังคงมองกัญชาเป็นยาเสพติด

ให้โทษท่ีจะต้องได้รับการควบคุม ป้องกันมิให้ประชาชนนำไปใช้เพื่อสันทนาการ และอนุญาตให้ใช้

ตามวิธีการและจุดประสงค์ท่ีรัฐมองว่าเหมาะสม อันได้แก่การเป็นยารักษาโรค ท่ีผลิตจากสถาบัน

การแพทย์ของรัฐ และส่วนของกัญชาท่ีมีสารออกฤทธิ์ต่อจิตประสาท เตตราไฮดรอแคนาบินอล 

(Tetrahydrocannabinols) ไม่เกินร้อยละ 0.2 ตามน้ำหนัก ซึ่งปริมาณดังกล่าวเมื่อบริโภคจะไม่

ก่อให้เกิดอาการเคลิบเคล้ิมมึนเมาได้ (ราชกิจจานุเบกษา, 2562, 18 กุมภาพันธ์)  

 เมื่อพิจารณากรณีของเจ้าอาวาสวัดบางยิ้มอาจกล่าวได้ว่า กฎหมายกัญชาดังกล่าวได้ปิดกั้น

การเข้าถึงกัญชาอย่างถูกกฎหมายของเจ้าอาวาสวัดบางยิ้มในทุกมิติ กล่าวคือ แม้เจ้าอาวาสจะเข้าร่วม

เป็นกลุ่มวิสาหกิจชุมชนขออนุญาตปลูกกัญชา แต่ก็ไม่สามารถนำผลผลิตไปใช้ได้ ในขณะเดียวกันเจ้า

อาวาสก็ไม่ได้มีใบประกอบวิชาชีพแพทย์แผนปัจจุบันหรือแพทย์แผนไทยท่ีผ่านการอบรมเรื่องการส่ัง

จ่ายกัญชาหรือเป็นเจ้าหน้าท่ีในสถาบันวิจัยเพื่อการแพทย์และวิทยาศาสตร์ จึงทำให้ไม่สามารถ

ครอบครองหรือแปรรูปกัญชาได้ การลักลอบซื้อจากแหล่งผลิตใต้ดินจึงกลายเป็นทางออกท่ีมี

ประสิทธิภาพท่ีสุดสำหรับเจ้าอาวาสดังท่ีกล่าวว่า “...ซื้อเอาง่ายดี...”  

อาจกล่าวได้ว่า กฎหมายและนโยบายท่ีมีลักษณะ ปิดกั้นการครอบครองกัญชาเพื่อแปรรูป

และการเข้าถึงกัญชาในหลายมิติของประชาชน ส่งผลให้ประชาชนลักลอบซื้อกัญชาจากแหล่งผลิตใต้

ดินท่ีมาจากประเทศเพื่อนบ้าน แม้ว่ากัญชาดังกล่าวจะมีคุณภาพต่ำ เส่ียงต่อการปนเปื้อนของยาฆ่า

แมลงและเช้ือรา โดยมองว่า วิธีการดังกล่าว เป็นวิธีการเข้าถึงกัญชาท่ีสะดวก คุ้มค่าและมีความเส่ียง

ต่อการถูกจับกุมน้อยท่ีสุด 

 

3.2 น้ำมันกัญชา: จากกัญชาอัดแท่งสู่สิ่งศักด์ิสิทธิ์ที่วัดมูลค่าไม่ได้ 
 เมื่อกัญชาอัดแท่งจากแหล่งผลิตใต้ดินเดินทางมายังวัดบางยิ้มแล้ว พระสงฆ์และสามเณรท่ีวัด

จะนำกัญชาดังกล่าวเข้าสู่กระบวนการแปรรูป ท่ีนำมาสู่การเปล่ียนแปลงท้ังรูปลักษณ์ คุณค่าและ

ความหมายของกัญชา ป้ายประกาศท่ีติดอยู่หน้าวัดท่ีว่า “ท่ีนี่ไม่แจกกัญชา แจกแต่น้ำมันมะพร้าวสกัด

เย็น” เป็นตัวอย่างหนึ่งท่ีช้ีให้เห็นว่า  สำหรับผู้ผลิตน้ำมันกัญชาท่ีวัดบางยิ้มนั้นมองว่าท่ีวัดแห่งนี้ไม่มี

ส่ิงท่ีเรียกว่า “กัญชา” หรือ “ยาเสพติด” อีกต่อไปแล้ว มีเพียงส่ิงท่ีผู้คนท่ีวัดเรียกว่า “น้ำมัน” เท่านั้น  
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ภาพท่ี 2 ภาพป้ายติดประกาศของวัดและผู้คนท่ีมารับน้ำมันกัญชาท่ีวัด 
 

 ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะช้ีให้เห็นว่า เมื่อศึกษากัญชาในฐานะตัวแสดงท่ีมีความเล่ือนไหลท่ีเข้าสู่

กระบวนการทางสังคมและผ่านการปฏิสัมพันธ์กับตัวแสดงอื่นๆ นั้น พบว่ากัญชาได้เปล่ียนรูปแปลง

ร่างท้ังในเชิงวัตถุและอวัตถุ ภายใต้กิจกรรมการแปรรูปกัญชาของวัดบางยิ้ม กัญชาจากท่ีมีลักษณะ

เป็นพืชแห้ง แข็ง สีเขียวอมน้ำตาลหรือท่ีเรียกว่า กัญชาอัดแท่ง ได้กลายเป็นน้ำมันและถูกให้

ความหมายในฐานะ “วัตถุศักด์ิสิทธิ์” (sacred entity) ท้ังนี้ลักษณะดังกล่าวได้เผยแสดงให้เห็นผ่าน

มิติท่ีแตกต่างออกไป โดยผู้วิจัยจัดแบ่งออกเป็น 4 ลักษณะ กล่าวคือ เรื่องราวท่ีมาท่ีไปท่ีเหนือ

ธรรมชาติ ความสามารถในการรักษาโรคได้หลากหลาย มูลค่าของกัญชาท่ีไม่สามารถวัดได้ในระบบ

ตลาด และการผลิตสร้างแรงขับทางศีลธรรมให้แก่ผู้ผลิต   

 การศึกษาเรื่องความศักด์ิสิทธิ์ในทางสังคมศาสตร์นั้นส่วนใหญ่มักจะมองข้ามการสำรวจการ

ประกอบสร้างความศักด์ิสิทธิ์ขึ้น โดยมักจะอนุมานว่าความศักด์ิสิทธิ์เป็นส่ิงท่ีดำรงอยู่แล้ว โดยใช้ใน

การสะท้อนถึงขีดจำกัดของมนุษย์โดยเช่ือมโยงกับพลังของความเป็นสังคม (พรรณราย โอสถาภิรัตน์, 

2564) มากกว่าคล่ีคลายให้เห็นการก่อตัวขึ้นของความศักด์ิสิทธิ์ โดยจะเห็นได้จากการศึกษาเรื่อง



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 33 

ความศักด์ิสิทธิ์ในแนวการศึกษาหน้าท่ีนิยม (functionalist approach) ท่ีมุ่งสำรวจบทบาทหรือ

หน้าท่ีของความศักด์ิสิทธิ์ท่ีมีต่อสังคม กล่าวคือ โบรนิลอว์ มาลินอฟสกี้  (Bronislaw Malinowski) 

มองว่ามนุษย์ใช้ส่ิงศักด์ิสิทธิ์อย่างเวทมนตร์คาถาในการควบคุมธรรมชาติและให้ได้ในส่ิงท่ีต้องการ เพื่อ

ตอบสนองการยังชีพและเพื่อสร้างความสบายใจ หรือในการศึกษาของอัลเฟรด แรดคลิฟฟ์ -บราวน์ 

(Alfred Radcliffe-Brown) ท่ีสำรวจความศักด์ิสิทธิ์ในฐานะความเช่ือไสยศาสตร์และศาสนาท่ีทำ

หน้าท่ีจัดระเบียบสังคมและหลอมรวมสังคมให้เป็นเอกภาพ (นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ, 2560)  

 นอกจากนี้ ยั งจะเห็นได้จากแนวทางการศึกษาแบบจิตวิ เคราะห์  (psychoanalytic 

approach) ท่ีอาศัยกรอบคิดเรื่องความศักด์ิสิทธิ์ในการทำความเข้าใจพฤติกรรมของมนุษย์ เวสตัน 

ลาแบร์ (Weston La Barre) นักจิตวิเคราะห์ชาวฝรั่งเศสอธิยายว่าความศักด์ิสิทธิ์เป็นความเช่ือของ

มนุษย์ท่ีสร้างขึ้นเพื่อปลดเปล้ืองความไม่สบายใจ ความหวาดกลัวและความคับข้องใจ โดยกระทำผ่าน

การประกอบสร้างพิธีกรรมต่างๆ การใช้เวทย์มนตร์คาถา รวมท้ังการกราบไหว้บูชาส่ิงศักด์ิสิทธิ์และ

เครื่องรางของขลัง เพื่อส่ือสารหรือขอความช่วยเหลือจากอำนาจเหนือธรรมชาติเหล่านั้น ซึ่งสะท้อน

ให้เห็นว่ามนุษย์เปรียบเสมือนเด็กทารกท่ีหวาดกลัวอันตรายต่อส่ิงแวดล้อมท่ีเช่ือว่ามีวิญญาณ 

(นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ, 2560)  

 ในขณะท่ีการศึกษาเรื่องความศักด์ิสิทธิ์ในแนวทางสัญลักษณ์นิยม (symbolic/Interpretive 

approach) แม้จะพยายามทำความเข้าใจวัตถุและการปฏิบัติต่างๆ ในปริมณฑลความศักด์ิสิทธิ์ใน

ฐานะระบบสัญลักษณ์ท่ีมีความหมายแฝงอยู่ แต่ยังคงมองว่าศึกษาความศักดิ์สิทธิ์ในแง่อรรถประโยชน์

ของมัน โดยอธิบายว่า ความเช่ือส่ิงศักดิ์สิทธิ์เป็นประสบการณ์ เชิงสัญลักษณ์ ท่ีทำให้มนุษย์เข้าใจการ

มีชีวิต การอยู่ในโลกและการอยู่ร่วมกับคนอื่น หรือช่วยให้มนุษย์รู้จักการต้ังเป้าหมาย และลงมือทำ

บางส่ิงบางอย่าง (นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ, 2560)  

 ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะมุ่งศึกษาการกลายเป็นวัตถุศักด์ิสิทธิ์ของวัตถุหนึ่งๆ ในฐานะกระบวนการท่ีมี

ตัวแสดงท่ีหลากหลายมาปฏิสังสรรค์กัน ภายใต้เงื่อนไขหรือบริบทท่ีจำเพาะหนึ่งๆ มากกว่าการศึกษา

ความศักด์ิสิทธิ์ผ่านความเช่ือของมนุษย์และหน้าท่ีของมันในสังคม ท้ังนี้ผู้วิจัยได้รับแรงบันดาลใจมา

จากมุมมองการศึกษาแบบวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี (Science and Technology Studies: STS) 

ท่ีเสนอว่าไม่มีวัตถุบริสุทธิ์ ผุดผ่องใดท่ีดำรงอยู่ก่อนกระบวนการทางสังคมของมัน (Hardon & 

Sanabria, 2017)  โดยวัตถุต่างๆ ล้วนเปล่ียนแปลงเป็นอะไรก็ได้ขึ้นอยู่กับความสัมพันธ์ที่สมาคมด้วย 
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โดยวัตถุดังกล่าวไม่ได้มีคุณสมบัติหรือสารัตถะตายตัวแน่นอน แต่มีความเสถียรภาพท่ีถูกรักษาไว้

ภายใต้เงื่อนไขและบริบทหนึ่งๆ ซึ่งสามารถเปล่ียนแปลงได้อยู่เสมอ (จักรกริช สังขมณี, 2564)  

 ผู้วิจัยเสนอว่า ความศักด์ิสิทธิ์ของกัญชาถูกประกอบขึ้นจากหลายมิติ ท้ังจากเรื่องเล่า การ

กำหนดคุณค่า ความหมาย คุณสมบัติทางชีวภาพของพืช ผ่านปฏิสัมพันธ์ที่ผู้วิจัยจัดแบ่งออกได้เป็น 4 

ประเด็นกล่าวคือ ประการแรก ท่ีมาท่ีไปอันเหนือธรรมชาติ ประการท่ีสอง สรรพคุณการรักษาแบบยา

ครอบจักรวาล ประการท่ีสาม การไม่กำหนดมูลค่าในการแลกเปล่ียน และประการท่ีส่ี การผลิตสร้าง

แรงขับดันทางศีลธรรม  

 ความศักด์ิสิทธิ์ประการแรกของกัญชา ณ วัดบางยิ้มท่ีเผยแสดงออกมาคือ เรื่องราวเหนือ

ธรรมชาติของสูตรการผลิตน้ำมันกัญชาของวัด กล่าวคือ เป็นท่ีรู้กันดีในกลุ่มอาสาสมัครท่ีมาช่วยงานท่ี

วัดว่า แรกเริ่มแล้ววัดบางยิ้มไม่ได้เป็นแหล่งผลิตน้ำมันกัญชา แต่เป็นเพียงสถานท่ีแจกน้ำมันกัญชา

เท่านั้น โดยรับมาจาก “นายดำ" ชายวัย 65 ปี ผู้ริเริ่มการสกัดน้ำมันกัญชาซึ่งพักอาศัยอยู่ในพื้นท่ี

ใกล้เคียงกับวัดบางยิ้ม นายดำเกิดและเติบโตมาจากครอบครัวคนจีนท่ีมีฐานะ ในอดีตเขาเคยทำงาน

เป็นนายธนาคารเมื่อเกษียณอายุเขาได้ศึกษาทดลองโครงการเกษตรกรรมหลายอย่าง ท้ังการพัฒนา

พันธุ์ข้าวพื้นบ้าน การเก็บรักษาเมล็ดพันธุ์ผักพื้นบ้าน รวมท้ังการทำนาแบบอินทรีย์ โครงการทดลอง

ของเขาประสบความสำเร็จอย่างยิ่งโดยเฉพาะการทำนาแบบไม่ใช้สารเคมีจนกลายเป็นแหล่งศึกษาดู

งานและจัดอบรมให้แก่เกษตรกรและผู้สนใจโดยท่ัวไป 

 อย่างไรก็ตาม นายดำมีความหวาดกลัวอย่างหนึ่งอยู่ในใจเสมอมาคือการป่วยเป็นโรคมะเร็ง 

เนื่องจากญาติพี่น้องตระกูลฝ่ายแม่ของนายดำต่างเสียชีวิตด้วยโรคมะเร็งท้ังหมด โดยนายดำเช่ือว่าโรค

ดังกล่าวสืบทอดทางพันธุกรรมซึ่งหมายความว่าตนมีโอกาสจะป่วยด้วยโรคมะเร็งในท่ีสุด นายดำยัง

เช่ือว่าการแพทย์แผนปัจจุบันไม่สามารถรักษาโรคมะเร็งได้ โดยอ้างอิงจากตัวอย่างของญาติพี่น้อง

รวมท้ังแม่ของเขาท่ีเข้ารับการรักษาด้วยการแพทย์วิทยาศาสตร์ แต่กลับไม่สามารถรอดพ้นจากโรคนี้

ได้สักราย ท้ังยังสร้างหนี้สินจำนวนมากท่ีมาจากค่ารักษาพยาบาลให้กับครอบครัวอีกด้วย  

  ความกลัวดังกล่าวผลักดันให้นายดำหันมาศึกษาคิดค้นวิธีการหยุดยั้งโรคมะเร็ง โดยสืบค้น

ข้อมูลจากอินเทอร์เน็ตและพบว่ากัญชามีสรรพคุณทางยาท่ีสามารถรักษาโรคมะเร็งได้ เขาเห็น

ตัวอย่างจากริค ซิมป์สัน (Rick Simpson) นักกิจกรรมเคล่ือนไหวประเด็นเรื่องเสรีกัญชาและวิศวกร

ชาวแคนาดา ผู้คิดค้นและเผยแพร่วิธีการสกัดน้ำมันกัญชาด้วยตนเองเพื่อใช้ในการรักษาโรคมะเร็ง
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ให้กับผู้ป่วยในวงกว้าง (Heid, 2020) นายดำจึงได้ทดลองสกัดน้ำมันกัญชาตามสูตรของริค ซิมป์สัน 

โดยลักลอบปลูกกัญชาท่ีบ้าน 

 อย่างไรก็ตาม นายดำพบว่าวิธีการสกัดน้ำมันกัญชาของริค ซิมป์สันนั้นให้ผลลัพธ์ที่ไม่น่าพอใจ 

เนื่องจากน้ำมันกัญชาดังกล่าวให้ฤทธิ์มึนเมามากเกินไป โดยนายดำอนุมานว่าเป็นผลมาจากการใช้

กัญชาท่ีมีสายพันธุ์แตกต่างกัน เขาจึงตัดสินใจไปปรึกษาพระสงฆ์ท่ีเล่ือมใส ณ วัดป่าแห่งหนึ่งใน

จังหวัดภาคกลาง โดยนายดำเช่ือว่าพระสงฆ์รูปนั้นเป็นผู้บำเพ็ญเพียรมายาวนาน มีฌานวิเศษสามารถ

หยั่งรู้ในส่ิงท่ีคนท่ัวไปรู้ไม่ได้ ดังท่ีนายดำกล่าวว่า “เหนือกว่านักวิทยาศาสตร์ พระพุทธเจ้าก็ใช้ฌาน

แบบนี้ในการตรัสรู้”  

 พระสงฆ์รูปนั้นได้ใช้ฌานวิเศษคล่ีคลายข้อสงสัยของนายดำ ท้ังยังแนะนำวิธีการสกัดกัญชา 

รูปแบบการรับประทานน้ำมันกัญชา รวมท้ังการปฏิบัติตัวระหว่างรับประทานน้ำมันกัญชาอย่าง

จำเพาะ กล่าวคือ พระสงฆ์รูปนั้นแนะนำให้นายดำเปล่ียนวิธีการสกัดจากการใช้ไอโซโพรพิล 

แอลกอฮอล์ (Isopropyl alcohol) เป็นตัวทำละลายตามวิธีของริค ซิมป์สัน เป็นการใช้แนฟธา 

(naphtha) เมื่อได้น้ำมันกัญชาแล้วให้นำมาเจือจางด้วยน้ำมันมะพร้าวในอัตราส่วน น้ำมันกัญชา 

ร้อยละ 3 ต่อน้ำมันมะพร้าวร้อยละ 97 ก่อนจะนำไปบริโภค โดยรับประทานครั้งละประมาณ 10 หยด 

วันละครั้งก่อนนอน อีกท้ังยังกำชับว่าในการรักษาโรคมะเร็งให้หายขาดจะต้องงดเว้นการรับประทาน 

“อาหารแสลง” เช่น สัตว์เลือดอุ่น ของมึนเมา และของหมักดอง พร้อมท้ังถือศีล 5 และฝึกเจริญสติ

ควบคู่ไปด้วย 

 นายดำทดลองสกัดและรับประทานน้ำมันกัญชาตามคำแนะนำของพระสงฆ์ดังกล่าว โดย

รับประทานน้ำมันกัญชาดังกล่าวอย่างต่อเนื่องเป็นระยะเวลา 2 ปี และพบว่าอาการมือส่ันและอาการ

หลงลืมง่ายของตนซึ่งนายดำเช่ือว่าเป็นอาการพาร์คินสัน (Parkinson) และอาการอัลไซเมอร์ 

(Alzheimer’s) ในระดับเริ่มต้นหายเป็นปลิดท้ิง อีกท้ังยังให้ความเห็นว่าน้ำมันกัญชาทำให้ตนนอน

หลับได้อย่างสนิท รู้สึกกระปรี้กระเปร่าสดช่ืน และ “สมองแล่น ความจำดียิ่งกว่าสมัยเป็นหนุ่มๆ เสีย

อีก” ในขณะเดียวกันนายดำก็ให้ผู้ป่วยโรคมะเร็งท่ีรู้จักทอลองบริโภคน้ำมันกัญชาอย่างต่อเนื่องเป็น

ระยะเวลา 6 เดือน โดยนายดำกล่าวว่า ค่ามะเร็งของเธอนั้นลดลงจนร่างกายของเธอจากท่ีอ่อนแรง

กลับมาใช้ชีวิตตามปกติได้อีกครั้ง  

 นอกจากนี้นายดำยังได้ทดสอบความปลอดภัยของการบริโภคน้ำมันกัญชาด้วยการให้ลูกศิษย์

ของตนบริโภคน้ำมันดังกล่าวในปริมาณมากกว่าปกติ จากการบริโภคเพื่อรักษาโรคในปริมาณ 10 หยด



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 36 

หรือประมาณ 0.5 มิลลิลิตรต่อครั้งเป็น 250 มิลลิลิตร โดยพบว่าไม่เป็นอันตรายต่อร่างกายแต่อย่างใด 

แต่ทำให้ลูกศิษย์ของเขานอนหลับเป็นเวลาสามวันสามคืน นอกจากนี้นายดำยังกล่าวว่า เมื่อลูกศิษย์

ฟื้นจากการนอนหลับ ตนได้ให้เขาทดสอบความจำด้วยการอ่านหนังสือ 1 หน้าและพบว่าเขาสามารถ

จดจำและท่องเนื้อหาท้ังหมดได้ 

 นอกจากนี้ เมื่อสอบถามอาการจากผู้ท่ีมารับน้ำมันกัญชาของนายดำจากคนอื่นพบว่า น้ำมัน

กัญชาดังกล่าวสามารถบรรเทาอาการเจ็บป่วยท่ีการแพทย์แผนปัจจุบันรักษาไม่ได้ผล “พี่หน่อย”  

หญิงวัย 39 ปี พักอาศัยท่ีกรุงเทพเล่าให้ฟังว่า เธอมีอาการปวดปัสสาวะในตอนกลางคืนอยู่บ่อยครั้ง

โดยไม่ทราบสาเหตุ อาการดังกล่าวรบกวนการนอนหลับของเธอและทำให้เธอรู้สึกไม่สดช่ืนและ

อ่อนเพลียระหว่างวัน เธอเข้ารับการรักษาการแพทย์แผนปัจจุบันแล้วแต่ไม่ได้ผล จึงหันมาใช้น้ ำมัน

กัญชาท่ีเคยได้รับแจกจากนายดำแล้วพบว่าได้ผลดี  

 ในขณะท่ี “พี่นิด” หญิงวัย 64 ปีจากกรุงเทพเล่าให้ฟังว่า น้องสาวป่วยเป็นโรคมะเร็ง

กระเพาะอาหารระยะท่ี 4 ท่ีกระจายไปท่ีผนังหน้าท้อง โดยรักษาด้วยการให้เคมีบำบัดท่ีทำให้เกิด

อาการชาปลายมือปลายเท้า ท้องผูกและนอนไม่หลับ เมื่อน้องสาวได้รับประทานน้ำมันกัญชาแล้วทำ

ให้อาการดังกล่าวทุเลาลงแม้ว่าเซลล์มะเร็งจะยังคงอยู่ แต่ไม่อ่อนเพลียและหลับได้สนิท ยาวนานมาก

ขึ้น  

 ข่าวเรื่องน้ำมันกัญชารักษาสารพัดโรคได้แพร่สะพัดไปในวงกว้าง ผู้คนจำนวนมากหล่ังไหลมา

รับน้ำมันกัญชาท่ีบ้านพักของนายดำจนทำให้เขากลัวจะถูกจับกุมจากเจ้าหน้าท่ีตำรวจ นายดำจึงได้ไป

ปรึกษาและขอข้อช้ีแนะจากพระสงฆ์ผู้มีฌานวิเศษอีกครั้ง พระรูปดังกล่าวแนะนำให้นายดำผลิตน้ำมัน

กัญชาและนำไปฝากไว้ยังวัดต่างๆ เพื่อช่วยแจกจ่ายแก่ผู้ป่วยพร้อมท้ังบอกช่ือวัดท้ังสามแห่ง ซึ่งหนึ่ง

ในนั้นคือ วัดบางยิ้ม  

 การคิดค้นสูตรการสกัดและบริโภคน้ำมันกัญชาด้วยญาณวิเศษของพระสงฆ์ของนายดำ 

สะท้อนให้เห็นถึงการแสวงหาความรู้ในแบบท่ีนูริท เบิร์ด เดวิด (Nurit Bird-David) เรียกว่าการ

แสวงหาความรู้เชิงสัมพัทธ์ (relative epistemology) กล่าวคือ ผู้คนท่ีอาศัยอยู่ในโลกท่ีเช่ือว่ามี

วิญญาณสิงอยู่ในธรรมชาตินั้น มักจะมองธรรมชาติในฐานะ “บุคคล” ท่ีมีอำนาจดลบันดาลให้คุณให้

โทษต่อมนุษย์  ในโลกดังกล่าวผู้คนจะไม่คิดว่าตนมีอำนาจเหนือธรรมชาติ แต่จะคิดว่าท้ังมนุษย์และ

ธรรมชาติต่างมีจิตวิญญาณเหมือนกันและดำรงอยู่ร่วมกันด้วยความสัมพันธ์ต่างตอบแทน โดยมีการ

อาศัยความเช่ือ ความศรัทธา หรือเวทมนตร์คาถาเป็นเครื่องมือส่ือสารกับวิญญาณและอำนาจเหนือ
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ธรรมชาติดังกล่าว เพื่อสอนให้มนุษย์เข้าใจโลกท่ีตนเองดำรงอยู่  (นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ, 2560) โลก

ดังกล่าวเป็นโลกศักด์ิสิทธิ์ท่ีมาร์แซล ซาลินส์ (Marshall Sahlins) อธิบายว่าเป็นโลกท่ีผู้คนท่ีอาศัยอยู่

ไม่ได้แบ่งแยกระหว่างมนุษย์และวิญญาณ ธรรมชาติเหนือธรรมชาติ จิตวิญญาณกับวัตถุ แต่เป็นโลกท่ี

ครอบคลุมความสัมพันธ์ระหว่างผู้คนกับพระเจ้า วิญญาณหรือปีศาจท่ีมีความเป็นบุคคลหรือท่ีซาห์

ลินส์เรียกว่า “บุคคลพ้นมนุษย์” (พรรณราย โอสถาภิรัตน์, 2564)  

 นอกจากการแสวงหาความรู้ในโลกศักด์ิสิทธิ์แล้ว ความศักด์ิสิทธิ์ของน้ำมันกัญชาดังกล่าวยัง

สะท้อนให้เห็นได้ผ่านคุณสมบัติของน้ำมันกัญชาท่ีถูกนำไปใช้รักษาอาการเจ็บป่วยหลากหลายรูปแบบ

ท้ังอาการอัลไซเมอร์ อาการพาร์คินสัน อาการปัสสาวะบ่อย เป็นต้น ส่งผลให้ท้ังนายดำและผู้ป่วยให้

ความหมายแก่น้ำมันกัญชาว่าเป็น ยาครอบจักรวาลท่ีสามารถรักษาโรคภัยหลายอย่างให้หายได้ 

(panacea) คุณลักษณะดังกล่าวท่ีส่งเสริมให้น้ำมันกัญชาเกิดความหมายว่าเป็น วัตถุศักด์ิสิทธิ์  ใน

ลักษณะของส่ิงท่ีผู้คนเช่ือว่ามีพลังพิเศษหรือความหมายท่ีเกินไปกว่าตัวของมันเอง (Salazar, 2019)  

 อย่างไรก็ตาม ระยะเวลาท่ีนายดำและวัดต่างๆ รวมท้ังวัดบางยิ้มแจกจ่ายกัญชานั้นกินเวลา

เพียง 6 เดือน เจ้าหน้าท่ีตำรวจเข้าตรวจค้นและปราบปรามกิจกรรมการแจกน้ำมันกัญชาของวัดท้ัง

สามแห่ง โดยส่ังให้วัดยุติกิจกรรมโดยทันที ในขณะท่ีนายดำถูกเจ้าหน้าท่ีตำรวจบุกค้นบ้านพักและยึด

อุปกรณ์การผลิตน้ำมันกัญชาและต้นกัญชาท้ังหมดไป รวมท้ังจับกุมลูกศิษย์ของนายดำในฐานะผู้ผลิต

น้ำมันกัญชาด้วย 

 เหตุการณ์ดังกล่าวส่งผลให้นายดำตัดสินใจยุติการผลิตน้ำมันกัญชาให้แก่วัดทุกแห่ง รวมถึงวัด

บางยิ้มและเปล่ียนแนวทางการผลิตและแจกจ่ายน้ำมันกัญชา กล่าวคือ เมื่อกรณีพิพาทดังกล่าว

คล่ีคลายลงและนายดำสามารถประกันตัวลูกศิษย์ได้ เขาได้หันไปจัดอบรมให้ความรู้เรื่องการสกัดและ

บริโภคน้ำมันกัญชาตามแนวทางพระสงฆ์ผู้มีฌานดังกล่าวท่ัวประเทศ โดยเก็บค่าลงทะเบียนพร้อม

อาหารและเครื่องด่ืมคนละ 2,500 บาท ซึ่งเป็นท่ีรู้ดีในหมู่ ผู้ป่วยท่ีใช้น้ำมันกัญชาของนายดำว่า 

หลังจากอบรมจะมีการแจกน้ำมันกัญชาด้วย การอบรมดังกล่าวได้รับความสนใจจากผู้คนจำนวนมาก 

แต่ละครั้งมีผู้สมัครเข้าร่วมไม่ต่ำกว่า 50 คนและมีการเปิดอบรมหลายครั้งท่ัวประเทศ รวมทั้งท่ีอำเภอ

เดียวกันกับท่ีต้ังของวัดบางยิ้ม 

 แนวทางดังกล่าวของนายดำนำมาซึ่งจุดแตกหักของความสัมพันธ์ระหว่างนายดำและเจ้า

อาวาสวัดบางยิ้ม รวมทั้งจุดแตกหักของการให้คุณค่าและความหมายน้ำมันกัญชาของท้ังสอง กล่าวคือ 

เจ้าอาวาสไม่เห็นด้วยกับแนวทางการแจกจ่ายกัญชาของนายดำท่ีทำผ่านการจัดอบรมเป็นอย่างยิ่ง 
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โดยถึงกับเอ่ยว่าช่ือของนายดำนั้น “แสลงหู” และ “ทำให้เสียอารมณ์” เมื่อผู้วิจัยสอบถามเรื่องราว

ของนายดำ ก่อนจะอธิบายว่า การเข้าถึงน้ำมันกัญชาด้วยการสมัครเข้าอบรมในราคา 2,500 บาทนั้น

แพงเกินไป เป็นการแจกจ่ายท่ีไม่คำนึงถึงผู้ป่วยท่ียากจน รวมท้ังน้ำมันท่ีได้ก็สามารถใช้ในระยะเวลา

หนึ่งเท่านั้น โดยจะเห็นได้จากคำพูดของเจ้าอาวาสท่ีว่า 

 “...(ค่าสมัครเข้าอบรมของนายดำ) แพง ของเราให้ฟรี....แล้วเขาไม่มี ตังค์ มึงจะเอาอะไรกับ

เขา คนเรามันไม่ได้มีตังค์กันทุกคนนะ ยิ่งบางคนแทบจะไม่มีตังค์มา (ท่ีวัด) เลย (เจ้าอาวาส) ยังต้อง

ส่งไปให้ท่ีบ้าน หรือมาทีก็แจกให้ไปเลยสามส่ีเดือน เราไม่ให้ก็ไม่ได้...”  

 ในขณะท่ีนายดำมองว่า หลักสูตรอบรมให้ความรู้เรื่องน้ำมันกัญชาของตนนั้นมีความครบถ้วน

และเป็นประโยชน์แก่ผู้ป่วยท่ีต้องการผลิตน้ำมันกัญชาเพื่อใช้เองในระยะยาว ค่าสมัคร 2,500 บาทนั้น

คุ้มค่าแล้วเมื่อแลกกับองค์ความรู้เรื่องกัญชาท่ีรอบด้าน ต้ังแต่ความรู้เรื่องกัญชาในสายพันธุ์ต่าง ๆ การ

เพาะปลูกและการเก็บเกี่ยวกัญชา วิธีสกัดกัญชาด้วยวิธีการของพระสงฆ์ผู้มีฌานวิเศษ ตลอดจน

ความรู้เรื่องการใช้กัญชาในการรักษาโรคและอาการเจ็บป่วยต่างๆ ท่ีมีความจำเพาะ เช่น วิธีการใช้

น้ำมันกัญชาหยอดตาเพื่อรักษาโรคต้อหิน การใช้กัญชาในผู้ป่วยอาการหนัก การใช้กัญชาในเด็ก ฯลฯ 

อีกท้ังยังได้รับน้ำมันกัญชาเป็นของท่ีระลึกอีกด้วย  

 การให้คุณค่าและความหมายแก่กัญชาท่ีไม่ลงรอยกันระหว่างเจ้าอาวาสและนายดำนั้น ทำให้

เจ้าอาวาสหันมาผลิตน้ำมันกัญชาเองร่วมกับพระและสามเณรท่ีวัด โดยแจกจ่ายให้กับผู้ป่วยกลุ่มเดิมท่ี

เคยมารับในอดีตและผู้ป่วยกลุ่มใหม่ท่ีมาจากการบอกต่อท่ีเพิ่มขึ้นอย่างต่อเนื่ อง ในแต่ละเดือน มี

ผู้ป่วยกว่า 3,000 คนท่ีมารับน้ำมันกัญชาท่ีวัดบางยิ้มเป็นประจำ โดยมีท้ังคนในท้องถิ่นและคนท่ี

เดินทางมาจากต่างจังหวัด เจ้าอาวาสบอกว่า “เหนือสุดคืออุตรดิตถ์ ใต้สุดมาจากนครฯ อีสานท่ีสุดคือ

หนองคาย” ซึ่งจะแจกในทุกๆ วันอังคาร วันพฤหัสบดี และวันอาทิตย์ของทุกสัปดาห์ ในวันท่ีเรียกว่า 

“วันแจกยา” ซึ่งจะกล่าวในบทต่อไป 

 กระบวนการผลิตน้ำมันกัญชาของวัดนั้นคล้ายคลึงกับวิธีการของนายดำ แตกต่างเพียง

ลักษณะของบรรจุภัณฑ์เท่านั้น โดยของนายดำจะอยู่ในรูปของขวดหยด ส่วนของเจ้าอาวาสอยู่ในรูป

ของแคปซูลสีเหลืองใส ภายในมีน้ำมันกัญชาปริมาตร ½ มิลลิลิตร และจะบรรจุในซองพลาสติกสีใส

ประมาณ 14 - 28 แคปซูล โดยเรียกว่า 1 ชุด ซึ่งจะแจกจ่ายให้กับผู้คนท่ีมาท่ีวัดคนละ 1 ชุด  
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ภาพท่ี 3 ภาพแคปซูลน้ำมันกัญชา ภาพจากผู้รับกัญชาท่ีวัดบางยิ้มคนหนึ่ง 
 

 ในการแจกจ่ายน้ำมันกัญชาของวัดบางยิ้มนั้น เจ้าอาวาสได้กำหนดไว้อย่างตายตัวว่า จะไม่

เป็นไปด้วยการซื้อขายโดยเด็ดขาย แต่ผู้รับสามารถบริจาคเงินให้กับวัดตาม “จิตศรัทธาและกำลัง

ทรัพย์” และซื้อชุดดอกไม้ธูปเทียนท่ีอาสาสมัครของวัดเตรียมไว้ ชุดละ 20 บาทในการไหว้ศาลท่ีวัด

เท่านั้นท่ีมีลักษณะของการเป็นทานบุญ (merit-making) ซึ่งจะได้ขยายความในบทต่อไป 

 จะเห็นได้ว่า เมื่อเปรียบเทียบน้ำมันกัญชาของนายดำและเจ้าอาวาสแล้วจะเห็นได้ว่า แม้

น้ำมันกัญชาดังกล่าวจะมีจุดเริ่มต้นเดียวกัน แต่ด้วยเงื่อนไขและสถานการณ์ท่ีเกิดขึ้นส่งผลให้กัญชา

ปรากฎคุณค่าและความหมายแตกต่างออกไป สำหรับนายดำแล้วน้ำมันกัญชากลายเป็นวัตถุท่ีมีมูลค่า

แลกเปล่ียนตามกลไกของตลาด การเข้าถึงน้ำมันกัญชาได้ต้องผ่านกิจกรรมท่ีเป็นไปเพื่อแสวงหาผล

กำไรท่ีถูกกำหนดให้มีมูลค่าทางเศรษฐกิจอย่างชัดเจน ตายตัว ในขณะท่ีน้ำมันกัญชาท่ีวัดบางยิ้มนั้นถูก

ผลิตขึ้นเพื่อแลกเปล่ียนได้ด้วยการบริจาคอย่างไม่แสวงหาผลกำไร และไม่สามารถกำหนดมูลค่าในทาง
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เศรษฐกิจได้อย่างชัดเจน คุณลักษณะดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นการเป็นวัตถุศักด์ิสิทธิ์ ในความหมาย

ของอีมีล เดอไคม์ (Emile Durkheim) ท่ีมองว่าวัตถุศักด์ิสิทธิ์นั้นถูกให้คุณค่าและความหมายท่ีพิเศษ

ไปกว่าวิธีการท่ีเกิดขึ้นในชีวิตประจำวันอย่างสามัญธรรมดา (Robert, 2021)  

. นอกจากความเป็นวัตถุศักดิ์สิทธิ์ของน้ำมันกัญชาดังกล่าวจะปรากฏให้เห็นผ่านเรื่องราวเหนือ

ธรรมชาติในการคิดค้นการสกัดและบริโภคน้ำมันกัญชา ความสามารถของกัญชาท่ีรักษาโรคได้

หลากหลายดังท่ีเกิดขึ้นในกรณีของวัด และมูลค่าของน้ำมันกัญชาท่ีไม่สามารถกำหนดได้ตามกลไก

ของตลาดแล้ว น้ำมันกัญชาดังกล่าวยังปรากฏความศักด์ิสิทธิ์ผ่านการผลิตสร้างแรงขับทางศีลธรรม 

(moral force) อัน เป็นการดึงดูดของอารมณ์ความรู้ สึกต่างๆ ในทางจิตวิญญาณ (spiritual 

emotions of attraction) ท่ียึดโยงจากศีลธรรมหรือความเช่ือทางศาสนา ท่ีไม่สามารถใช้หลักการ

ในทางโลกท่ีเกิดขึ้นในชีวิตประจำวันทำความเข้าใจได้ ซึ่งส่งผลกระทบต่อปฏิสัมพันธ์และพฤติกรรม

ของผู้คนอีกด้วย (Linda Mayorga Miller, 2011) 

 แรงขับดันทางศีลธรรมดังกล่าวสะท้อนให้เห็นศีลธรรมเรื่องการทำทาน (merit making) ซึ่ง

เป็นหัวใจสำคัญ (sum and substance) ท่ีหล่อเล้ียงศาสนาพุทธนิกายเถรวาทไว้ ศีลธรรมดังกล่าวมุ่ง

เผยแผ่คำสอนให้ศาสนิกชนช่วยเหลือผู้ตกทุกข์ได้ยาก โดยเช่ือว่าคุณค่าจากการช่วยเหลือนั้นจะนำมา

สู่การตอบแทนหลายลักษณะ เช่น การมีชีวิตในชาติหน้าท่ีสุขสบาย การมีชีวิตในชาตินี้ท่ีสงบสุขและ

สมปรารถนา การได้รับการปกป้องคุ้มครองจากอำนาจส่ิงศักดิ์สิทธิ์ หรือความรู้สึกปีติสบายใจ เป็นต้น 

(Bowie, 1998) 

 อย่างไรก็ตาม ในกรณีของวัดบางยิ้มการผลิตและแจกจ่ายน้ำมันกัญชาดังกล่าวได้ผลิตสร้าง

ความรู้สึกจำเพาะอย่างหนึ่งให้แก่ผู้ช่วยเหลืออย่างเจ้าอาวาสและอาสาสมัครท่ีพวกเขาเรียกว่า “ภาระ

ผูกพัน” (obligation) อันเป็นความรู้สึกว่าจะต้องรับผิดชอบหรือช่วยเหลือ “เพื่อนมนุษย์” อย่างละ

ท้ิงไม่ได้ ความรู้สึกดังกล่าวนี้เดอไคม์เรียกว่า แรงขับดันทางศีลธรรม โดยจะเกิดขึ้นเมื่อเกิดความรู้สึก

ถึงส่ิงศักด์ิสิทธิ์ ซึ่งไม่อาจจะทำความเข้าใจได้ด้วยตรรกะหรือหลักการอย่างสามัญในชีวิตประจำวัน 

โดยแรงขับดันทางศีลธรรมดังกล่าวถูกให้คุณค่าเหนือกว่ากฎหมายป้องปรามยาเสพติด โดยเจ้าอาวาส

มองว่าการช่วยเหลือดังกล่าวคุ้มค่าท่ีจะทำแม้จะผิดกฎหมายก็ตาม ดังจะเห็นได้จากคำพูดของเจ้า

อาวาสท่ีกล่าวว่า  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 41 

“ถามว่าคุ้มไหมในส่ิงท่ีทำท่ีมันผิดกฎหมายอยู่ วันนี้ทีมงานทุกคนท่ีอยู่ท่ีนี่เส่ียงท่ี

จะติดคุก เส่ียงท่ีจะโดนจับ เส่ียงนู่นนี่นั่น แต่ถ้าเราได้ข้อมูลของคนป่วยมาว่าเนี่ย

ฉันเป็นมะเร็ง วันนี้ฉันกินน้ำมันท่ีวัดไปหกเดือน ค่ามะเร็งฉันลดลง ค่ามะเร็งฉันดี

ขึ้น ค่ามะเร็งฉันหมดแล้ว นั่นคือคุ้มแล้วในส่ิงท่ีเราเส่ียง เราสามารถช่วยเพื่อน

มนุษย์ได้ หนึ่งเค้าไม่ทรมาน สองเค้ากินข้าวได้ สามยืดอายุให้เขา จากปีอาจจะ

เป็นสองปีลูกหลานเค้าจะได้มีเวลาดูแล นั่นคือเราคุ้ม คุ้มท่ีจะต่อลมหายใจของ

เขาได้...เค้ามีความหวังริบหรี่มาหาเรา เราก็ต้องกระจายมัน เป็นเจ้าอาวาสท่ีนี่ กู

ไม่สนใจกูนอนอยู่วัดดีกว่าไม่ต้องทำ มันก็ไม่ได้ไหม มันก็ต้องทำ ทุกวันนี้มันเป็น

ภาระผูกพันไหม” 

 

 นอกจากนี้ แรงขับดันทางศีลธรรมการทำทานของวัดบางยิ้มยังไม่สามารถทำความเข้าใจได้

ผ่านหลักการผลิตเพื่อแสวงหาผลกำไรในระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม โดยจะเห็นได้จากคำพูดยืน

กรานของเจ้าอาวาสว่าจะไม่ผลิตเพื่อแสวงหาผลกำไร แม้เจ้าอาวาสจะทราบดีว่าหากแลกเปล่ียนด้วย

การซื้อขายจะนำรายได้มาสู่วัดจำนวนมาก เนื่องจากมีฐานผู้บริโภคอยู่แล้ว ดังท่ีเจ้าอาวาสกล่าวว่า 

“วันนี้ถ้าคิดว่าเราจะขาย เราไม่ต้องไปขายใคร ขายอีพวกคนป่วยเราไหมล่ะเม็ดละ 5 บาท เม็ดละ  

10 บาทมันก็ซื้อ เพราะมึงกินดี ถูกไหม ฐานกำลังเรามีอยู่แล้ว แต่วันนี้เราเลือกท่ีจะไม่ขาย...” 

 นอกจากเจ้าอาวาสจะไม่ผลิตน้ำมันกัญชาเพื่อแสวงหาผลกำไรแล้ว เจ้าอาวาสยังช่วยเหลือ

และอำนวยความสะดวกผู้มารับน้ำมันกัญชาท่ีวัดด้วยวิธีต่าง ๆ ท่ีเพิ่มรายจ่ายให้กับวัดมากขึ้น เช่น 

การจัดส่งน้ำมันกัญชาไปให้ท่ีบ้าน การเพิ่มจำนวนแคปซูลน้ำมันกัญชาให้ผู้ป่วยท่ีต้องเดินทางไกลแล้ว 

หรือ การช่วยเหลือค่าเดินทางหรือคืนเงินบริจาคให้กับผู้ป่วยท่ียากจนหรือสูญเสียรายได้ ดังจะเห็นได้

จากคำพูดของมัคทายกท่ีว่า  

“คนป่วยบางคนท่ีมานะไม่มีตังค์ เช่ารถมาสองพันเพื่อท่ีจะมาเอายา พระ

อาจารย์รู้ข่าวปุ๊บ อ้าว โยมเช่ารถมาเท่าไหร่ ตอนทำบุญพระอาจารย์ให้คืนไปอีก 

บางคนมาแล้วรู้เลย พอเรามองสายตาปุ๊บเนี่ย ทำไมโยมไม่มาเอายา เคยมาเอา

เดือนละครั้ง ทำไมหายไปส่ีเดือนมา ส่งไปให้แล้วก็บอกว่า ไม่มีตังค์มา หลังๆ 

พระอาจารย์ก็ต้องส่งค่ารถกลับ ค่าแท็กซี่ขามาห้าร้อยเอาค่าแท็กซี่ไปอีกพันนึง

เอาไป...มีคนนึงลาออกจากงานมาดูแม่ นั่งรถร้องไห้น้ำตาไหล หนูต้องลาออก
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จากงานมาดูแม่ ไม่มีตังค์มา อาจารย์ให้ไปสองพันค่ารถกลับ แล้วไม่ต้องมารับยา 

ให้ส่งท่ีอยู่มา อาจารย์เค้าบอกจะส่งให้ มันเป็นยังงี้ คือมันเป็นภาระท่ีว่าเราต้อง

ดูแลคนไข้ตลอดไปนอกจากคนไข้ตายไปแล้วนั่นก็อีกเรื่องนึง”   
 

 การแลกเปล่ียนน้ำมันกัญชาด้วยการบริจาคและช่วยเหลืออำนวยความสะดวกผู้มารับน้ำมัน

กัญชาของวัดดังกล่าวส่งผลให้รายรับและรายจ่ายในการผลิตน้ำมันกัญชาไม่สมดุลกันดังท่ีเจ้าอาวาส

กล่าวว่า “ลงทุนเดือนละสองแสน คนถวายเดือนละไม่ถึงห้าหมื่น” สถานการณ์ท่ีเกิดขึ้นสะท้อนให้

เห็นถึงแรงขับดันทางศีลธรรมท่ีไม่สามารถเข้าใจได้ผ่านการทำกิจกรรมแสวงหาผลกำไรในระบบ

เศรษฐกิจแบบทุนนิยม  

 จะเห็นได้ว่า กัญชาเป็นตัวแสดงท่ีมีความเล่ือนไหล ยืดหยุ่น เมื่อมันเข้าสู่กระบวนการทาง

สังคมและถักทอเข้ากับตัวแสดงและความสัมพันธ์ท่ีหลากหลาย มันได้ปรากฏรูปลักษณ์และ

ความหมายใหม่ขึ้นที่แตกต่างไปจากนิยามทางกฎหมายว่าเป็นยาเสพติดให้โทษ หรือทางการแพทย์ว่า

เป็นยารักษาโรค กรณีของวัดบางยิ้ม กัญชาจากท่ีเป็นพืชอัดแท่งผิดกฎหมายท่ีมาจากแหล่งผลิตใต้ดิน

ได้ถูกแปรรูปโดยพระสงฆ์และสามเณรท่ีวัดให้กลายเป็นน้ำมันกัญชาในแคปซูลสีเหลืองใสและปรากฏ

คุณค่าและความหมายใหม่ในฐานะ วัตถุศักดิ์สิทธิ์  

 ความศักด์ิสิทธิ์ของน้ำมันกัญชาดังกล่าวส่องสะท้อนให้เห็นผ่านมิติต่างๆ ท้ังในฐานะ

คุณสมบัติท่ีรักษาโรคได้สารพัด กรรมวิธีการผลิตท่ีมาจากความรู้แบบเหนือธรรมชาติ และความ

ศักดิ์สิทธิ์ที่สะท้อนผ่านการผลิตสร้างอารมณ์ความรู้สึกให้กับผู้ผลิตให้รู้สึกต้องช่วยเหลือชีวิตผู้อื่น โดย

ความรู้สึก “ภาระผูกพัน” ท่ีเกิดขึ้นแก่ผู้ผลิตน้ำมันกัญชาดังกล่าวสะท้อนให้เห็นแรงขับดันทาง

ศีลธรรมท่ียึดโยงกับศีลธรรมเรื่อง การให้ทาน ในพุทธศาสนา ซึ่งไม่สามารถทำความเข้าใจได้ผ่าน

หลักการท่ีปรากฎในวิถีอันสามัญธรรมดาท่ัวไปอย่างกฎหมายหรือหลักการดำเนินธุรกิจเพื่อแสวงหา

ผลกำไร  
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3.3 “ผลิตภัณฑ์อารมณ์ดี”: การทำให้กัญชาเป็นสินค้าและวัตถุสามัญ 
 ในส่วนก่อนหน้านี้ ผู้วิจัยช้ีให้เห็นว่ากัญชาในฐานะตัวแสดงท่ีมีคุณสมบัติเล่ือนไหล เมื่อเข้าสู่

กระบวนการสังคมนั้น มันได้เกิดการเปล่ียนรูปแปลงร่างขึ้นท้ังในมิติของวัตถุ คุณค่าและการให้

ความหมาย ในกรณีของวัดบางยิ้มนั้น กัญชาอัดแท่งท่ีเจ้าอาวาสจัดหามาจากแหล่งผลิตใต้ดินถูกนำมา

แปรรูปเป็นน้ำมันกัญชา ซึ่งได้ปรากฏคุณค่าและความหมายใหม่ในลักษณะของวัตถุศักด์ิสิทธิ์  ในส่วน

นี้ผู้วิจัยเสนอว่า กระบวนเปล่ียนรูปของกัญชาไม่ได้ส้ินสุดท่ีการเป็นน้ำมันกัญชาอันศักด์ิสิทธิ์เท่านั้น 

แต่กัญชายังถูกแปรรูปเป็นวัตถุท่ีมีรูปลักษณะและความหมายอื่นๆ อีกด้วยในลักษณะของผลิตภัณฑ์

ชุมชนท่ีจัดจำหน่ายท่ีวัดในช่ือ “ผลิตภัณฑ์อารมณ์ดี”  

 ผู้วิจัยเสนอว่าการเกิดขึ้นของวัตถุดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นการดำรงอยู่ของกัญชาในลักษณะ

ของวัตถุสามัญ ผ่านการทำให้กัญชาเป็นสินค้า (commodify) ท่ีมีการคิดคำนวณต้นทุนกำไรและมี

กระบวนการผลิตท่ีอาศัยแรงงานและทุนในการผลิตและบริโภคไม่ต่างจากสินค้าในตลาดท่ัวไป และมี

การทำให้กระบวนการแปรรูปกัญชาท่ีผิดกฎหมายนั้นเป็นเรื่องปกติสามัญ (normalize) ท่ามกลาง

การบังคับใช้กฎหมายป้องปรามยาเสพติดของรัฐ 

 นอกจากนี้การดำรงอยู่ของกัญชาในรูปแบบของสินค้าอย่างสามัญธรรมดาดังกล่าว ได้ขับเน้น

ให้เห็นความแตกต่างระหว่างวัตถุศักดิ์สิทธิ์และวัตถุสามัญในมุมมองของอีมีล เดอไคม์ท่ีเสนอว่าความ

ศักดิ์สิทธิ์และความสามัญไม่อาจแยกออกจากกันได้ โดยส่ิงธรรมดาเปรียบเสมือนนิเสธของส่ิงศักดิ์สิทธิ์  

ส่ิงดำรงอยู่โดยท่ัวไปในชีวิตประจำวัน (Robert, 2021)  

 อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยมองว่าไม่เพียงแต่วัตถุสามัญจะเป็นด้านกลับของวัตถุศักด์ิสิทธิ์ แต่วัตถุ

สามัญยังดำรงอยู่เพื่อหล่อเล้ียงและค้ำจุนวัตถุศักดิ์สิทธิ์ไว้ด้วย โดยจะช้ีให้เห็นว่าการแปรรูปกัญชาเป็น

ผลิตภัณฑ์ชุมชนดังกล่าวเมื่อจำหน่ายแล้วสร้างรายได้หล่อเล้ียงให้วัดสามารถดำเนินกิจกรรมผลิต

กัญชา ภายใต้แรงเสียดทานของกฎหมายป้องปรามยาเสพติดในปัจจุบัน  

“ไพลพร้อม ขม้ินพร้อม คนทำพร้อมรึยัง” 

 

 ข้อความข้างต้นปรากฏขึ้นหน้าเฟซบุ๊ก “หลวงพี่แบงค์ วัดบางยิ้ม” ในสายวันหนึ่ง  ข้อความ

ดังกล่าวประกอบภาพถ่ายรถกระบะที่บรรทุกถุงพลาสติกใบใหญ่จำนวนมาก โดยมีมัคทายกของวัดยืน

อยู่ข้างๆ รถและมีเจ้าอาวาสนั่งอยู่ในรถพร้อมกับยกนิ้วโป้ง  

 การโพสต์ข้อความและภาพประกอบในลักษณะดังกล่าวบนหน้าเฟซบุ๊คของเจ้าอาวาสนั้น

เปรียบเสมือนสัญญาณประกาศจากเจ้าอาวาสให้คนในชุมชนโดยรอบทราบว่า วันนี้จะมีกิจกรรมผลิต
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สบู่และยาหม่อง โดยเชิญชวนให้ชาวบ้านมาช่วยกิจกรรมอาสาสมัครดังกล่าวท่ีวัด ภายหลังจากท่ี

โพสต์ดังกล่าวเผยแพร่ออกไปในครั้งนั้น มีชาวบ้านประมาณ 15 - 20 คนทยอยกันมาท่ีวัด  

 ในขณะท่ีการแปรรูปน้ำมันกัญชานั้นเป็นความลับและถูกสงวนไว้ให้พระสงฆ์และสามเณร

ดำเนินการ การแปรรูปกัญชาเป็นสบู่และยาหม่องกลับเป็นกิจกรรมท่ีเจ้าอาวาสเปิดโอกาสให้ชาวบ้าน

เข้ามามีส่วนร่วมได้อย่างเต็มท่ี ทีมงานอารมณ์ดีและพระสงฆ์สามเณรท่ีวัดร่วมกันทำงานและมีการ

จัดสรรหน้าท่ีกันอย่างดี เมื่อรถมาถึง คนบางส่วนขนย้ายวัตถุดิบลงรถอย่างขะมักเขม้น บางส่วน

ตระเตรียมอุปกรณ์ล้างสมุนไพรท่ีก๊อกน้ำ บางส่วนจัดเตรียมสถานท่ีต้ังเตากวนสบู่และยาหม่อง  

 ท่ีมาท่ีไปของกิจกรรมแปรรูปกัญชาเป็นสบู่และยาหม่องนั้น ไม่ได้มีลักษณะท่ีเกี่ยวพันกับการ

สำแดงอภินิหารหรือมาจากความรู้เหนือธรรมชาติเช่นเดียวกับการคิดค้นสูตรการผลิตน้ำมันกัญชา แต่

มาจากการคิดคำนวณด้วยตรรกะของการดำเนินธุรกิจเพื่อแสวงหาผลกำไรในระบบของเศรษฐกิจแบบ

ทุนนิยม เพื่อหาหนทางด้ินรนให้อยู่รอดภายใต้สถานการณ์คับขัน โดยเจ้าอาวาสเรียกวิธีคิดดังกล่าวว่า 

“วิปัสนึก” กล่าวคือ ในส่วนท่ีแล้ว ผู้วิจัยได้ช้ีให้เห็นว่าการแจกจ่ายน้ำมันกัญชาของวัดเป็นไปใน

ลักษณะของการ “บริจาคตามกำลังทรัพย์และจิตศรัทธา” และมุ่งเน้นช่วยเหลือผู้มารับน้ำมันกัญชาท่ี

ยากจน ซึ่งส่งผลให้รายรับและรายจ่ายของวัดไม่สมดุลกัน สถานการณ์ติดลบทางการเงินดังกล่าวทำ

ให้เจ้าอาวาสต้องคิดหาทางออกด้วยการแปรรูปกัญชาเป็นสินค้าเพื่อสร้างรายได้มาจุนเจือกิจกรรมการ

ผลิตของวัด ดังท่ีเจ้าอาวาสกล่าวว่า  

“...เงินท่ีมาซัพพอร์ตก็คือเงินทำยาหม่อง เงินทำสบู่ เอากำไรตรงนั้นมาโปะกะ

ตรงนี้ ถามว่ามันเหลือไหม บางเดือนมันก็เหลือ เหลือสองหมื่น เหลือหมื่นนึง 

เหลือห้าพัน...เพราะมันอยู่เฉยไม่ได้ ในเมื่อเราทำมาถึงขนาดนี้แล้ว ไม่มีเงินคุณก็

ต้องหมุนให้ทัน…”  

 

 การแปรรูปกัญชาเป็นสบู่และยาหม่องท่ีเกิดขึ้นจึงแตกต่างออกไปจากกัญชาในฐานะวัตถุ

ศักดิ์สิทธิ์โดยส้ินเชิง กล่าวคือ กัญชาในฐานะวัตถุศักดิ์สิทธิ์นั้น ไม่ถูกกำหนดมูลค่าแลกเปล่ียนในตลาด 

ถูกแจกจ่ายด้วยการบริจาค รวมท้ังมุ่งอำนวยความสะดวกผู้ยากไร้ท่ีต้องการเข้าถึงการแจกจ่ายกัญชา

ด้วยการใช้เงินของวัดในการสนับสนุนการเดินทางแล้ว แต่กัญชาในฐานะสบู่และยาหม่องนั้นถูกผลิต
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ขึ้นบนตรรกะของการคิดคำนวณต้นทุนกำไรเพื่อแสวงหาผลกำไรด้วยวิธีการต่างๆ และจำหน่ายเป็น

สินค้าท่ีสามัญธรรมดาเพื่อให้จำหน่ายได้ภายใต้แรงเสียดทานของกฎหมาย  

 การลดต้นทุนการผลิตเป็นหนึ่งในวิธีคิดท่ีสะท้อนให้เห็นการดำรงอยู่ของกัญชาในฐานะสินค้า 

กล่าวคือ ในการสกัดน้ำมันกัญชาแต่ละครั้งจะได้กากกัญชาจำนวนมากท่ีต้องกำจัดท้ิง เจ้าอาวาสได้

สร้างมูลค่าให้กับของเหลือท้ิงดังกล่าวด้วยการนำมาผสมในการผลิตยาหม่องและสบู่ด้วย โดยภายหลัง

จากท่ีพระสงฆ์และสามเณรท่ีวัดสกัดน้ำมันกัญชาแล้ว พวกเขาจะเก็บกากกัญชาและน้ำมันกัญชา

บางส่วนไว้ให้ชาวบ้านเพื่อนำไปผสมในผลิตภัณฑ์ วิธีการดังกล่าวเป็นการลดต้นทุนในการผลิตและ

สร้างมูลค่าให้กับของเหลือใช้ รวมท้ังสร้างจุดเด่นให้กับผลิตภัณฑ์ให้มีความเฉพาะตัวและเป็นท่ีมาของ

ช่ือท่ีว่า “ผลิตภัณฑ์อารมณ์ดี”  

 ไม่เพียงเท่านั้น เจ้าอาวาสยังลดต้นทุนการผลิตด้วยการอาศัยแรงงานอาสาสมัครในการ

ทำงานกล่าวคือ ทุกครั้งในการผลิตยาหม่องและสบู่จะมีชาวบ้านในพื้นท่ีใกล้เคียงวัดเข้ามาช่วย

ดำเนินการในฐานะท่ีเป็นกิจกรรมของชุมชน โดยเจ้าอาวาสไม่ได้จ่ายค่าแรงให้กับแรงงานเหล่านี้ในรูป

ของเงินจึงช่วยลดต้นทุนการผลิตและสร้างผลกำไรมากขึ้น ดังจะเห็นได้จากคำพูดของเจ้าอาวาสท่ี

กล่าวว่า “การทำสินค้าพวกนี้มันดีท่ีเราไม่มีค่าแรง เราไม่ต้องเสียค่าแรงไง ก็จะได้กำไรจากสบู่ จากยา

หม่อง”  

 อย่างไรก็ตาม แม้ว่าเจ้าอาวาสไม่ได้จ่ายค่าตอบแทนแก่แรงงานอาสาสมัครเหล่านี้ในรูปของ

เงิน แต่ได้ตอบแทนในลักษณะของการให้ผลิตภัณฑ์เหล่านี้เป็นการแลกเปล่ียน และทำให้กิจกรรมการ

ผลิตเป็นการเข้าสังคมรูปแบบหนึ่ง โดยจะเห็นได้จากคำพูดของ “ป้าศรี” หนึ่งในอาสาสมัครท่ีมาช่วย

งานวัดเป็นประจำท่ีกล่าวว่า “...ป้าก็มาช่วยเค้ากวนยาหม่องกวนสบู่ มาเข้าสังคม อยู่บ้านเฉยๆ ให้

ลูกหลานเล้ียงก็เบ่ือ มาช่วยทำก็ได้เจอเพื่อนเจอฝูง ทำเสร็จพระอาจารย์เค้าก็เอายาหม่องให้ใช้ ใช้แล้ว

ก็ดีนะ แก้ปวดเอว...” 

 ในขณะท่ี “น้าเสริม” ผู้เป็นท้ังอาสาสมัครและมัคทายกของวัดให้ความเห็นว่า การทำงาน

ของอาสาสมัครให้ความรู้สึกได้เป็นส่วนหนึ่งของชุมชน โดยเปรียบกิจกรรมของวัดว่าเป็น “ศูนย์รวม

จิตใจ” ของชาวบ้านโดยกล่าวว่า “ชาวบ้านไม่มีอะไรทำก็จะมาถาม หลวงพี่ เช้ามีงานอะไรไหม วันนี้มี

งานอะไรทำไหม คือเค้าพร้อมท่ีจะมาช่วยเราเต็มท่ี เพราะว่าตรงนี้คล้ายๆ ศูนย์รวมจิตใจชาวบ้าน คือ

พระอาจารย์มาอยู่เนี่ย พอเช้ามา เค้าก็จะเข้ามาถามละ อาจารย์มีไรทำ” 
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 อย่างไรก็ตาม ปฏิเสธไม่ได้ว่าในกระบวนการแปรรูปกัญชาเป็นสินค้านั้นเป็นงานท่ีใช้แรงงาน

มาก (labor intensive) และอาศัยเวลาในการผลิตยาวนาน กล่าวคือ แต่ละเดือนจะมีการผลิตสินค้า

หลากหลายชนิดท้ังสบู่แบบเหลวและแบบก้อน ยาหม่องท้ังแบบเหลวและแบบขี้ผ้ึง โดยจะผลิตใน

จำนวน 100 - 200 ช้ินต่อชนิด ในการผลิตแต่ละครั้งจะใช้เวลาประมาณ 3 - 5 วันและแรงงานกว่า 

10 - 15 คน กล่าวคือ ในวันแรกอาสาสมัครกลุ่มหนึ่งจะล้างทำความสะอาดไพลและขมิ้นเตรียมไว้ 

ก่อนท่ีอีกกลุ่มจะนำมาหั่นและจัดใส่กระจาดเพื่อตากแดดให้แห้ง ระหว่างท่ีรอให้สมุนไพรดังกล่าวแห้ง

อาสาสมัครบางส่วนก็จะทำสบู่ไปพร้อมกันด้วยการต้ังหม้อเค่ียวกลีเซอรีนซึ่งเป็นสารต้ังต้นในการทำ

สบู่ให้ละลายจนหมด แล้วผสมน้ำมันกัญชาและกากกัญชาลงไปแล้วกวนผสมวัตถุดิบท้ังหมดให้เข้ากัน 

ก่อนจะเทใส่แม่พิมพ์ท้ิงไว้ให้แห้ง 

 เมื่อไพลและขม้ินตากแดดจนแห้งดีแล้ว วันต่อมา อาสาสมัครส่วนหนึ่งจะนำสมุนไพรดังกล่าว

ไปเค่ียวในกระทะ ก่อนจะเทวัตถุดิบต่างๆ เช่น พาราฟิน น้ำมันกัญชา และกากกัญชาลงไปแล้วกวนให้

เข้ากัน ในขั้นตอนนี้ใช้เวลาทำนานประมาณ 3 - 4 ช่ัวโมง พวกเขาท้ังชายและหญิงจะผลัดกันเค่ียวจน

ได้ยาหม่องท่ีหนืดตัวเพื่อนำไปบรรจุลงในขวดยาหม่องต่อไป ในขณะท่ีอาสาสมัครบางส่วนจะหันไป

แกะสบู่ท่ีแห้งแล้วออกจากแม่พิมพ์เพื่อใส่บรรจุภัณฑ์ ซึ่งบางครั้งในขั้นตอนการติดฉลากและบรรจุ

ภัณฑ์อาจกินเวลากว่า 2 วันหากว่ามีอาสาสมัครมาท่ีวัดจำนวนน้อย 

 เจ้าอาวาสตอบแทนแรงงานผลิตเหล่านี้ด้วยการสร้างความรู้สึกเป็นส่วนหนึ่ง (sense of 

belonging) ในหมู่คนทำงาน และทำให้เป็นกิจกรรมชุมนุมสังสรรค์ โดยจะเห็นได้จากเหตุการณ์เย็น

วันหนึ่งท่ีการผลิตสินค้าไม่เสร็จส้ิน อาสาสมัครบางส่วนได้พาลูกๆ ของพวกเขามาท่ีวัดด้วย เจ้าอาวาส

ได้บอกให้อาสามัครโทรศัพท์ส่ังอาหารจากร้านตามส่ังใกล้ๆ ให้มาส่งอาหาร โดยมีเจ้าอาวาสเป็น

ผู้สนับสนุนค่าอาหารเหล่านี้ท้ังหมด  พื้นท่ีการทำงานดังกล่าวได้กลายเป็นพื้นท่ีสังสรรค์ในงานชุมนุม

เล็กๆ มีเด็กๆ วิ่งเล่นไปมาบริเวณลานกว้าง มีผู้ใหญ่ทำงานไปพลาง เมื่อตะวันเริ่มคล้อยต่ำลงความมืด

เริ่มเข้าปกคลุม เจ้าอาวาสได้หยิบโหลสุราดองก้านกัญชาออกมาจากกุฏิ แล้วรินใส่แก้วเล็กๆ แบ่งปัน

ให้กับอาสาสมัครด่ืมกันไปรอบๆ ซึ่งทำให้บรรยากาศการทำงานครื้นเครงและเต็มด้วยเสียงหัวเราะ 
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ภาพท่ี 4 ภาพอาสาสมัครเด็กติดสต๊ิกเกอร์ฉลากผลิตภัณฑ์อารมณ์ดีของวัด 
 

 นอกจากนี้เจ้าอาวาสยังได้ยึดโยงแรงงานอาสาสมัครเหล่านี้ให้เป็นกลุ่มก้อนท่ีเหนียวแน่นด้วย

การจัดต้ังกลุ่มท่ีเรียกว่า “ทีมงานอารมณ์ดี” โดยเจ้าอาวาสได้จัดทำเส้ือยืดและแจกจ่ายให้กับ

อาสาสมัครท่ีมาเป็นประจำซึ่งมีราว 15 คน เส้ือยืดดังกล่าวเป็นเส้ือยืดคอกลมแขนส้ัน สีเขียวอ่อน

สะท้อนแสง ด้านหลังพิมพ์ภาพลิงยิ้มแยกเขี้ยวถือบ้องไม้ไผ่พร้อมข้อความท่ีว่า “ทีมงานอารมณ์ดี” 

อาสาสมัครท่ีได้รับเส้ือเหล่านี้จะสวมใส่เป็นหมู่คณะในวันท่ีมีงานทำบุญหรือกิจกรรมชุมชนของวัด  

รวมท้ังในระหว่างท่ีจำหน่ายผลิตภัณฑ์ในงานต่างๆ ซึ่งพวกเขาให้ความสำคัญกับการสวมเส้ือดังกล่าว

อย่างยิ่ง โดยจะกำชับและนัดแนะในหมู่อาสาสมัครเหล่านี้ทุกครั้งท่ีจะมีงานชุมชนขึ้น  

 เส้ือยืดดังกล่าวเปรียบเสมือน โทเท็ม (totem) ของกลุ่ม อีมีล เดอร์ไคม์ เสนอว่าโทเท็มคือ

สัญลักษณ์ประจำกลุ่ม เป็นภาพตัวแทนเชิงวัตถุท่ีช่วยนำเสนอความจริงท่ีซับซ้อนของกลุ่มท่ีไม่สามารถ

นำเสนอได้อย่างชัดเจนในทุกแง่มุมในคราวเดียวกัน กลุ่มจึงได้สร้างโทเท็มขึ้นโดยอาศัยเครื่องหมาย

หรือสัญลักษณ์ต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นรูปสัตว์ต้นไม้ หรือรูปทรงเรขาคณิตต่าง ๆ เพื่อให้ง่ายต่อการนำเสนอ

ความสลับซับซ้อนของเผ่าตัวเอง นอกจากนี้ โทเท็มยังทำหน้าท่ีในการสร้างและธำรงรักษาความรู้สึก
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เป็นหมู่คณะ ท้ังยังเป็นท่ีสถิตของอำนาจศีลธรรมของหมู่คณะท่ีกระจุกตัวรวมเข้าด้วยกัน (วอล์คเกอร์ 

แอนดรู, 2559)  

 ในกรณีของวัดบางยิ้มนั้น อาจะกล่าวได้ว่า เส้ือยืด “ทีมงานอารมณ์ดี” มีบทบาทสำคัญใน

การสร้างความเป็นกลุ่มก้อนให้กับอาสาสมัครท่ีมาผลิตและจำหน่ายสินค้า ท้ังยังนำเสนอภาพลักษณ์

ของผู้สวมใส่ใหม่  จากกลุ่มผู้ครอบครองยาเสพติดเพื่อแปรรูปท่ีเป็นปฏิปักษ์ต่อกฎหมายกลายเป็น

กลุ่มชาวบ้านท่ีมี “จิตอาสา” ทำงานสาธารณประโยชน์ของชุมชน ท้ังจากมุมของบุคคลผู้พบเห็นและ

ต่อตัวอาสาสมัคร ดังจะเห็นได้จากคำพูดของหนึ่งในอาสาสมัครท่ีได้รับเส้ือยืดท่ีกล่าวว่า “ป้าก็ไม่ได้คิด

ว่าท่ีทำมันผิดกฎหมายนะ เพราะเราทำยาหม่อง ทำสบู่ ขายหาเงินช่วยวัด เราไม่ ได้เป็นแบบพ่อค้า

ยาบ้า หรือว่าเอามาเสพมึนเมาแบบนั้น...เนี่ยเด๋ียวหลานกลับมาก็จะชวนมันมาช่วยทำด้วย” 

 เมื่อกัญชาถูกแปรรูปให้เป็นสบู่เหลว สบู่ก้อน ยาหม่องน้ำ และยาหม่องขี้ผ้ึงแล้ว ผลิตภัณฑ์

เหล่านี้จะเข้าสู่การส่งเสริมการขายในลักษณะต่างๆ ท้ังการบรรจุในหีบห่อท่ีมีช่ือและภาพน่าดึงดูดบน

ฉลาก โดยมีการกำหนดมูลค่าของสินค้าแต่ละชนิดอย่างชัดเจน กระบวนการดังกล่าวแตกต่างไปจาก

กัญชาในรูปของน้ำมันกัญชาท่ีเป็นแคปซูลสีเหลืองบรรจุในซองพลาสติกสีใสปราศจากการออกแบบ

หีบห่อใดๆ ให้น่าดึงดูด และไม่มีการกำหนดมูลค่าแลกเปล่ียนดังเช่น สินค้าอารมณ์ดีเหล่านี้  

 

 

ภาพท่ี 5 ภาพสบู่สินค้าแปรรูปจากกัญชาของวัด ถ่ายโดยผู้วิจัย 
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ภาพท่ี 6 ภาพตู้จำหน่ายสินค้าท่ีแปรรูปจากกัญชาของวัดบางยิ้ม 
 

 การแลกเปล่ียนสินค้าอารมณ์ดีเหล่านี้ไม่ได้แลกเปล่ียนด้วยการบริจาคเหมือนกับน้ำมันกัญชา 

แต่ด้วยการซื้อขายไม่ต่างจากสินค้าอื่นท่ัวไป ทางวัดได้เปิดช่องทางจำหน่ายท่ีหลากหลาย ท้ังผู้สนใจ

สามารถส่ังซื้อได้จากท้ังห้องสนทนากลุ่มของวัดในแอปพลิเคช่ันไลน์ (LINE) หรือส่งข้อความไป

ยังเฟซบุ๊คของวัดบางยิ้ม รวมทั้งการจำหน่ายท่ีหน้ากุฏิเจ้าอาวาสในวันท่ีมีการแจกน้ำมันกัญชาของวัด 

รวมท้ังในงานทำบุญสำคัญของวัด เช่น งานทอดกฐิน งานทำบุญเข้าพรรษา ออกพรรษา หรือ งาน

ทำบุญประจำเดือน โดยทีมงานอารมณ์ดีจะต้ังจุดจำหน่ายสินค้าและดูแลกระบวนการจำหน่ายและ

การจัดส่ง 

 ไม่เพียงแต่กัญชาจะถูกแปรรูปและให้ความหมายใหม่เป็นสินค้าสามัญธรรมดาในมิติของ

ผู้ผลิตแล้ว ในมิติของผู้บริโภคอุปโภคก็ให้ความหมายแก่กัญชาในลักษณะเดียวกัน กล่าวคือ ในแต่ละ

เดือนมียอดจำหน่ายผลิตภัณฑ์เหล่านี้ไม่ต่ำกว่า 50 ยอดท้ังออนไลน์และออฟไลน์ โดยสร้างผลกำไร

สุทธิแก่วัดประมาณ 5,000 - 20,000 บาท ลูกค้าเหล่านี้มีท้ังคนในชุมชนท่ีมักจะซื้อเป็นของฝากหรือ

ของท่ีระลึกในเทศกาลต่างๆ และผู้ป่วยท่ีมารับน้ำมันกัญชาของวัดท่ีต้องการจะตอบแทนวัดท่ีแจกจ่าย

น้ำมันกัญชาด้วยการรับบริจาค พวกเขาแลกเปล่ียนและเคล่ือนย้ายสินค้าเหล่านี้อย่างสามัญธรรมดา

และเปิดเผย ท้ังท่ีกฎหมายจะกำหนดให้วัตถุท่ีมีส่วนผสมของกัญชาเหล่านี้เป็นยาเสพติดให้โทษ



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 50 

ประเภทท่ี 5 ในมาตรา 26/3 ผู้ฝ่าฝืนต้องระวางโทษจำคุกไม่เกินห้าปี ปรับไม่เกินหนึ่งแสนบาท หรือ

ท้ังจำท้ังปรับ (อัครพนธ์ เอี้ยวรัตนวดี, 2560) แต่พวกเขากลับครอบครองและเคล่ือนย้ายวัตถุเหล่านี้

อย่างปกติสามัญโดยจะเห็นได้จากคำพูดของผู้ซื้อสินค้าคนหนึ่งท่ีว่า 

 “พี่ซื้อไปฝากญาติ พี่ก็ส่งไปรษณีย์ไปนะเป็นสิบๆ กระปุก ก็ไม่มีปัญหา

อะไร บางทีพี่ก็เอายาหม่องพกใส่กระเป๋าไปด้วย ขึ้นเครื่องบินอะไรก็ไม่มีปัญหา

นะ...มันก็คือยาหม่องไงคือคุณจะมาอะไรกับเราอีก”   

 

 อาจกล่าวได้ว่า กัญชาท่ีถูกเปล่ียนรูปโฉมเหล่านี้ได้ปรากฏความหมายใหม่ข้ึน ในมุมมองของผู้

ซื้อนั้น มันไม่ใช่วัตถุผิดกฎหมายอีกต่อไป แต่เป็นวัตถุสามัญธรรมดาท่ีสามารถครอบครองและ

เคล่ือนย้ายได้ โดยจะเห็นได้จากการพกพาครอบครองสินค้าดังกล่าวกระท่ังในสนามบิน พื้นท่ีท่ีมีการ

ตรวจตราสอดส่องวัตถุผิดกฎหมายอย่างเข้มงวด ท้ังการตรวจค้นสัมภาระและร่างกายด้วยระบบ

คอมพิวเตอร์และมนุษย์ 

 จะเห็นได้ว่า ขนานกันไปกับการแปรรูปกัญชาเป็นน้ำมันกัญชานั้น ยังมีกระบวนการแปรรูป

กัญชาเป็นสบู่และยาหม่องซึ่งเป็นผลิตภัณฑ์ท่ีจัดจำหน่ายในวัด ปรากฎการณ์ดังกล่าวสะท้อนให้เห็น

การทำให้กัญชาเป็นสินค้าอย่างสามัญธรรมดาสามารถแลกเปล่ียนซื้อขายได้ในระบบตลาด 

สถานะการเป็นสินค้าดังกล่าวเผยแสดงให้เห็นท้ังในมิติของการผลิตท่ีก่อตัวขึ้นบนการคิดคำนวณเพื่อ

แสวงหาผลกำไรของเจ้าอาวาส ท้ังการใช้กากกัญชาอันเป็นวัตถุเหลือท้ิงมาแปรรูปเพื่อสร้างมูลค่าและ

ลดต้นทุนการผลิต รวมท้ังการใช้แรงงานอาสาสมัครท่ีไม่ต้องจ่ายค่าแรงในรูปของเงิน ซึ่งเจ้าอาวาสได้

รักษากลุ่มแรงงานอาสาสมัครเหล่านี้ไว้ด้วยการสร้างความเป็นกลุ่มก้อนผ่านการจัดต้ังเป็น “ทีมงาน

อารมณ์ดี” ซึ่งเปล่ียนความหมายของการทำงานผิดกฎหมายให้กลายเป็นกิจกรรมชุมชน นอกจากนี้

สถานะการเป็นสินค้าของกัญชายังเห็นได้จากการถูกกำหนดมูลค่าแลกเปล่ียนท่ีชัดเจน มีการบรรจุใน

หีบห่อท่ีผ่านการออกแบบเพื่อส่งเสริมการขาย และการแลกเปล่ียนด้วยการซื้อขาย ซึ่งในมุมมองของ

ผู้บริโภคได้เห็นว่ากัญชาเหล่านี้เป็นสินค้าท่ัวไปเช่นเดียวกัน โดยมีการครอบครองและเคล่ือนย้ายวัตถุ

ดังกล่าวอย่างไม่เกรงกลัวว่าจะถูกจับกุมจากเจ้าหน้าท่ีรัฐ 

 เมื่อเปรียบเทียบระหว่างน้ำมันกัญชาและผลิตภัณฑ์อารมณ์ดีแล้วพบว่าวัตถุท้ังสองดำรงอยู่ใน

ลักษณะวัตถุศักดิ์สิทธิ์และวัตถุสามัญท่ีหล่อเล้ียงกันไว้ในกระบวนการผลิตกัญชาท้ังหมดของวัด น้ำมัน

กัญชาในฐานะวัตถุศักด์ิสิทธิ์นั้นส่องสะท้อนให้เห็นได้ผ่านเรื่องราวการคิดค้นสูตรน้ำมันกัญชาท่ีเหนือ
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ธรรมชาติ สรรพคุณครอบจักรวาลในการรักษาของมัน การแจกจ่ายโดยไม่แสวงหาผลกำไร และการ

ผลิตสร้างแรงขับดันทางศีลธรรมให้กับผู้ผลิตท่ีวัด ความศักดิ์สิทธิ์เหล่านี้ได้รักษาสถาบันศาสนาของวัด

บางยิ้มเอาไว้ให้ดำรงอยู่ได้อย่างชอบธรรมแม้จะกระทำการผิดกฎหมาย 

 อย่างไรก็ตาม ความศักด์สิทธิ์เพียงอย่างเดียวไม่เพียงพอจะค้ำจุนกิจกรรมผิดกฎหมายของวัด

ได้ท้ังหมด เนื่องจากการกระทำดังกล่าวนำมาซึ่งหนี้สินจำนวนมากแก่วัด ผลิตภัณฑ์อารมณ์ดีได้เข้ามา

อุดช่องโหว่ของกัญชาในฐานะวัตถุศักด์ิสิทธิ์ไว้ พระสงฆ์และอาสาสมัครของวัดได้ร่วมกันแปรรูปกัญชา

เป็นสินค้าท่ีจำหน่ายเพื่อสร้างรายได้แก่วัด โดยสินค้าดังกล่าวถูกทำให้เป็นวัตถุสามัญธรรมดาเพื่อให้

ดำรงอยู่ได้ท่ามกลางแรงเสียดทานของกฎหมาย การคงอยู่ของกระบวนการท้ังสองนี้ได้ส่งผลให้วัดบาง

ยิ้มสามารถดำเนินการผลิตกัญชาได้อย่างต่อเนื่องเป็นระยะเวลากว่า 2 ปี 

 โดยสรุป กัญชาไม่ได้เป็นตัวแสดงท่ีแน่นิ่งตายตัว ไม่สามารถกำหนดนิยามออกได้เป็น ยาเสพ

ติดและยารักษาโรค ตามท่ีกฎหมายป้องปรามยาเสพติด พ.ศ. 2562 ให้ไว้เท่านั้น แต่กัญชาเป็นตัว

แสดงท่ีมีความเล่ือนไหล เมื่อมันเข้าสู่กระบวนการทางสังคมและปฏิสัมพันธ์กับตัวแสดงท่ีหลากหลาย

ภายใต้เงื่อนไขท่ีจำเพาะนั้น มันได้เกิดการเปล่ียนรูปและความหมายข้ึน  

 กรณีการจัดหากัญชาของวัดบางยิ้มท่ีเกิดขึ้นได้ช้ีให้เห็นว่า ภายใต้การบังคับใช้กฎหมายยา

เสพติดท่ีปิดกั้นประชาชนไม่ให้เข้าถึงและใช้ประโยชน์จากกัญชาอย่างเสรี และการผูกขาดการใช้

ประโยชน์และครอบครองกัญชาไว้ยังหน่วยงานรัฐ เป็นปัจจัยสำคัญท่ีส่งผลให้ประชาชนลักลอบเข้าถึง

กัญชาจากแหล่งผลิตใต้ดินท่ีมาจากประเทศเพื่อนบ้าน เมื่อพระสงฆ์ท่ีวัดบางยิ้มครอบครองกัญชา

เหล่านี้แล้ว ได้มีการแปรรูปกัญชาออกเป็นวัตถุสองลักษณะท่ีส่องสะท้อนรูปลักษณ์และความหมาย

ใหม่ข้ึนได้แก่ วัตถุศักดิ์สิทธิ์และวัตถุสามัญ กระบวนการดังกล่าวชี้ให้เห็นความพยายามและการด้ินรน

ของประชาชนท่ีจะใช้ประโยชน์จากกัญชาท่ีต่างออกไปจากนโยบายยาเสพติดของรัฐท่ีแบ่งแยกกัญชา

ออกเป็นยาเสพติดท่ีใช้เพื่อสันทนาการ หรือยาเพื่อการรักษาโรคเท่านั้น สำหรับวัดบางยิ้มนั้น การ

ดำรงอยู่ของกัญชาในฐานะวัตถุศักด์ิสิทธิ์ได้ผลิตสร้างแรงขับทางศีลธรรมให้ผู้คนและพระสงฆ์ท่ีวัด 

ในขณะท่ีกัญชาในฐานะวัตถุสามัญได้ผลิตขึ้นเพื่อจำหน่ายหารายได้มาจุนเจือกิจกรรมดังกล่าวและ

สร้างความเป็นกลุ่มก้อนในชุมชน  
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บทท่ี 4 
ความศักด์ิสิทธิ์ท่ีหลากหลาย: การแจกจ่ายกัญชาในพิธีกรรมเชิงการแพทย์และ

พิธีกรรมศาสนา 
 

 ในบทท่ีแล้ว ผู้วิจัยได้สำรวจธรรมชาติของกัญชาและกระบวนการจัดหาและผลิตกัญชาท่ี

เกิดขึ้นในวัดบางยิ้มบนสมมุติฐานท่ีว่า กัญชาเป็นวัตถุท่ีมีความเล่ือนไหล (fluid entity) ไม่สามารถ

จำแนกและนิยามได้โดยง่ายว่าเป็นยาเสพติดให้โทษหรือยารักษาโรค เมื่อกัญชาเข้าสู่กระบวนการทาง

สังคมท่ีมีความซับซ้อน มันได้เปล่ียนแปลงรูปลักษณ์และความหมายใหม่ ซึ่งผู้วิจัยจำแนกได้ออกเป็น 

2 ลักษณะ กล่าวคือ วัตถุศักด์ิสิทธิ์ (sacred entity) และสินค้า (commodity) โดยการดำรงอยู่ของ

วัตถุท้ังสองลักษณะได้ค้ำจุนและหล่อเล้ียงกิจกรรมการผลิตและแปรรูปของวัดไว้ 

 ในบทนี้ผู้วิจัยช้ีให้เห็นว่า กระบวนการทางสังคมของกัญชายังไม่ส้ินสุดเพียงเท่านั้น กัญชาท่ี

ถูกผลิตและแปรรูปออกเป็นวัตถุศักด์ิสิทธิ์และสินค้าดังกล่าว เมื่อเข้าสู่อีกกระบวนการทางสังคมอีก

กระบวนการหนึ่ง มันได้ผันแปรไปอีก โดยผู้วิจัยได้ศึกษากระบวนการแจกจ่าย (distribution) กัญชา

ท่ีเกิดขึ้นในวัดบางยิ้ม โดยมุ่งสำรวจกัญชาในฐานะท่ีวัตถุศักด์ิสิทธิ์เป็นหลัก เนื่องจากกัญชาท่ีเป็น

สินค้านั้นเมื่อเข้าสู่กระบวนการแจกจ่ายมันได้ดำเนินไปตามกลไกของตลาดท่ีมีการแลกเปล่ียนไม่ต่าง

จากสินค้าโดยท่ัวไป ในขณะท่ีกัญชาท่ีเป็นวัตถุศักดิ์สิทธิ์นั้นถูกแจกจ่ายผ่านรูปแบบความสัมพันธ์และ

การแลกเปล่ียนท่ีมีความเฉพาะตัว   

 ผู้วิจัยเสนอว่า กัญชาในฐานะวัตถุศักดิ์สิทธิ์ เมื่อเข้าสู่กระบวนการแจกจ่ายนั้น ความศักด์ิสิทธิ์

ของมันได้เผยแสดงตัวในมิติท่ีแตกต่างออกไป มันไม่ได้เป็นคุณสมบัติท่ีมาจากการปฏิสังสรรค์ระหว่าง

ตัวแสดงและความสัมพันธ์ท่ีเกี่ยวพันกับตัวแสดงท่ีเหนือธรรมชาติ (supernatural entities) ใน

ปริมณฑลของศาสนาและความเช่ือท่ีตรงกันข้ามกับวัตถุสามัญ (profane)  แต่ความศักด์ิสิทธิ์ดังกล่าว

กลายเป็นกระบวนการสร้างความชอบธรรม (sanctification) ท่ีมีลักษณะของการดึงและถักร้อยตัว

แสดงท่ีมีอำนาจในท้องถิ่น ปฏิบัติการเชิงศาสนาและความเช่ือ ตลอดจนปฏิบัติการเชิงเทคนิค เพื่อทำ

ให้กิจกรรมผิดกฎหมายดังกล่าวให้เป็นกิจกรรมท่ีถูกยอมรับจากผู้มีอำนาจในท้องถิ่นและเป็น

สาธารณประโยชน์  โดยกระบวนการสร้างความศักด์ิสิทธิ์ท่ีเกิดขึ้นมีท้ั งลักษณะท่ียังเกี่ยวพันกับ

สารประกอบ (substance) ของกัญชาและไม่เกี่ยวพันกับสารประกอบของกัญชา  

 นอกจากนี้ ผู้วิจัยเสนอว่าความศักด์ิสิทธิ์ท่ีเกิดขึ้นดังกล่าวมีหลายรูปแบบ โดยผู้วิจัยจำแนก

ออกเป็นสองลักษณะ กล่าวคือ ความศักด์ิสิทธิ์ ท่ีมี ลักษณะผูกขาด (exclusive) ท่ีปรากฏขึ้นใน
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พิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงการแพทย์ และความศักด์ิสิทธิ์ท่ีมีลักษณะรวบรวม (inclusive) ท่ีเกิดขึ้น

ในพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงศาสนาและความเช่ือ  

 

4.1 ความศักด์ิสิทธิ์แบบผูกขาด: การแจกจ่ายกัญชาผ่านพิธีกรรมเชิงการแพทย์ 
 ปัจจุบันกิจกรรมแจกจ่ายกัญชาเพื่อใช้ในการบำบัดรักษาสุขภาพท่ีดำเนินการโดยประชาชน

ท่ัวไปนั้นเป็นกิจกรรมท่ีเกิดขึ้นอย่างแพร่หลายในหลายประเทศอาทิ แคนาดา เนเธอร์แลนด์ เบลเยียม 

สเปน และอุรุกวัย กิจกรรมดังกล่าวถูกเรียกว่า ร้านกัญชาชุมชนเพื่อการแพทย์ (community-based 

medical cannabis dispensary) หรือ ชมรมกัญชา (cannabis social club) ซึ่งมักดำเนินการโดย

ไม่แสวงหาผลกำไรและมุ่งเน้นการบริโภคเพื่อบำบัดรักษาสุขภาพ ซึ่งนับต้ังแต่ทศวรรษท่ี 1990  มีการ

ประเมินการว่ากิจกรรมดังกล่าวมีจำนวนกว่า 1,000 แห่งท่ัวโลก (Mafalda Pardal, 2020)  

 ชมรมกัญชา หรือร้านกัญชาชุมชนเพื่อการแพทย์ ถูกศึกษาว่าเป็นผลมาจากการเคล่ือนไหว

ทางสังคมในมิติสุขภาพ (health social movement) ของกลุ่มคนท่ีมีอัตลักษณ์ร่วมในฐานะผู้ป่วยท่ี

ต้องการเข้าถึงกัญชาเพื่อใช้ในการรักษาโรคของตน โดยได้รับการสนับสนุนจากข้อมูลการแพทย์

ทางเลือกท่ีพบว่ากัญชามีประสิทธิภาพในการรักษาอาการเจ็บป่วยเรื้อรังบางชนิดได้ เช่น โรคเอดส์ 

มะเร็ง โรคปลอกประสาทเส่ือมแข็ง  โรคต้อหิน โดยปรากฎหลักฐานพบชมรมกัญชาแห่งแรกท่ีรัฐ

ซานฟรานซิสโก ประเทศสหรัฐอเมริกา ในทศวรรษท่ี 1980 ชมรมดังกล่าวมีลักษณะของการแจกจ่าย

กัญชา ให้ กำลังใจ รวม ท้ังให้ คำปรึกษาเรื่อ งสุขภาพในก ลุ่ม ผู้ป่วยเอดส์ ท่ีถูก เลือกปฏิบั ติ  

(discriminate) ในสังคมขณะนั้น (Penn, 2014)  

 อย่างไรก็ตาม ปัจจุบันยังคงมีการเกิดขึ้นของชมรมกัญชาและร้านกัญชาชุมชนเพื่อการแพทย์

อย่างต่อเนื่อง ปรากฎการณ์ดังกล่าวถูกเสนอว่าเป็นการท้าทายและคัดง้างของกลุ่มผู้ป่วยต่ออำนาจ

และสถาบันรัฐท่ีผูกขาดการส่ังจ่ายกัญชาไว้ยังผู้เช่ียวชาญทางการแพทย์และองค์ความรู้การแพทย์

วิทยาศาสตร์ การบังคับใช้กฎหมายและนโยบายอนุรักษ์นิยมท่ีป้องปรามการใช้กัญชา ตลอดจนการ

ทำให้การใช้กัญชาของผู้ป่วยเป็นอาชญากรรม (criminalize) ท้ังจากอคติทางสังคมและกฎหมาย 

(Penn, 2014) 

 ภายใต้การบังคับใช้อำนาจกฎหมายเชิงป้องปรามกัญชานั้น ชมรมกัญชาและร้านกัญชาชุมชน

เพื่อการแพทย์เหล่านี้ดำรงอยู่ได้ด้วยกระบวนการสร้างความชอบธรรมท่ีแตกต่างกันออกไป ในกรณี

ของชมรมกัญชาในสหพันธรัฐยุโรปส่วนใหญ่ดำรงอยู่ได้โดยอาศัยช่องโหว่ทางกฎหมาย กล่าวคือ รัฐ

อนุญาตให้ประชาชนสามารถปลูกกัญชาได้อย่างถูกกฎหมายคนละ 1 ต้น ในพื้นท่ีส่วนตัว โดยชมรม
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กัญชาดังกล่าวก่อตัวขึ้นจากการรวมกลุ่มสมาชิกเพื่อปลูกกัญชาในจำนวนต้นท่ีมากขึ้นและเก็บเกี่ยว

ผลผลิตร่วมกัน (shared production) ซึ่งจะทำให้สมาชิกได้รับกัญชาปริมาณมากกว่าการปลูก

ส่วนตัวและได้รับผลผลิตอย่างสม่ำเสมอ (The European Monitoring Centre for Drugs and 

Drug Addiction, 2016)  

  ในขณะท่ีชมรมกัญชาแห่งหนึ่งในประเทศเช็กรีพับลิกดำรงอยู่ได้จากการยึดในหลักการ

ปฏิบัติท่ีจำเพาะเพื่อสร้างความชอบธรรมให้แก่กิจกรรม อาทิ การจัดการท่ีโปร่งใสและตรวจสอบ

การเงินภายในชมรมได้ การแจกจ่ายกัญชาเพื่อจุดประสงค์ทางการแพทย์ให้แก่สมาชิกในชมรมเท่านั้น 

การมีทนายความหรือผู้รู้กฎหมายประจำชมรมเพื่อใช้ในการต่อรอง หารือกับผู้มีอำนาจ และการสร้าง

เครือข่ายกับชมรมกัญชาอื่นๆ เป็นต้น (Oomen, 2014)  

 ไม่เพียงเท่านั้น ร้านกัญชาชุมชนแห่งหนึ่งในประเทศแคนาดาได้สร้างความชอบธรรมให้แก่

กิจกรรมท่ีต่างออกไป กล่าวคือ สร้างเครือข่ายและความร่วมมือระหว่างนักกิจกรรม ผู้ป่วย ชุมชน

นักวิทยาศาสตร์ และนักวิชาการ ให้เป็นส่วนหนึ่งของกิจกรรม และมีการเพิ่มเติมกิจกรรมวิจัยและการ

ให้ความรู้เรื่องการใช้กัญชาอีกด้วย งานวิจัยท่ีมาจากร้านกัญชาดังกล่าวได้รับการตีพิมพ์และนำเสนอ

ยังเวทีสัมมนาระดับประเทศหลายแห่ง ส่งผลให้เกิดการยกระดับและสถาปนาความรู้แบบบ้านๆ 

(establishing lay knowledge) ให้กลายเป็นความรู้ท่ีได้รับการยอมรับและกลายเป็นความเช่ียวชาญ

ท่ีน่าเช่ือถือ ซึ่งส่งผลให้เกิดการทบทวนนโยบายและกฎหมายกัญชาในประเทศ (Penn, 2014) 

 ในกรณีของวัดบางยิ้ม กิจกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงการแพทย์ท่ีผิดกฎหมายนั้นดำรงอยู่ในพื้นท่ี

ศาสนาและดำเนินการโดยสมณเพศและศาสนิกชนโดยมีลักษณะเป็นพิธีกรรม ผู้วิจัยเสนอว่า

กระบวนการสร้างความชอบธรรมให้แก่พิธีกรรมดังกล่าวมีลักษณะของการประกอบสร้างความ

ศักด์ิสิทธิ์ท่ีจำเพาะขึ้น โดยมีการยึดโยงท้ังปฏิบัติการเชิงเทคนิคและความเช่ือ การหยิบยืมเทคนิค

วิธีการจัดการของรัฐเข้ามาใช้ การผนวกรวมปฏิบัติการตรวจวินิจฉัยโรคแบบการแพทย์แผนปัจจุบัน

และองค์ความรู้การแพทย์ทางเลือก ผู้วิจัยเรียกกระบวนการดังกล่าวว่าเป็นการสร้างความศักด์ิสิทธิ์

แบบผูกขาด  โดยจะอภิปรายให้เห็นผ่านประเด็นศึกษา 3 ประเด็น กล่าวคือ ประการแรก การสร้าง

เงื่อนไขและเกณฑ์ในการคัดเลือกผู้รับน้ำมันกัญชา ประการท่ีสอง การประกอบสร้างการส่ังจ่ายน้ำมัน

กัญชาให้เป็นปฏิบัติการเชิงเทคนิคท่ีอาศัยความเช่ียวชาญเฉพาะ และประการท่ีสาม การยึดโยงการ

แจกจ่ายน้ำมันกัญชาเข้ากับพิธีทางความเช่ือและศาสนาและพื้นท่ีของวัด 

 “วันแจกยา” คือช่ือท่ีผู้คนท่ีวัดใช้เรียกพิธีกรรมการแจกจ่ายน้ำมันกัญชาเชิงการแพทย์ วัน

ดังกล่าวถูกจัดขึ้น ในทุกๆ วันอังคาร พฤหัสบดีและอาทิตย์ เป็นประจำ โดยเริ่ม ต้ังแต่เวลา 
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8.30 - 14.30 น. โดยจะถูกแบ่งออกเป็น 2 รอบต่อวันคือ รอบเช้าและรอบบ่าย ในแต่ครั้งมีผู้คนจาก

หลากหลายท้ังในจังหวัดและต่างจังหวัดมารับน้ำมันกัญชาราว 20 - 30 คนต่อรอบ หรือ 40 - 60 คน

ต่อวัน 

 วันท่ีมีพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงการแพทย์ พื้นท่ีของวัดบางยิ้มจะถูกเปล่ียนไปไม่เหมือนเคย 

ลานซีเมนท์ใต้เต้นท์หน้ากุฏิเจ้าอาวาส จากท่ีเคยใช้เป็นพื้นท่ีปั้นพระเครื่องของพระสงฆ์และสามเณร

และท่ีจอดรถของลูกศิษย์วัดจะถูกจัดขึ้นใหม่ท่ีดูคล้ายสถานพยาบาลขนาดย่อม ข้าวของและพื้นท่ี

บริเวณดังกล่าวถูกจัดออกเป็นฐาน (station) ต่างๆ เพื่อให้ผู้คนท่ีมารับน้ำมันกัญชาสามารถไหลเวียน

ไปตามข้ันตอนได้อย่างสะดวก โดยผู้ท่ีประสงค์จะรับน้ำมันกัญชาจะต้องปฏิบัติตามข้ันตอนตามลำดับ

อย่างเคร่งครัด ไม่สามารถลัดหรือข้ามได้ โดยฐานดังกล่าวสามารถแบ่งได้เป็น 5 ฐานตามลำดับดังนี้ 

จุดลงทะเบียน จุดนั่งรอ จุดให้คำปรึกษาและรับคำตรวจวินิจฉัย จุดรับน้ำมันกัญชาในกุฏิเจ้าอาวาส 

จุดรับบริจาคและจำหน่ายดอกไม้ธูปเทียน และ ศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิ4อันเป็นจุดทำพิธี

สะเดาะเคราะห์  

 ฐานท้ัง 5 ฐานนั้นจะมีอาสาสมัครของวัดหรือ “ทีมงานอารมณ์ดี” คอยประจำการอยู่ แม้ว่า

พวกเขาจะเป็นอาสาสมัคร แต่ในพื้นท่ีนี้พวกเข้าได้กลายเป็น “เจ้าหน้าท่ี” ซึ่งเป็นช่ือท่ีเจ้าอาวาสเรียก

พวกเขา ท่ีทำหน้าท่ีเชิงเทคนิคต่างๆ ตามท่ีได้รับมอบหมายจากเจ้าอาวาส อาสาสมัครหรือเจ้าหน้าท่ี

เหล่านี้จะเริ่มทยอยมาท่ีวัดต้ังแต่เจ็ดโมงเช้า สำหรับฐานลงทะเบียนนั้นจะมี“น้าน้อย” แม่ของ

สามเณรรูปหนึ่งท่ีวัดและมัคทายกประจำการ พวกเขาจะตระเตรียมกล่องใส่เอกสาร แฟ้มข้อมูลต่างๆ 

และเครื่องพิมพ์เพื่อรอรับการลงทะเบียนและสมัครสมาชิกของผู้คน  

 ถัดไปจากจุดลงทะเบียนมี “ป้าเจ๊ียบ” อาสาสมัครท่ีมาอาศัยอยู่ท่ีวัด เธอได้รับมอบหมายให้

ดูแลจุดจำหน่ายสินค้าและจุดรับบริจาคและจำหน่ายดอกไม้ธูปเทียน เธอจะจัดสินค้าสมุนไพรชนิด

ต่างๆ ท่ีวัดรับมาจำหน่าย เช่น แคปซูลสาหร่ายทะเล เกลือสีชมพูและเกลือดำ รวมท้ังผลิตภัณฑ์แปร

รูปจากกัญชาและเตรียมกระสวยดอกไม้บนพานทองเพื่อจำหน่ายในพิธีสะ เดาะเคราะห์ท่ีมีความ

เฉพาะตัว   

 
4 กรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิ พระราชโอรสองค์ที่ 28 ในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 และเจ้าจอมมารดา
โหมด พระองค์ได้รับสมัญญานามว่าเป็น “องค์บิดาของทหารเรือไทย” นอกจากน้ียังได้รับการยกย่องว่ามีความเชีย่วชาญในเร่ืองไสย
ศาสตร์และอาคมต่างๆ โดยพระองค์ได้ศึกษากับพระเกจิอาจารย์จำนวนมาก เมื่อสิ้นพระชนม์ลง มีผู้คนเคารพนับถือสร้างศาลหรือเรือน
กว่า 127 แหง่ทั่วประเทศ โดยได้รับการเชิดชูในหมู่ทหารเรือและผูนิ้ยมไสยศาสตร์และเรียกขานพระองค์ว่า “เสด็จเต่ีย” หรือ “หมอ
พร” (รวมคณาจารย์ของเสด็จเต่ีย กรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิ ) 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 56 

 ในขณะท่ีจุดนั่งรอนั้น จะมี “ลุงสม” “ลุงใส” และ “น้าสาม”  คอยจัดเรียงเก้าอี้พลาสติกเป็น

แถวแนวประมาณ 40 ตัวและต้ังหม้อต้มสมุนไพรหลังกุฎิเพื่อใช้แช่เท้าให้กับผู้มารับน้ำมันกัญชา อัน

เป็นกิจกรรมผ่อนคลายเพิ่มเติมของวัด  

 ส่วน จุดให้คำปรึกษาและรับคำตรวจวินิจฉัยจะมี  “พี่ภา”  คอยประจำการอยู่  เธอ

เปรียบเสมือนแพทย์ของพิธีกรรมดังกล่าว โดยเธอมักจะนั่งพูดคุยกับเจ้าอาวาสบริเวณใกล้ๆ กับโต๊ะ

ประจำการของเธอซึ่งเป็นโต๊ะเหล็กปูกระจกด้านบนขนาดใหญ่ท่ีต้ังอยู่ด้านหน้าของเก้าอี้นั่งรอ ในขณะ

ท่ีเจ้าอาวาสผู้เปรียบเสมือนเภสัชกรในจุดรับยานั้น มักจะนั่งเล่นอยู่บริเวณหน้ากุฏิ ใกล้ๆ กับจุด

ลงทะเบียนและโต๊ะตรวจโรค ด้านบนของโต๊ะมีป้ายไวนิลติดเอาไว้ แสดงข้อความบอก “นโยบาย 4 

ข” ของวัดท่ีว่า “ไม่เขียว ไม่ขม ไม่ขาย ข้อมูล” 

 ป้ายนโยบาย 4 ข ดังกล่าวคือหลักการและจุดยืนของพิธีกรรมแจกกัญชาเชิงการแพทย์ของ

วัดบางยิ้ม โดย “ไม่เขียว” และ “ไม่ขม” นั้นหมายถึงลักษณะเฉพาะตัวของน้ำมันกัญชาตำรับวัดท่ีเจ้า

อาวาสกล่าวว่าด้วยกรรมวิธีการสกัดท่ีเฉพาะของวัดทำให้น้ำมันกัญชามีสีเหลืองใสและไม่มีรสขม หาก

ผิดแปลกไปจากลักษณะดังกล่าวถือว่า “ไม่ใช่ของวัด”  ในขณะท่ี “ไม่ขาย” และ “ข้อมูล” หมายถึง

แนวทางในการแจกน้ำมันกัญชาท่ีไม่ได้เป็นไปเพื่อการจำหน่ายหรือแสวงหาผลกำไร แต่แลกเปล่ียน

ด้วยเงินบริจาคตามกำลังทรัพย์และจิตศรัทธาของผู้มารับหรือทานบุญ รวมท้ังแลกเปล่ียนด้วยข้อมูล

ต่าง ๆ ของผู้ท่ีมารับน้ำมันกัญชาของวัด 

 

 

ภาพท่ี 7 ภาพป้าย “นโยบาย 4 ข” และโต๊ะประจำการของอาสาสมัครท่ีส่ังจ่ายน้ำมันกัญชา 
ถ่ายโดยผู้วิจัย 
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4.2 การสมัครสมาชิกและการลงทะเบียน: การแปลงผู้คนให้เปน็ฐานขอ้มูลและการหยิบยืมวิธีการ
จัดการจากรัฐ  
 ปฏิบัติการเชิงเทคนิคเริ่มต้นขึ้นต้ังแต่ขั้นตอนแรก กล่าวคือ เมื่อผู้ประสงค์จะรับน้ำมันกัญชา

มาถึงวัดพวกเขาจะต้องสมัครสมาชิกและลงทะเบียนก่อน ขั้นตอนดังกล่าวสะท้อนให้เห็นถึงลักษณะ

ความเป็นทางการท่ีวัดสร้างขึ้น ผ่านการสร้างเงื่อนไขและข้อจำกัดต่างๆ ในการคัดกรองผู้ท่ีมี

คุณสมบัติในการรับน้ำมันกัญชา รวมท้ังการอาศัยเอกสารของรัฐในการใช้ในสมัครสมาชิก กล่าวคือ 

ไม่ใช่ผู้ประสงค์จะรับน้ำมันกัญชาทุกคนจะสามารถเข้ารับน้ำมันกัญชาได้ในพิธีกรรมเชิงการแพทย์ ผู้ท่ี

สามารถรับได้นั้นจะต้องป่วยด้วยโรคมะเร็งและโรคไตเท่านั้น และในการสมัครสมาชิกต้องนำเอกสาร

ท่ีวัดกำหนดมาด้วยอันได้แก่ สำเนาบัตรประชาชนของผู้สมัคร ใบรับรองแพทย์ท่ีออกโดยโรงพยาบาล

ของรัฐเท่านั้น ในกรณีท่ีผู้สมัครไม่ได้มาด้วยตนเอง ตัวแทนจะต้องนำรูปถ่ายเซลฟี่ (selfie) ของตน

และผู้สมัครพิมพ์แนบมาด้วย โดยการสมัครสมาชิกนั้นถือเป็นขั้นตอนท่ีสำคัญ ท่ีเป็นส่วนหนึ่งของ

นโยบาย 4 ข “ข้อมูล” ท่ีวัดต้องได้รับจากผู้คนเหล่านี้เป็นการแลกเปล่ียน เมื่อสมัครสมาชิกแล้วผู้คน

เหล่านี้จะได้รับบัตรสมาชิกมีลักษณะเป็นบัตรสีชมพู ด้านหน้าของบัตรจะลำดับเลขท่ีสมาชิก ช่ือ 

นามสกุล อายุ วันเดือนปีเกิด ซึ่งได้ข้อมูลจากสำเนาบัตรประชาชน ส่วนด้านหลังของบัตรจะเป็น

ตารางประทับวันท่ีมารับน้ำมันกัญชาและจำนวนแคปซูลน้ำมันกัญชาท่ีได้รับในครั้งนั้น พร้อมลายเซ็น

ของผู้ส่ังจ่าย  

 

   

ภาพท่ี 8 ภาพบัตรสมาชิกของผู้รับน้ำมันกัญชาของวัดบางยิ้ม ถ่ายโดยผู้วิจัย 
 

 นอกจากกติกาการสมัครสมาชิกท่ีมีลักษณะทางการแล้ว พิธีกรรมเชิงการแพทย์ยังมีการสร้าง

ระเบียบแบบแผนในการลงทะเบียนท่ีสมาชิกต้องปฏิบัติตามอย่างเคร่งครัด กล่าวคือ เมื่อสมาชิกมาถึง

วัด พวกเขาจะต้องลงทะเบียนก่อนเข้ารับน้ำมันกัญชาเสมอ โดยการแสดงบัตรสมาชิกดังกล่าว ซึ่งการ
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ลงทะเบียนนั้นจะเปิดในระยะเวลาท่ีกำหนดเท่านั้นได้แก่ 8.30 - 9.00 น  สำหรับรอบเช้า และ 

13.00 - 13.30 น. สำหรับรอบบ่าย หากไม่สามารถลงทะเบียนได้ตามช่วงเวลาดังกล่าวจะต้องรอ

ลงทะเบียนและรับน้ำมันกัญชาในรอบต่อไปหรือในครั้งต่อไป โดยจะมีพี่หนิงท่ีเปรียบเสมือนเจ้าหน้าท่ี

ห้องบัตรและพยาบาลหน้าห้องตรวจในโรงพยาบาลประจำอยู่ท่ีจุดลงทะเบียน  พี่หนิงจะทำหน้าท่ีคัด

กรอง ตรวจตราว่าครบกำหนดท่ีสมาชิกผู้นั้นรับน้ำมันกัญชาหรือไม่ และทำบัตรให้กับสมาชิกใหม่ 

รวมท้ังจัดลำดับและเตรียมแฟ้มข้อมูลของผู้คนเหล่านี้ให้เข้าสู่ขั้นตอนการตรวจและให้คำปรึกษาเรื่อง

อาการเจ็บป่วยต่อไป  

 

 

ภาพท่ี 9 ภาพป้ายจุดลงทะเบียนและสมัครสมาชิกของวัดบางยิ้มและเอกสารประกอบการลงทะเบียน 
ถ่ายโดยผู้วิจัย 

 

 ขั้นตอนท่ีมีลักษณะความเป็นทางการดังกล่าวยังถูกบังคับใช้กับผู้มารับน้ำมันกัญชาอย่างถ้วน

หน้าโดยไม่มีข้อยกเว้น โดยจะเห็นได้จากเหตุการณ์ครั้งหนึ่งท่ีมีผู้มาเยือนใหม่ท่ี ไม่คุ้นเคยกับกติกา

ดังกล่าวของวัด พวกเขาได้เข้ามาขอซื้อน้ำมันกัญชากับอาสาสมัครท้ังท่ีเวลาลงทะเบียนได้ส้ินสุดลง

แล้ว ซึ่งขัดกับกติกาการลงทะเบียนของวัด โดยเจ้าอาวาสเห็นเหตุการณ์ดังกล่าวได้ประกาศออกไป

เสียงดังล่ันต่อหน้าผู้คนจำนวนมากว่า “ท่านจะใหญ่มาจากไหนไม่รู้ ท่านจะรวยจากไหน ท่านจะนั่งรถ

เบนซ์ วอลโว่ แต่ท่านมาในศาลาแห่งนี้ ท่านคือผู้ป่วย เรายินดีดูแลท่านด้วยความเสมอภาค” 
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 ขั้นตอนของการสมัครสมาชิกและลงทะเบียนดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นว่าพิธีกรรมเชิง

การแพทย์ดังกล่าวไม่ได้เปิดกว้างให้แก่ผู้คนโดยท่ัวไป แต่จำกัดให้กับผู้คนเฉพาะกลุ่มเท่านั้นผ่านการ

สร้างเกณฑ์ในการคัดเลือกเฉพาะผู้ท่ีมีคุณสมบัติในการเข้ารับน้ำมันกัญชา นอกจากนี้ยังมีการสร้าง

ระเบียบแบบแผนอย่างเป็นทางการในการลงทะเบียนท่ีผู้ประสงค์จะรับน้ำมันกัญชาต้องปฏิบัติตาม

อย่างเคร่งครัด อีกท้ังอาศัยเอกสารของรัฐในการประกอบกิจกรรมดังกล่าว  

 นอกจากนี้ขั้นตอนดังกล่าวยังเป็นวิธีการหนึ่งท่ีสำคัญในการจัดการและควบคุมผู้คนและ
กระบวนการผลิตและแจกจ่ายกัญชาให้มีประสิทธิภาพ ท่ีสะท้อนให้เห็นการหยิบยืมมุมมองของรัฐมา
ใช้ท่ีได้แปลงผู้คนให้เป็นข้อมูลหรือหน่วยท่ีอ่านได้ เจมส์ ซี สกอตต์ (James C. Scott) ได้เสนอไว้ใน
ห นั ง สื อ เ รื่ อ ง  Seeing like a State: How Certain Schemes to Improve the Human 
Condition Have Failed (1998) ว่ารัฐมีกระบวนการทำให้คนอยู่ติดท่ี (sedentalization) ได้ด้วย
กระบวนการแปลง (translate) คนเหล่านั้นให้กลายเป็นข้อมูลหรือหน่วยท่ีอ่านออก ( legible) 
เพื่อท่ีจะสามารถควบคุม สอดส่อง ดูแล ผู้คนท่ีไหลเวียน เคล่ือนย้ายอยู่ตลอดได้ การแปลงนั้นอาศัย
หน่วย หรือมาตรฐานรูปแบบต่างๆ ท่ีรัฐสร้างขึ้นมาเอง เป็นหน่วยท่ีลดทอนความซับซ้อน 
(simplification) ของความจริงของคนและกิจกรรมของคนในรูปแบบต่างๆ โดยกระบวนการดังกล่าว
เป็นไปเพื่อได้เพื่อส่ังสมทรัพยากรและความมั่นคง เพิ่มพูนแสนยานุภาพให้กับรัฐในการควบคุมคน ท้ัง
นโยบายสาธารณสุข การควบคุมสอดส่องทางการเมือง และการช่วยเหลือเยียวยาคนยากจน ให้แก่รัฐ
ซึ่งเห็นได้ผ่านกิจกรรมต่างๆ เช่น การสำรวจสำมะโนประชากร การการจัดเก็บภาษี การเกณฑ์ทหาร 
การทำแผนท่ี เป็นต้น (Scott, 1998) 
 ในกรณีของวัดบางยิ้มนั้น การกำหนดขั้นตอนสมัครสมาชิกและการลงทะเบียนนั้นเป็นไปเพื่อ

นำข้อมูลส่วนตัวของผู้คนเหล่านี้ไปใช้สร้างฐานข้อมูลสมาชิกให้แก่วัดเพื่อใช้ในการจัดการควบคุมท้ัง

สมาชิก กระบวนการผลิต และประสิทธิภาพของน้ำมันกัญชา ตลอดจนเป็นตัวประกันช้ันดีให้กับวัดใน

กรณีท่ีถูกจับกุมหรือปราบปรามจากรัฐขึ้น กล่าวคือ เอกสารและข้อมูลส่วนตัวต่างๆ ท่ีผู้คนใช้สมัคร

สมาชิกนั้นจะถูกจัดเก็บเอาไว้ในรูปของแฟ้มท่ีจะผูกโยงเข้ากับหมายเลขหน้าบัตรสีชมพู ภายในแฟ้ม

ดังกล่าวจะมีสำเนาเอกสารต่างๆ ของสมาชิกท่ีวัดจะทำสำเนาและจัดเก็บไว้ ท้ังสำเนาบัตรประชาชน 

สำเนาใบรับรองแพทย์ บันทึกประวัติการได้รับน้ำมันกัญชาและอาการเจ็บป่วยและอาการท่ีเกิดขึ้น

ระหว่างบริโภคน้ำมันกัญชา 

 การสร้างฐานข้อมูลสมาชิกเป็นไปเพื่อดูแลและสอดส่องสมาชิกของวัด รวมท้ังประเมิน

คุณภาพของน้ำมันกัญชา โดยจะสำรวจผ่านข้อมูลท่ีจัดเก็บไว้ในแฟ้ม ซึ่งจะมีบันทึกอาการของผู้ป่วย

หลังจากท่ีรับประทานน้ำมันกัญชา ดังท่ีเจ้าอาวาสกล่าวว่า “เราไม่ได้แจกไปเรื่อย ๆ แต่เราดู
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พัฒนาการด้วยว่ากินแล้วมันดีขึ้นไหม คุณกินแล้วเป็นยังไงคุณก็มาบอกเราสิ ค่ามะเร็งคุณลดไหม เรา

เก็บข้อมูลเพราะอะไร เพราะมันทำให้เราพิสูจน์ได้ว่าส่ิงท่ีเราทำมันได้ผลหรือไม่ได้ผล...”   

 ฐานข้อมูลดังกล่าวยังถูกใช้ในการควบคุมกระบวนการผลิตน้ำมันกัญชาของวัด โดยพระสงฆ์

อาศัยบันทึกประวัติการบริโภคน้ำมันกัญชาของผู้ป่วยในการประเมินและคำนวณการผลิตน้ำมันกัญชา

ในแต่ละครั้ง โดยเจ้าอาวาสกล่าวว่าจำนวน “ผู้ป่วยของวัด” ท้ังหมดมีไม่ต่ำกว่า 500 คน ซึ่งแต่ละ

เดือนพระสงฆ์จะต้องซื้อกัญชาจากแหล่งจำหน่ายใต้ดินประมาณ 4 กิโลกรัมเพื่อสกัดเป็นน้ำมันกัญชา

ได้ประมาณ 8,000 แคปซูลต่อเดือนให้กับผู้ป่วยเหล่านี้  

 ไม่เพียงแต่เท่านั้น การสร้างฐานข้อมูลสมาชิกและการจัดเก็บข้อมูลยังเปรียบเสมือนการมีตัว

ประกันช้ันดีให้กับพิธีกรรมผิดกฎหมายของวัดดังกล่าวอีกด้วย กล่าวคือ เอกสารระบุตัวตนของผู้มารับ

น้ำมันกัญชาอย่างสำเนาบัตรประชาชน และสำเนาใบรับรองแพทย์ท่ีวัดจัดเก็บไว้นั้น ได้สร้างความอุ่น

ใจและความปลอดภัยให้กับพระสงฆ์และอาสาสมัครทีมงานอารมณ์ดีในกรณีท่ีพวกเขาถูกจับกุมจาก

เจ้าหน้าท่ีรัฐ โดยพวกเขาเช่ือว่าเอกสารเหล่านี้จะเป็นหลักฐานท่ีสามารถสืบสาวไปยังผู้กระทำผิด

ร่วมกับพวกเขา อันได้แก่สมาชิกของวัดท่ีมีไม่ต่ำกว่า 500 คน โดยเช่ือว่าจะสร้างแรงเสียดทานให้กับ

การดำเนินคดีแก่เจ้าหน้าท่ีรัฐได้ ดังจะเห็นได้จากคำพูดของเจ้าอาวาสท่ีครั้งหนึ่งโพล่งออกมาอย่างติด

ตลก ในระหว่างท่ีทุกคนกำลังนั่งรอรับน้ำมันกัญชาว่า “...ถ้าโดนจับก็โดนกันหมดนี่แหละ เพราะฉันมี

บัตรประชาชนทุกคนหมดแล้ว (หัวเราะ)”  

 

 

ภาพท่ี 10 ภาพ ขั้นตอนการสมัครสมาชิกเป็นผู้ป่วยวัดบางยิ้ม และท่ีจัดเก็บข้อมูลผู้ป่วย 
ถ่ายโดยผู้วิจัย 
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 จะเห็นได้ว่า แม้ว่าพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงการแพทย์ดังกล่าวจะเป็นปฏิปักษ์ต่ออำนาจรัฐ 

แต่มีการหยิบยืมวิธีการจัดการในแบบของรัฐมาใช้ ท้ังการสร้างแบบแผนการจัดการท่ีมีความเป็น

ทางการและอาศัยเอกสารของรัฐประกอบ การแปลงผู้คนให้เป็นข้อมูลเพื่อควบคุม สอดส่องและตรวจ

ตราสมาชิกและคุณภาพของการผลิตและแจกจ่ายน้ำมันกัญชาของวัด ตลอดจนการใช้ฐานข้อมูล

ดังกล่าวเพื่อสร้างความรู้สึกมั่นคงปลอดภัยให้กับผู้ผลิตและมีส่วนร่วมในกรณีท่ีถูกปราบปรามจาก

เจ้าหน้าท่ีรัฐ ลักษณะดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นความพยายามในการสร้างความศักด์ิสิทธิ์แบบผูกขาด 

เพื่อคัดกรองผู้คนท่ีมีคุณสมบัติเหมาะสมเท่านั้นท่ีจะรับน้ำมันกัญชาได้ โดยอาศัยการประกอบสร้าง

ขั้นตอนท่ีมีความเป็นทางการมีโครงสร้างชัดเจนและเข้มงวดซึ่งเป็นปฏิบัติการท่ีหยิบยืมมาจากรัฐ   

 

4.3 การเข้ารับคำปรึกษาในการใช้น้ำมันกัญชา: การทำให้การแจกจ่ายกัญชาเป็นความเชี่ยวชาญ
ทางเทคนิค 
 เมื่อขั้นตอนลงทะเบียนและสมัครสมาชิกใหม่ส้ินสุดลง ขั้นตอนต่อไปคือการเข้ารับคำปรึกษา

กับ“พี่ภา” ขั้นตอนดังกล่าวเป็นการพูดคุยกันระหว่างพี่ภาและผู้มารับน้ำมันกัญชาเพื่อซักถามอาการ

ความเจ็บป่วย ซึ่งถือเป็นอีกหนึ่งขั้นตอนท่ีสำคัญในกิจกรรมการแจกกัญชาของวัดบางยิ้ม ขั้นตอน

ดังกล่าวเปรียบเสมือนการตรวจวินิจฉัยโรคของแพทย์ก่อนท่ีจะส่ังจ่ายยาให้กับผู้ป่วย โดยขั้นตอน

ดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นถึงการทำให้พิธีกรรมดังกล่าวเป็นปฏิบัติการทางเทคนิคท่ีอาศัยความ

เช่ียวชาญเฉพาะด้าน โดยหยิบยืมวิธีการ ท่าที และแนวคิดของการแพทย์หลายหลายรูปแบบมาผนวก

ไว้ด้วยกัน ท้ังการแพทย์วิทยาศาสตร์และการแพทย์ทางเลือก เพื่อผูกขาดอำนาจการแจกจ่ายกัญชาไว้

ยังอาสาสมัครและพิธีกรรมของวัด 

 การเปล่ียนพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาให้เป็นปฏิบัติการเชิงเทคนิคนั้น เห็นได้จากการจัดวาง

ตำแหน่งแห่งท่ีของพี่ภาให้กลายเป็นผู้เช่ียวชาญด้านการใช้กัญชาเพื่อรักษาอาการเจ็บป่วยและให้

คำแนะนำปรึกษาด้านสุขภาพ แม้ว่าจะไม่ได้ผ่านการศึกษาด้านการแพทย์หรือได้รับการรับรองจาก

สถาบันการแพทย์อย่างเป็นทางการก็ตาม กล่าวคือ พี่ภานั้นเป็นอาสาสมัครหญิงอายุประมาณ 40 ปี 

ในอดีตเธอเคยทำงานเป็นพนักงานธนาคารแห่งหนึ่ง ปัจจุบันเป็นแม่บ้านและทำธุรกิจส่วนตัว แรกเริ่ม

เธอมาท่ีวัดแห่งนี้ในฐานะผู้ป่วยด้วยอาการปวดศีรษะไมเกรนและต้องการทดลองใช้น้ำมันกัญชาในการ

รักษา ระหว่างนั้นเธอได้มีโอกาสช่วยเหลือผู้สูงอายุท่ีมารับน้ำมันกัญชาเป็นบางครั้ง เช่น กรอกช่ือ

ลงทะเบียนหรือให้คำแนะนำการรับน้ำมันกัญชาท่ีวัด เมื่ออาการเจ็บป่วยของเธอทุเลาลง เธอจึง

ตัดสินใจสมัครเป็นอาสาสมัครประจำโดยให้เหตุผลว่า เพื่อตอบแทนวัดบางยิ้มท่ีช่วยเหลือเธอให้หาย



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 62 

จากโรคภัย เพื่อส่ังสมบุญบารมีด้วยการรับใช้พระพุทธศาสนาและงานช่วยเหลือผู้คนทำให้เธอรู้สึกเป็น

สุข ในเวลาต่อมาเธอได้รับมอบหมายให้ทำหน้าท่ีเป็นเสมือนแพทย์ โดยหน้าท่ีหลักของเธอคือประเมิน

สุขภาวะและส่ังจ่ายน้ำมันกัญชาให้กับผู้ป่วยท่ีวัด โดยความรู้ดังกล่าวได้รับการถ่ายทอดมาจาก “พี่อู๋” 

อาสาสมัครอีกคนท่ีทำงานประจำเป็นเจ้าหน้าท่ีสาธารณสุขประจำตำบลซึ่งจะมาช่วยงานท่ีวัดเฉพาะ

วันอาทิตย์เท่านั้น 

 ความรู้และปฏิบัติการวินิจฉัยและส่ังจ่ายน้ำมันกัญชานั้นถูกประกอบสร้างขึ้นจากการแพทย์

หลากหลายรูปแบบ รวมทั้งข้อมูลเรื่องสุขภาพ โดยถูกทำให้เป็นความเช่ียวชาญทางเทคนิคเฉพาะตัวที่

ไม่ใช่อาสาสมัครทุกคนจะทำได้ หน้าท่ีดังกล่าวถูกสงวนไว้สำหรับพี่ภาเท่านั้น 

 

 

ภาพท่ี 11 ภาพ “พี่ภา” อาสาสมัครพูดคุยซักถามอาการเจ็บป่วยของผู้มารับน้ำมันกัญชาท่ีวัดบางยิ้ม 
ถ่ายโดยผู้วิจัย 

 

 ขั้นตอนแรกของปฏิบัติการส่ังจ่ายน้ำมันกัญชานั้น สะท้อนให้เห็นถึงการหยิบยืมปฏิบัติการ

วินิจฉัยโรคของการแพทย์แผนปัจจุบันมาใช้ โดยจะเห็นได้จากท่ีพี่ภาจะขานช่ือผู้มารับน้ำมันกัญชา

ตามลำดับในการลงทะเบียน ผู้ท่ีถูกเรียกจะเดินเข้าไปยังโต๊ะเหล็กด้านหน้า อากัปกิริยาดังกล่าวของพี่

ภาคล้ายกับพยาบาลหน้าห้องตรวจท่ีขานช่ือผู้ป่วยให้เข้าพบแพทย์ในโรงพยาบาลรัฐ ผิดแต่ว่าท่ีนี่ พี่

ภาสวมบทบาทเป็นท้ังพยาบาลและแพทย์ในคนเดียวกัน และท่ีนี่ไม่มีห้องตรวจท่ีปิดมิดชิดแยกจาก
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พื้นท่ีนั่งรออย่างเป็นสัดส่วนเหมือนกับห้องตรวจในโรงพยาบาล โต๊ะของพี่ภาเปิดโล่งอยู่ในบริเวณ

เดียวกับผู้คนท่ีนั่งรอนับ 30 คนในศาลา พี่ภาและผู้มารับนั่งประจันหน้าคุยกันอย่างเปิดเผย โดยเก้าอี้

นั่งรอของคนอื่นห่างออกไปประมาณ 1 เมตรเท่านั้น แต่ถึงอย่างนั้นผู้คนท่ีนั่งรอก็ไม่ได้สนใจมองหรือ

เงี่ยหูฟังคนสองคนท่ีคุยกันอย่างเงียบเชียบ 

 หลังจากท่ีเรียกผู้มารับน้ำมันกัญชาเข้าไปพบจะเข้าสู่การตรวจวินิจฉัยท่ียังเป็นการหยิบยืม

จากการตรวจวินิจฉัยโรคของพยาบาลและแพทย์ในแพทย์แผนปัจจุบัน กล่าวคือ มีการซักถามอาการ

ของโรคเบื้องต้นประกอบกับการอ่านประวัติการรักษาท่ีผ่านมา โดยพี่ภาจะซักถามเรื่องสุขภาพและ

อาการเจ็บป่วยของบุคคลดังกล่าวประกอบกับการอ่านบันทึกประวัติการรับประทานน้ำมันกัญชาใน

แฟ้มข้อมูลท่ีวัดจัดเก็บไว้ รวมท้ังอาการเจ็บป่วยและสุขภาพหลังจากท่ีได้รับประทานน้ำมันกัญชาของ

วัดไปแล้ว หากบุคคลดังกล่าวมารับน้ำมันกัญชาเป็นครั้งแรก เธอจะสอบถามเรื่องสุขภาพ ประวัติการ

รักษาท่ีผ่านมาและยาชนิดต่างๆ ท่ีใช้ของบุคคลผู้นั้นอย่างละเอียดก่อนจะบันทึกลงในแฟ้ม  

 นอกจากนี้ การวินิจฉัยและการส่ังจ่ายน้ำมันกัญชาดังกล่าวยังมีการทำให้เป็นมาตรฐาน 

(standardization) โดยจะเห็นได้ผ่านขั้นตอนการทดสอบการแพ้ การค้นหาปริมาณน้ำมันกัญชาใน

การบริโภค และ การสร้างตัวช้ีวัดในการส่ังจ่ายน้ำมันกัญชา กล่าวคือ สำหรับผู้ท่ีรับประทานน้ำมัน

กัญชาเป็นครั้งแรก พี่ภาจะให้บุคคลดังกล่าวทดลองรับประทานก่อน เพื่อทดสอบว่าเกิ ดอาการแพ้

น้ำมันกัญชาหรือไม่ โดยจะแนะนำให้รับประทานน้ำมันกัญชาวันละ 1 แคปซูลก่อนนอนเป็นเวลา  

7 วันต่อเนื่องกันก่อนจะมาพบเธออีกครั้ง หากพบว่ามี “อาการแพ้” เช่น หัวใจเต้นเร็ว มึนเมา 

วิงเวียนศีรษะ เธอจะให้ไม่ให้บุคคลดังกล่าวใช้น้ำมันกัญชาในการรักษาโรค หากไม่มีอาการแพ้บุคคล

ดังกล่าวจะเข้าสู่ขั้นตอนทางเทคนิคต่อไปท่ีมีลักษณะคล้ายคลึงกับปฏิบัติการส่ังจ่ายยาในการแพทย์

แผนปัจจุบันคือการค้นหาปริมาณน้ำมันกัญชาท่ีเหมาะสมกับบุคคลนั้นๆ เพื่อจะใช้บริโภคอย่าง

ต่อเนื่องในการบำบัดรักษาโรคหรืออาการเจ็บป่วย โดยพี่ภามองว่าแต่ละคนจะมีปริมาณน้ำมันกัญชาท่ี

เหมาะสมแตกต่างกันออกไป ดังท่ีเธอกล่าวว่า “...แต่ละคนจะมีโดสของเค้าท่ีเหมาะกับรักษา

รายบุคคลอยู่แล้ว...” 

 ไม่เพียงเท่านั้น พี่ภากล่าวว่า ตัวชี้วัดการบริโภคน้ำมันกัญชาในปริมาณท่ีเหมาะสมสังเกตจาก

คุณภาพการนอนหลับของผู้บริโภค เมื่อบริโภคน้ำมันกัญชาในเวลาไม่เกิน 22.00 น.แล้ว ผู้บริโภค

จะต้องรู้สึกง่วงนอน และนอนหลับลึก โดยจะต้องเป็นการนอนท่ีไม่สะดุ้งต่ืนกลางดึก ต่ืนมาแล้วรู้สึก

สดช่ืนกระปรี้กระเปร่าและต่อเนื่องเป็นเวลา 6 ช่ัวโมงขึ้นไปจึงจะถือว่าได้บริโภคน้ำมันกัญชาใน

ปริมาณท่ีเหมาะสม ซึ่งพี่ภาจะแนะนำให้ทดลองให้รับประทาน 1 แคปซูลก่อน  
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 อย่างไรก็ตาม ปฏิบัติการดังกล่าวแม้จะคล้ายคลึงกับปฏิบัติการส่ังจ่ายยาของการแพทย์

วิทยาศาสตร์และมีการทำให้เป็นมาตรฐาน แต่ทว่าปฏิบัติการดังกล่าวส่วนหนึ่งได้มาจากความรู้เหนือ

ธรรมชาติ ไม่ได้มาจากการค้นพบหรือทดลองทางวิทยาศาสตร์แต่อย่างใด กล่าวคือ ข้อมูลดังกล่าว

ได้มาจากการอาศัยฌานของพระรูปหนึ่งท่ีให้คำแนะนำแก่นายดำ ชายผู้ริเริ่มผลิตและบริโภคน้ำมัน

กัญชาท่ีอาศัยอยู่ในจังหวัดเดียวกันกับวัดบางยิ้ม ดังท่ีกล่าวไปในบทท่ี 3 โดยแนะนำว่าให้รับประทาน

น้ำมันกัญชาในปริมาณท่ีทำให้นอนหลับได้อย่างสนิทเป็นหลัก นายดำได้นำวิธีดังกล่าวมาทดลองใช้

และเห็นว่าเกิดผลในการรักษาโรค จึงได้เผยแพร่วิธีการดังกล่าวและปัจจุบันกลายเป็นวิธีการบริโภค

น้ำมันกัญชาของวัดบางยิ้มด้วย 

 นอกจากการประยุกต์ใช้ปฏิบัติการส่ังจ่ายยาแบบการแพทย์วิทยาศาสตร์และวิธีการบริโภคท่ี

ได้มาจากความรู้เหนือธรรมชาติตามแนวทางของนายดำแล้ว ยังมีการอาศัยความรู้จากประสบการณ์

ทำงาน (tacit knowledge) ท่ีอาสาสมัครท้ังพี่อู๋และพี่ภาส่ังสมข้ึนมาเป็นวิธีการส่ังจ่ายยาเฉพาะตัวท่ี

วัด กล่าวคือ ในกรณีท่ีผู้ป่วยรับประทานน้ำมันกัญชา 1 แคปซูลแล้วยังไม่ให้ผลลัพธ์ตามท่ีกำหนด พี่

ภาจะวินิจฉัยผ่านหลักการต่างๆ ท่ีประกอบสร้างขึ้นเพื่อเพิ่ม -ลดขนาดการบริโภคน้ำมันกัญชา 

กล่าวคือ พี่ภาจะประเมินลักษณะทางกายภาพและอาการเจ็บป่วยที่เกิดขึ้น รวมท้ังประวัติการใช้ยาใน

อดีต เช่น ผู้ป่วยท่ีมีรูปร่างสูงใหญ่ หรือมีอาการเจ็บปวดทางกายมาก รวมท้ังเคยใช้ยานอนหลับมา พี่

ภาจะปรับให้รับประทานน้ำมันกัญชาเพิ่มเป็น 2 - 3 แคปซูลต่อครั้ง เป็นต้น 

 ไม่เพียงเท่านั้น หากผู้ป่วยรับประทานน้ำมันกัญชาในปริมาณท่ีเพิ่มขึ้นแล้ว แต่ยังมีปัญหา

เรื่องการนอนหลับอยู่ พี่ภาจะวิเคราะห์หาสาเหตุดังกล่าวเพิ่มเติม โดยมีการอนุมานและสร้าง

คำอธิบายให้อาการนอนไม่หลับโดยมีการผนวกคำศัพท์ของการแพทย์แผนปัจจุบัน กล่าวคือ พี่ภาได้

จัดแบ่งอาการนอนไม่หลับของผู้ป่วยเป็น 2 ลักษณะ กล่าวคือ อาการจากระบบประสาทและอาการ

ทางกายภาพ โดยอาการจากระบบประสาทนั้น หากเป็นผู้สูงวัยพี่ภาจะเรียกว่า “อาการประสาทแข็ง” 

โดยเธอเห็นว่าเป็นอาการเริ่มต้นของผู้ท่ีเป็น “โรคอัลไซเมอร์” (Alzheimer)  ในขณะท่ีอาการนอนไม่

หลับท่ีเกิดในคนวัยหนุ่มถูกอนุมานว่าเกิดภาวะเครียดและซึมเศร้า ส่วนอาการทางกายภาพนั้น

หมายถึงพฤติกรรมการนอนกลางวันของผู้ป่วยท่ีส่งผลให้นอนหลับตอนกลางคืน  

 ในกรณีท่ีผู้ป่วยมีอาการนอนหลับจากสาเหตุท่ีเรียกว่า “อาการประสาทแข็ง” นั้นพี่ภาเช่ือว่า

มาจากท่ีผู้ป่วยดังกล่าวมี “ปัญหาทางใจ” อันเป็นความเครียดเรื้อรังท่ีถือว่าเป็นปัญหาใหญ่ในการใช้

น้ำมันกัญชารักษาโรค เธอจะใช้วิธีการท่ีเธอเรียกว่า “เจาะใจ” ในการช่วยเหลือผู้คนเหล่านี้ กล่าวคือ 

สอบถามความเครียด ความวิตกกังวล และความไม่สบายใจท่ีบุคคลดังกล่าวกำลังเผชิญอยู่อย่าง
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ตรงไปตรงมา เพื่อให้พวกเขาได้ระบาย โดยพี่ภาจะรับฟังและให้กำลังใจแก่บุคคลเหล่านั้น เธอเห็นว่า

วิธีการดังกล่าวมักจะไม่มีในปฏิบัติการตรวจวินิจฉัยโรคในทางการแพทย์แผนปัจจุบัน ดังจะเห็นได้จาก

คำพูดของพี่ภาท่ีกล่าวว่า  

“...บางคนทำไมถึงนอนไม่หลับ ไม่ได้เกี่ยวกับอาการท่ีเป็นอยู่ เกี่ยวกับอาการ

เครียดอยู่ในสมอง เราสังเกตจากสีหน้าเค้าได้ เราเจาะใจเค้าไปเลยว่ามีเรื่อง

เครียดอะไรไหม ส่วนมากคนป่วยท่ีมาท่ีนี่เปิดใจค่ะ คุยได้ทุกเรื่องเพราะว่าบางที

ไปโรงพยาบาลไม่สามารถคุยกับหมอได้อย่างนี้ คุยเฉพาะอาการท่ีเป็นอยู่ แต่ว่า

บางคนมีเรื่องเครียดในสภาวะครอบครัว สภาวะอะไรหลายๆ อย่างซึ่งเหมือนกับ

การปลดปล่อยความเครียดท่ีนี่ได้ แล้วแกก็จะมีสุขภาพท่ีดีขึ้นด้วย สุขภาพกาย

จะดีสุขภาพจิตก็ต้องมาก่อน...”  

 

 อย่างไรก็ตาม แม้ว่าพี่ภาจะเห็นว่าปฏิบัติการตรวจวินิจฉัยและให้คำปรึกษาเรื่องความ

เจ็บป่วยตามแนวทางของการแพทย์แผนปัจจุบันท่ีปรากฎในโรงพยาบาลรัฐจะขาดการรับฟังปัญหา

ความเครียดในมิติอื่นๆของผู้ป่วย แต่เธอยังคงยึดโยงและหยิบยืมคำศัพท์และหลักการของการแพทย์

วิทยาศาสตร์มาใช้ในการอธิบายการทำงานของน้ำมันกัญชาในการรักษาโรค โดยเธออธิบายว่า 

จุดประสงค์ของการเจาะใจและการส่ังจ่ายน้ำมันกัญชานั้น เพื่อให้ผู้บริโภคได้นอนหลับลึกและต่อเนื่อง 

ซึ่งจะทำให้เกิดการหล่ังของโกรทฮอร์โมน (growth hormone) ท่ีจะช่วยเยียวยาซ่อมแซมร่างกายท่ี

ทำให้อาการเจ็บป่วยต่างๆ ทุเลาลง ในทางตรงกันข้าม การนอนหลับท่ีไม่ต่อเนื่องและไม่ลึกจะทำให้ไม่

เกิดการหล่ังของโกรธฮอร์โมนซึ่งส่งผลให้ร่างกายท่ีเจ็บป่วยไม่ได้รับการฟื้นฟู ดังจะเห็นได้จากคำพูด

ของพี่ภาท่ีว่า 

“...พอร่างกายได้นอนหลับพักผ่อนท่ีดีแล้ว มันจะซ่อมแซมตัวเองในทุกๆ อวัยวะ 

เพราะว่าโกรทฮอร์โมนจะหล่ังในช่วงเวลาท่ีเราได้พักผ่อนเต็มท่ี โกรทฮอร์โมนจะ

ไปกระตุ้นการซ่อมแซมตัวเองของเซลล์ต่างๆ ตรงไหนเจ็บป่วยมันก็จะช่วย

ซ่อมแซมได้ดีขึ้น แต่ถ้าเกิดคุณหลับยาก หลับๆ ต่ืนๆ การทำงานของมันก็จะไม่ 

100% ยิ่งอายุเยอะขึ้น   โกรทฮอร์โมนจะออกมาได้น้อย การบำบัดตัวเองด้วย

ตัวเองก็จะเป็นไปได้ยากแล้วก็ช้า...” 
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 โกรทฮอร์โมน หรือ ฮิวแมนโกรทฮอร์โมน (Human growth hormone, hGH) คือฮอร์โมน

ท่ีถูกผลิตจากต่อมใต้สมองไฮโปธาลามัส (hypothalamus) โซมาโธสตาติน  (somatostatin) และ

ต่อมพิทูอิทารี (pituitary gland) ฮอร์โมนดังกล่าวทำหน้าท่ีควบคุมการผลิตสร้างและซ่อมแซม

เนื้อเยื่อในอวัยวะต่างๆ ของร่างกายโดยเฉพาะมวลกล้ามเนื้อและกระดูก ท่ีมีความสำคัญต่อการ

เจริญเติบโตทางกายในช่วงวัยเด็กและวัยรุ่น นอกจากนี้โกรทฮอร์โมนยังควบคุมระบบเผาผลาญของ

ร่างกายโดยทำหน้าท่ีเปล่ียนอาหารเป็นพลังงานและสารประกอบต่างๆ ท่ีร่างกายต้องการ รวมท้ัง

สร้างมวลกล้ามเนื้อและเผาผลาญไขมัน โดยฮอร์โมนดังกล่าวจะลดการผลิตลงในวัยกลางคน ระดับโก

รทฮอร์โมนท่ีลดลงในผู้สูงวัยนั้นส่งผลให้เกิดมวลกระดูกท่ีลดลง ระดับไขมันในร่างกายเพิ่มข้ึน อารมณ์

แปรปรวน อ่อนเพลียง่าย เป็นต้น (Brinkman, Tariq, Leavitt, & Sharma, 2021)  

 ในบทความเรื่อง Physiology of growth hormone secretion during sleep (1996) 

ของวาน คอเทอร์ อี (Van Cauter E) และแพลท แอล (Plat L)  ช้ีให้เห็นว่าการหล่ังของโกรท

ฮอร์โมนสัมพันธ์กับการนอนหลับลึก พวกเขาศึกษาผ่านกลุ่มตัวอย่างจากหลากหลายเพศและวัยและ

พบว่า ร้อยละ 70 ของกลุ่มตัวอย่างมีการหล่ังของโกรทฮอร์โมนในช่วงต้นของนอนหลับในระดับท่ี 3 

และ 4 ซึ่งจัดเป็นการนอนหลับท่ีลึกท่ีสุดในวงจรการนอนหลับท่ีถูกแบ่งออกเป็น 4 ระดับซึ่งเป็นการ

นอนท่ีมีการฝันและละเมอเกิดขึ้น นอกจากนี้งานวิจัยดังกล่าวยังได้ทดลองฉีดฮอร์โมนท่ีกระตุ้นให้เกิด

การหล่ังของโกรทฮอร์โมน (growth hormone-releasing hormone) ในหนูทดลองและพบว่าการ

ฉีดฮอร์โมนดังกล่าวทำให้ลดการต่ืนตัวของหนูและส่งผลให้หนูทดลองเกิดการนอนหลับลึกขึ้น  (van 

der Geest et al., 1996)  

 ในขณะท่ีพี่ภาเช่ือว่าโกรทฮอร์โมนสามารถบำบัดรักษาโรคต่างๆ ในร่างกายได้ บทความเรื่อง 

Growth Hormone and Aging: Updated Review (2019) ขอ งอาร เดรย์  บ าร์ท กิ  (Andrzej 

Bartke) กลับเสนอว่า  โกรทฮอร์โมนไม่สามารถรักษาโรคจากความแก่ (age-related diseases) หรือ

ยืดอายุขัยมนุษย์ได้ บาร์ทกิช้ีให้เห็นว่า แม้จะมีงานศึกษาท่ีช้ีให้เห็นว่าหนูทดลองท่ีถูกตัดแต่งทาง

พันธุกรรมไม่ให้มีสัญญาณรับและหล่ังโกรทฮอร์โมน (growth hormone receptor and secretion) 

สามารถยืดอายุขัยและลดอัตราการป่วยจากโรคท่ีมาจากความเส่ือมของเซลล์อย่างมีนัยสำคัญ แต่

สำหรับร่างกายมนุษย์แล้วไม่ให้ผลดังกล่าว ในทางตรงกันข้าม การใช้โกรทฮอร์โมนในการบำบัดรักษา

ในมนุษย์ก่อให้เกิดผลข้างเคียงท่ีเป็นอันตราย ท้ังยังพบหลักฐานทางการแพทย์ท่ีสนับสนุนการใช้โกรท

ฮอร์โมนจำนวนน้อย (Bartke, 2019)  
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 อย่างไรก็ตาม แม้ข้อมูลจากบทความข้างต้นจะระบุว่า โกรทฮอร์โมนไม่สามารถรักษาโรคท่ี

เกิดจากความเส่ือมของร่างกายได้ แต่จากการสังเกตและเก็บรวบรวมข้อมูลของผู้ท่ีรับประทานน้ำมัน

กัญชาของพี่ภาอย่างต่อเนื่องพบว่าร้อยละ 50 ของผู้ป่วยมีสุขภาพท่ี “ดีขึ้น” โดยอาศัยจากคำบอกเล่า

ของผู้ป่วย เช่น อาการปวดเมื่อยตามร่ายกายลดลง รู้สึกสดช่ืนขึ้น นอนหลับได้สนิท เป็นต้น 

นอกจากนี้เธอยังอาศัยหลักฐานเชิงประจักษ์ท่ีได้มาจากการตรวจโดยแพทย์แผนปัจจุบัน ซึ่งพี่ภา

ส่งเสริมให้ผู้ป่วยรับการรักษาท้ังจากแนวทางการแพทย์วิทยาศาสตร์และจากท่ีนี่ควบคู่กันไป ตัวอย่าง

ของหลักฐานดังกล่าวได้แก่ ผลตรวจเลือด ผลตรวจค่ามะเร็ง ดังท่ีเธอกล่าวว่า 

“...ส่วนมากคนป่วยเค้าจะมาให้ข้อมูลว่า หลังจากท่ีรับน้ำมันไปแล้ว เค้ามีการ

เปล่ียนแปลงทางอาการยังไงบ้าง เกิน 50% ก็คืออาการจะดีขึ้น คำว่าดีขึ้นหลักๆ 

คือ การนอน อาการปวด จากท่ีนอนไม่ค่อยหลับแล้วก็ปวดมาก ก็จะนอนหลับได้

ดีขึ้นแล้วก็ปวดลดน้อยลง ส่วนในอาการของบางโรค อย่างเช่น โรคไต ค่าไตก็

กลับมาทำงานได้ดีขึ้น แล้วก็จำนวนผู้ป่วยท่ีฟอกไตร่างกายสดช่ืนขึ้น สดช่ืนนี่

หมายถึง มีกำลังมากกว่าก่อน คือเมื่อก่อนก็จะมีอาการอ่อนเพลียหลังจากท่ีฟอก

ไตกลับมา โรคอื่นๆ ก็มีอย่างเช่น  ปวดขา ปวดเข่า ปวดเมื่อยตามเนื้อตัวก็

บรรเทาอาการปวดได้ดีขึ้น บางทีเราไม่ได้คุยกันเฉพาะปากจากปาก คนป่วย

มักจะมีหลักฐานมาให้ดูยืนยันว่าตรวจเลือดแล้วเป็นไง  ค่าเลือดดีขึ้น แตกต่าง

จากครั้งก่อน ส่วนพวกท่ีเป็นมะเร็งก็จะมีค่ามะเร็งมายืนยันว่ามันแตกต่างจาก

ครั้งก่อน เปรียบเทียบให้เห็นเลย อย่างท่ัวไป ปวดขา ปวดแขน ปวดเมื่อยจะ

บอกได้ว่าดีขึ้น หรือคนท่ีนอนหลับได้น้อยลงก็นอนหลับได้ดีขึ้น ยังงี้คือบอกจาก

ปาก…” 

 

 นอกจากนี้ ระหว่างท่ีผู้ป่วยรับประทานน้ำมันกัญชาของวัด พี่ภาจะแนะนำให้ผู้ป่วยดูแล

สุขภาพตามแนวทางท่ีระบุไว้ในกระดาษท่ีเรียกว่า “ใบขาว” ซึ่งพี่ภาจะแจกให้กับผู้ป่วยท่ีมาท่ีวัดเป็น

ครั้งแรกทุกคน ในกระดาษดังกล่าวจะระบุรายละเอียดการปฏิบัติตัวเพื่อดูแลสุขภาพในมิติต่างๆ ท้ัง

อาหารท่ีควรงดเว้น เช่น เนื้อสัตว์เลือดอุ่น อาหารท่ีผ่านการตัดแต่งพันธุกรรม อาหารหมักดอง 

เครื่องด่ืมแอลกอฮอล์ อาหารท่ีรับประทานได้ เช่น แมลงต่างๆ เนื้อสัตว์เลือดอุ่น ผักอินทรีย์ 

ข้อกำหนดในการรับประทานน้ำมันกัญชา เช่น เวลารับประทานน้ำมันกัญชา การปฏิบัติตัวตาม

ศาสนาท่ีนับถือ โดยได้ให้รายละเอียดการปฏิบัติตนในศาสนาพุทธไว้อย่างจำเพาะ เช่น ทำบุญ
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กรวดน้ำอุทิศให้เจ้ากรรมนายเวร อโหสิกรรมให้ตนเอง รักษาศีล เจริญภาวนา รวมถึงการออกบวช 

เป็นต้น 

 

 

ภาพท่ี 12 ภาพ ใบขาวหรือ ข้อปฏิบัติตัวในการดูแลสุขภาพต่างๆ ระหว่างรับประทานน้ำมันกญัชา 
ท่ีวัดบางยิ้มจัดทำให้กับผู้บริโภค ถ่ายโดยผู้วิจัย 

 

 คำแนะนำในการดูแลสุขภาพระหว่างการบำบัดรักษาโรคใน “ใบขาว” ดังกล่าวได้รับอิทธิพล

มาจากแนวทางการดูแลสุขภาพของแพทย์ทางเลือกรูปแบบหนึ่งท่ีเรียกว่า “แพทย์วิถีธรรม” ท่ีมี “ดร.

ใจเพชร กล้าจน” หรือช่ือท่ีคนส่วนใหญ่เรียกว่า “หมอเขียว” เป็นผู้ก่อต้ังและริเริ่มเผยแพร่แนวทาง

ดังกล่าว การแพทย์วิถีธรรมนั้นเช่ือว่า โรคและอาการเจ็บป่วยต่างๆ เกิดมาจากร่างกายท่ีตกอยู่ใน

ภาวะร้อน-เย็น ไม่สมดุลกัน โดยมีสาเหตุมาจากพฤติกรรมการรับประทานอาหารและการใช้

ชีวิตประจำวัน โดยโรคมะเร็งและไตซึ่งเป็นโรคท่ีผู้มารับน้ำมันกัญชาท่ีวัดป่วยนั้น ตามหลักการแพทย์

วิถีธรรมเช่ือว่าเกิดมาจากร่างกายตกอยู่ในสภาวะ “ร้อนเกิน” เป็นระยะเวลานานท้ังในมิติของร่างกาย

และจิตใจซึ่งส่งผลให้เกิดโรคดังกล่าว (ใจเพชร กล้าจน, 2552) 

 วิธีการบำบัดรักษาโรคตามหลักแพทย์วิถีธรรมนั้นจะอาศัยการปรับสมดุลร้อนเย็นให้เข้ากับ

สภาวะของร่างกาย หนึ่งในวิธีการดังกล่าวคือการรับประทานอาหารท่ีมีฤทธิ์เหมาะสมกับสภาวะของ

ร่างกาย โดยมีการแบ่งอาหารออกเป็น 3 ชนิดได้แก่ อาหารฤทธิ์ร้อน อาหารฤทธิ์เย็น และอาหารฤทธิ์
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กลาง ซึ่งตามคำแนะนำในใบขาวนั้นระบุให้เห็นว่าอาหารท่ีผู้รับประทานน้ำมันกัญชาควรงดเว้นจะอยู่

ในกลุ่มของอาหารฤทธิ์ร้อนท้ังส้ิน ในขณะท่ีอาหารท่ีรับประทานได้จะอยู่ในกลุ่มของอาหารฤทธิ์เย็น 

นอกจากการปรับเปล่ียนอาหารท่ีรับประทานนั้น การแพทย์วิถีธรรมยังเช่ือว่าการปฏิบัติตัวตามหลัก

พุทธศาสนาอย่าง “สานพลังกับหมู่มิตรดี ลดกิเลส เครื่องกังวล เครื่องเบียดเบียน ช่วยเหลือผู้อื่น” จะ

ช่วยส่งเสริมให้อาการเจ็บป่วยทุเลาลงได้ซึ่งอาสาสมัครของวัดบางยิ้มได้นำมาใช้เป็นข้อมูลในการ

แนะนำผู้ป่วยท่ีวัด (ใจเพชร กล้าจน, 2552) 

 อย่างไรก็ตาม แนวทางในการบำบัดรักษาโรคท่ีประกอบขึ้นจากการแพทย์หลากหลาย

รูปแบบดังกล่าวไม่ได้ทำให้ปฏิบัติการส่ังจ่ายดังกล่าวลดทอนความน่าเช่ือถือลงแต่อย่างใด ตรงกันข้าม

ผู้คนท่ีมารับน้ำมันกัญชาท่ีวัดกลับเช่ือถือและปฏิบัติตามแนวทางการรักษาสุขภาพดังกล่าวอย่าง

เคร่งครัด แม้จะเป็นเจ้าหน้าท่ีสาธารณสุขท่ีมีความเช่ียวชาญในการดูแลรักษาโรคอย่างเป็นทางการก็

ตาม  โดยจะเห็นได้จากกรณีของ “หน่อย”  

 หน่อยเป็นหญิงอายุ 35 ปี อาศัยอยู่ในกรุงเทพ เธอทำงานเป็นเจ้าหน้าท่ีสาธารณสุขประจำ

โรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพแห่งหนึ่ง เธอมารับน้ำมันกัญชาท่ีวัดเป็นระยะเวลา 5 เดือนแล้ว เมื่อ 9 

เดือนก่อน เธอได้รับการวินิจฉัยว่าเป็นโรคมะเร็งระยะท่ีสาม โดยตรวจพบก้อนเนื้อท่ีเต้านมและปอด 

เธอได้รักษาด้วยวิธีเคมีบำบัดแล้วแต่อาการยังไม่สู้ดีนัก ร่างกายของเธอทรุดโทรมจากการรักษา

ดังกล่าวจนอยู่ในสภาวะท่ีเธอเรียกว่า “ไม่ไหวแล้ว จะไปแล้ว” เพื่อนสามีของเธอได้แนะนำให้เธอรู้จัก

กับกิจกรรมแจกน้ำมันกัญชาของวัดบางยิ้ม เธอจึงเดินทางมาท่ีนี่และกลายเป็นสมาชิกประจำของวัด  

 หน่อยเล่าว่า แม้เธอจะทำงานเป็นเจ้าหน้าท่ีรัฐในตำแหน่งเจ้าหน้าท่ีสาธารณสุข แต่เธอ

เช่ือมั่นในแนวทางการรักษาของท่ีนี่ เนื่องจากการแพทย์แบบวิทยาศาสตร์ไม่สามารถช่วยเธอได้ ทำให้

เธอต้องแสวงหาการแพทย์ในแนวทางอื่น เธอปฏิบัติตามคำแนะนำของพี่ภาอย่ างเคร่งครัด ท้ังการ

ทดลองรับประทานน้ำมันกัญชาเพื่อทดสอบอาการแพ้ การรับคำปรึกษาในการดูแลสุขภาพและการใช้

น้ำมันกัญชา โดยพี่ภาแนะนำให้เธอรับประทานน้ำมันกัญชาครั้งละ 2 แคปซูลต่อเนื่อง 28 วัน และ

ดูแลสุขภาพตามคำแนะนำในใบขาว หน่อยเล่าว่าผลจากการปฏิบัติตามคำแนะนำของพี่ภานั้นทำให้

ร่างกายของเธอเปล่ียนแปลงไปอย่างชัดเจน จากท่ีมีอาการคล่ืนไส้อาเจียน รับประทานอาการได้น้อย

และนอนหลับเพียง 1 ช่ัวโมงต่อคืนจนทำให้น้ำหนักตัวของเธอลดลงอย่างต่อเนื่อง ตอนนี้อาการ

คล่ืนไส้อาเจียนทุเลาลงแล้ว เธอสามารถรับประทานอาหารได้มากขึ้น และมีน้ำหนักตัวเพิ่มขึ้น 

จนกระท่ังกลับไปทำงานได้อีกครั้งหลังจากรับประทานน้ำมันกัญชาได้ 4 เดือน โดยเธอแนะนำให้ผู้
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ท่ีมารับน้ำมันกัญชาท่ีวัดนั้นเข้ารับการรักษาจากการแพทย์ท้ังแผนปัจจุบันและท่ีนี่ควบคู่กันไป ไม่ควร

เลือกเพียงอย่างหนึ่งอย่างใด  

 โดยสรุป ขั้นตอนในการส่ังจ่ายน้ำมันกัญชาในพิธีกรรมเชิงการแพทย์ท่ีเกิดขึ้นสะท้อนให้เห็น

การหยิบยืมวิธีการและแนวคิดของการแพทย์หลากหลายรูปแบบมาผนวกเข้าไว้ด้วยกันอย่างจำเพาะ

เพื่อประกอบสร้างให้กลายเป็นปฏิบัติการเชิงเทคนิค ท้ังการแพทย์แผนปัจจุบันท่ีเห็นได้จากการสร้าง

มาตรฐานในการส่ังจ่ายต่างๆ ท้ังเกณฑ์ในการค้นหาปริมาณน้ำมันกัญชาท่ีเหมาะสมในการบริโภค 

ระเบียบแบบแผนในการประเมินร่างกายผู้มารับน้ำมันกัญชา การวัดผลท่ีได้หลังการรับประทานน้ำมัน

กัญชา รวมท้ังการอาศัยคำศัพท์ทางการแพทย์วิทยาศาสตร์ในการอธิบายการทำงานของน้ำมันกัญชา 

นอกจากนี้ยังมีการอาศัยการแพทย์ทางเลือกและความรู้เชิงประสบการณ์หลายประเภท โดยจะเห็นได้

จากความรู้ในการบริโภคน้ำมันกัญชาจากพระสงฆ์ผู้มีฌาน การอาศัยความรู้จากประสบการณ์ทำงาน

ในการประเมินการส่ังจ่ายน้ำมันกัญชา และการประยุกต์หลักการของแพทย์วิถีธรรมมาใช้ในการ

แนะนำการดูแลสุขภาพ  

 ไม่เพียงเท่านั้นขั้นตอนดังกล่าวยังได้มีการจัดวางตำแหน่งแห่งท่ีให้อาสาสมัครเป็นผู้เช่ียวชาญ

เฉพาะท่ีคอยควบคุมดูแลปฏิบัติการเชิงเทคนิคท่ีมีอำนาจในการให้คำแนะนำและคำอธิบายต่างๆ ท้ัง

กลไกการทำงานของน้ำมันกัญชาในการรักษาโรค การวินิจฉัยอาการเจ็บป่วยเพื่อหาปริมาณน้ำมัน

กัญชาในการบริโภค รวมท้ังการแนะนำวิธีการดูแลสุขภาพในแบบของวัดบางยิ้ม  ในขณะท่ีผู้มารับ

น้ำมันกัญชาแม้จะเป็นเจ้าหน้าท่ีสาธารณสุขท่ีมีความเช่ียวชาญในการดูแลรักษาโรคอย่างเป็นทางการ 

ถูกจัดวางให้เป็นผู้ป่วยท่ีต้องรับฟังและปฏิบัติตามคำแนะนำดังกล่าว กระบวนการท่ีเกิดขึ้นได้สะท้อน

ให้เห็นถึงการสร้างความศักดิ์สิทธิ์แบบผูกขาด ท่ีจำกัดอำนาจการส่ังจ่ายไว้ยังผู้เช่ียวชาญเฉพาะของวัด

และผ่านปฏิบัติการเชิงเทคนิคท่ีวัดประกอบสร้างขึ้นอย่างเฉพาะตัว  

 

4.3 การรับยาและการสะเดาะเคราะห์: การยึดโยงการรับกัญชาไว้ยังพื้นที่และตัวแสดงของวัด 
 หลังจากท่ีผู้มารับน้ำมันกัญชาทุกคนได้ผ่านขั้นตอนรับคำปรึกษาจากพี่ภาแล้ว บุคคลเหล่านี้

ไม่ได้รับน้ำมันกัญชาได้โดยทันทีอย่างตรงไปตรงมาและเรียบง่าย แต่ต้องผ่านพิธีการท่ีเจ้าอาวาส

กำหนดขึ้นซึ่งมีลักษณะเป็นพิธีการของความเช่ือและศาสนา ท้ังการสวดมนต์อาราธนาศีล การรับ

น้ำมันกัญชาจากเจ้าอาวาสโดยตรงในกุฏิพระ และการสะเดาะเคราะห์ท่ีศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดม

ศักดิ ์
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 “มะยัง ภันเต วิสุง วิสุง รักขะนัตถายะ ติสะระเณนะ สะหะ ปัญจะ สีลานิ ยาจามะ...”   

มัคทายกนำสวดมนต์อาราธนาศีลให้กับเมื่อทุกคน หลังจากท่ีได้เข้าพบพี่ภาแล้ว เสียงสวดมนต์ดังขึ้น

เนือยๆ ไปท่ัวลานวัด ในขณะท่ีผู้ป่วยท่ีนับถือศาสนาอื่นจะนั่งสงบนิ่งแทน การสวดมนต์อาราธนาศีล

ดังกล่าวเป็นขั้นตอนหนึ่งท่ีสำคัญท่ีเจ้าอาวาสกำหนดขึ้น โดยการอาราธนาศีลหมายถึงการให้คำมั่น

สัญญาของผู้กล่าวว่าจะน้อมนำข้อปฏิบัติทางศีลธรรมห้าประการในทางพุทธศาสนามาปฏิบัติ ซึ่งได้แก่ 

การไม่ฆ่าสัตว์ตัดชีวิต การไม่ลักทรัพย์ผู้อื่น การไม่ประพฤติผิดในกาม การไม่พูดเท็จ และการไม่ด่ืม

สุราหรือเสพของมึนเมา เจ้าอาวาสเช่ือว่าการรักษาศีลเหล่านี้จะช่วยส่งเสริมให้การบำบัดรักษาโรคมี

ประสิทธิภาพมากขึ้นดังท่ีระบุไว้ในใบขาว 

 เมื่อข้ันตอนการอาราธนาศีลส้ินสุดลง เจ้าอาวาส มัคทายกหรืออาสาสมัครจะออกมากล่าวถึง

สถานการณ์ต่างๆ ของวัด เช่น ประชาสัมพันธ์การระดมทุนสร้างศาลาวัด งานทำบุญประจำเดือนท่ีวัด

จะจัดขึ้น รวมท้ังการย้ำถึงรายละเอียดต่างๆ ในการดูแลสุขภาพระหว่างบริโภคน้ำมันกัญชา ก่อนท่ี

อาสาสมัครจะให้ผู้ป่วยเดินต่อแถวเข้าไปรับน้ำมันกัญชาในกุฏิพระ ผู้ป่วยเหล่านี้เมื่อเดินเข้าไปในกุฏิ

เจ้าอาวาสจะค่อยๆ ค้อมตัวและคลานด้วยเข่าไปยังเจ้าอาวาสท่ีนั่งรออยู่โดยมีซองบรรจุน้ำมันกัญชา

วางอยู่บนพานสีทองอยู่ข้างหน้า พวกเขายกมือไหว้เจ้าอาวาสและรับน้ำมันกัญชาไปคนละ 1 ซองซึ่ง

จะบรรจุน้ำมันกัญชา 21 แคปซูล เมื่อรับก่อนจะกึ่งคลานกึ่งเดินออกมาจากกุฏิและบริจาคเงินทำบุญ

ให้กับวัดด้วยการหยอดเงินในตู้รับบริจาคท่ีต้ังอยู่บริเวณทางออกของกุฏิ  

 หลังจากนั้นผู้รับน้ำมันกัญชาจะเข้าสู่พิธีสะเดาะเคราะห์ โดยอาสาสมัครจะประกาศให้พวก

เขาซื้อชุดดอกไม้ธูปเทียนและยันต์กระดาษท่ีต้ังอยู่ทางออกของกุฏิเจ้าอาวาสเพื่อนำไปกราบไหว้บูชา

รูปเคารพของกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิ ซึ่งเป็นปูชนียบุคคลท่ีเจ้าอาวาสให้ความเคารพนับถือและ

จัดสร้างศาลประทับขึ้น ขั้นตอนดังกล่าวผู้มารับน้ำมันกัญชาทุกคนไม่สามารถหลีกเล่ียงได้เนื่องจาก

ต้องเดินผ่านจุดจำหน่ายชุดดอกไม้ธูปเทียนทุกคน มัคทายกจะแนะนำให้ผู้คนเหล่านี้นำกระดาษยันต์

ไปจุดเผาท่ีตะเกียงไฟ และท้ิงลงในถังท่ีเตรียมไว้โดยกล่าวว่าการกระทำดังกล่าวเปรียบเสมือนการเผา

เอาโรคภัย อาการเจ็บไข้ต่างๆ ให้มอดไหม้ ไม่ให้ติดตัวกลับไปอีก ก่อนท่ีพิธีกรรมท้ังหมดจะเสร็จส้ินลง 

และทุกคนแยกย้ายกลับบ้าน  
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ภาพท่ี 13 ภาพ พิธีสะเดาะเคราะห์หลังจากรับน้ำมันกัญชา ถ่ายโดยผู้วิจัย 
 

 จะเห็นได้ว่าพิธีกรรมท่ีเกิดขึ้นในขั้นตอนการรับยา ไม่ได้เป็นการรับอย่างตรงไปตรงมาแต่ถูก

ประกอบสร้างให้เป็นพิธีกรรมทางศาสนาและความเช่ืออย่างเฉพาะตัว โดยประกอบสร้างให้เป็น

ระเบียบแบบแผนท่ียึดโยงเข้ากับพื้นท่ีและวัตถุท่ีจำเพาะของวัดบางยิ้มท่ีผู้มารับทุกคนต้องผ่าน

ขั้นตอนเหล่านี้อย่างหลีกเล่ียงไม่ได้ วิธีการดังกล่าวสะท้อนให้เห็นการประกอบสร้างความศักดิ์สิทธิ์ใน

ลักษณะท่ีผูกขาดไว้ยังสถานท่ีของวัด โดยจะเห็นได้จากการกำหนดให้ผู้มารับต้องเข้ารับกับเจ้าอาวาส

โดยตรงในกุฏิ และ การสะเดาะเคราะห์ท่ีต้องกระทำผ่านรูปเคารพท่ีเจ้าอาวาสกำหนด  

 โดยสรุป พิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงการแพทย์ได้สะท้อนให้เห็นว่า กัญชาเมื่อเข้าสู่พิธีกรรม

แจกจ่ายดังกล่าวได้ถูกให้ความหมายและกลายเป็นยารักษาโรค พิธีกรรมท่ีเกิดขึ้นถูกประกอบสร้าง

ผ่านการหยิบยืมเทคนิควิธีหลากหลายรูปแบบเข้ามาปรับใช้ในแต่ละขั้นตอนเพื่อสร้างความศักด์ิสิทธิ์

แบบผูกขาด ท่ีมุ่งเน้นรวมศูนย์อำนาจการจัดการและการส่ังจ่ายไว้ท่ีอาสาสมัคร พระสงฆ์ พิธีกรรม

และพื้นท่ีของวัดเป็นหลัก เพื่อทำให้พิธีกรรมดังกล่าวมีระเบียบแบบแผนในการจัดการท่ีชัดเจน 

ตายตัว และรวมศูนย์อำนาจการส่ังจ่ายไว้ยังวัดบางยิ้ม เพื่อการควบคุม จัดการผู้คนท่ีมารับน้ำมัน

กัญชาและกิจกรรมการผลิตน้ำมันให้ได้ประสิทธิภาพ โดยจะเห็นได้ต้ังแต่การลงทะเบียนและการ

สมัครสมาชิก ท่ีหยิบยืมการจัดการผู้คนด้วยการแปลงเป็นข้อมูลแบบรัฐ การส่ังจ่ายน้ำมันกัญชาท่ีทำ
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ให้เป็นปฏิบัติการเทคนิคท่ีมีผู้เช่ียวชาญเฉพาะคอยกำกับควบคุม และการสะเดาะเคราะห์ท่ียึดโยงพิธี

การไว้ยังพระสงฆ์และพื้นท่ีทางศาสนาและความเช่ือในวัด  

 ในส่วนต่อไป ผู้วิจัยจะช้ีให้เห็นว่า นอกจากวัดบางยิ้มจะแจกจ่ายกัญชาผ่านพิธีกรรมเชิง

การแพทย์แล้ว ยังมีการแจกจ่ายกัญชาผ่านพิธีกรรมทางศาสนาและความเช่ืออีกด้วย พิธีกรรม

ดังกล่าวไม่ได้มีลักษณะเป็นระเบียบแบบแผนท่ีแข็งท่ือดังเช่นพิธีกรรมเชิงการแพทย์ แต่มีลักษณะ

ยืดหยุ่น เปิดกว้าง และอนุญาตให้ตัวแสดงท่ีหลากหลายเข้ามามีส่วนร่วมในพิธีกรรมดังกล่าวเพื่อสร้าง

ความชอบธรรมโดยผู้วิจัยเรียกว่า ความศักดิ์สิทธิ์แบบรวบรวม  

 

4.4 ความศักด์ิสิทธิ์แบบรวบรวม: การแจกจ่ายกัญชาผ่านพิธีกรรมความเชื่อและศาสนา  
 ตลอดช่วงเวลาท่ีผู้วิจัยเก็บข้อมูลภาคสนามเป็นระยะเวลา 1 ปีนับต้ังแต่ เดือนพฤศจิกายน 

พ.ศ. 2562 - 2563 จำนวนการจับกุมแลกเปล่ียนซื้อขายกัญชาของเจ้าหน้าท่ีรัฐยังคงเกิดขึ้นอย่าง

ต่อเนื่องท้ังการลักลอบจำหน่ายเมล็ดพันธุ์กัญชา น้ำมันสกัดจากกัญชา และกัญชาแห้งจำนวนต้ังแต่

หลักสิบถึงหลักร้อยกิโลกรัมท่ีมีกว่า 6,211 คดีท่ัวประเทศ (สำนักงานคณะกรรมการป้องกันและ

ปราบปรามยาเสพติด, 2562) 

 อย่างไรก็ตาม สถานการณ์ปราบปรามกัญชาดังกล่าวไม่ได้นำความรู้สึกเดือดเนื้อร้อนใจมาสู่

เจ้าอาวาสวัดบางยิ้มนัก ไม่เพียงแต่เจ้าอาวาสจะแจกจ่ายกัญชาในพิธีกรรมเชิงการแพทย์แล้ว ในช่วง

เดือนพฤษภาคม ปี พ.ศ. 2563 เจ้าอาวาสได้ริเริ่มพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาอีกรูปแบบหนึ่งขึ้น โดยเรียก

พิธีกรรมดังกล่าวว่า “วันทำบุญประจำเดือน” ซึ่งจะถูกจัดขึ้นเดือนละครั้ง ในทุกๆ วันอาทิตย์สัปดาห์

ท่ีสามหรือส่ีของแต่ละเดือน 

 การแจกจ่ายกัญชาในวันทำบุญประจำเดือนดังกล่าว มีลักษณะเป็นพิธีกรรมทางศาสนาและ

ความเช่ือ ท่ีอาศัยการทำบุญ (merit making) เป็นเงื่อนไขสำคัญในการประกอบพิธีกรรมดังกล่าว ซึ่ง

เจ้าอาวาสได้ตีความและดัดแปลงกิจของการทำบุญขึ้นใหม่อย่างเฉพาะตัว รวมท้ังอาศัยการแจกจ่าย

กัญชาเป็นส่ิงดึงดูดผู้คนให้เข้ามามีส่วนร่วม ลักษณะดังกล่าวทำให้การแจกจ่ายน้ำมันกัญชาไม่ได้

เกี่ยวพันกับสรรพคุณในการรักษาของกัญชาหรือสสารของกัญชา (substance) ดังท่ีปรากฎใน

พิธีกรรมเชิงการแพทย์อีกต่อไป แต่ยึดโยงเกี่ยวพันเข้ากับปฏิบัติการความเช่ือและศาสนา 

 พิธีกรรมศาสนาและความเช่ือดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นความศักดิ์สิทธิ์รูปแบบหนึ่งท่ีแตกต่าง

ไปจากพิธีกรรมเชิงการแพทย์ ความศักด์ิสิทธิ์ดังกล่าวมีลักษณะท่ีผู้วิจัยเรียกว่า ความศักด์ิสิทธิ์แบบ

รวบรวม ซึ่งมีลักษณะของการถักทอขึ้นผ่านตัวแสดงและปฏิบัติการทางความเช่ือและศาสนาในการ
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สร้างเครือข่ายความเช่ือท่ีได้รวบรวมผู้คนเข้ามามีส่วนร่วมกับกิจกรรมผิดกฎหมายเข้ามามีส่วนร่วมใน

พิธีกรรมดังกล่าว โดยเผยแสดงให้เห็นผ่านการสร้างความชอบธรรมท่ีผู้วิจัยจัดแบ่งออกได้เป็น 3 

ลักษณะ กล่าวคือ ประการแรก การทำให้พิธีกรรมดังกล่าวเป็นพิธีกรรมทำบุญท่ีเปิดกว้างให้ผู้คนเข้า

มามีส่วนร่วมจำนวนมาก ประการท่ีสอง การทำให้พิธีกรรมดังกล่าวเป็นพิธีกรรมมงคลท่ีต้องอาศัย

เจ้าหน้าท่ีรัฐและนักการเมืองในท้องถิ่นเข้ามามีส่วนร่วมเพื่อรับการสนับสนุนและอนุญาตจากผู้มี

อำนาจ และประการท่ีสาม การสร้างเครือข่ายความเช่ือเพื่อขยายการมีส่วนร่วมไปยังหน่วยงานของรัฐ

และบุคคลภายนอกวัดอย่างกว้างขวางเพื่อสร้างการรับรู้แก่สาธารณชนว่ากิจกรรมของวัดเป็นไปเพื่อ

สาธารณประโยชน์ 

   

4.5 พิธีทำบุญแจกกัญชา: การตีความกิจของการทำบุญใหม่  

 การทำบุญ (merit-making) ถือเป็นปฏิบัติการและสถาบันท่ีสำคัญท่ีหล่อเล้ียงศาสนาพุทธ 

นิกายเถรวาท โดยถูกให้ความหมายว่าเป็นกิจแห่งความเอื้ออาทรและการช่วยเหลือซึ่งกันและกัน

รูปแบบหนึ่ง (an act of generosity) ท่ีนำมาสู่การตอบแทนผู้ทำบุญหลายลักษณะ เช่น ชีวิตในชาติ

หน้าท่ีสุขสบาย ชีวิตในชาตินี้ท่ีสงบสุขและสมปรารถนา การได้รับการปกป้องคุ้มครองจากอำนาจส่ิง

ศักดิ์สิทธิ์ หรือความรู้สึกปีติสบายใจ เป็นต้น (Bowie, 1998)  

 ในการศึกษาทางมานุษยวิทยาช้ีให้เห็นว่า การทำบุญเป็นปฏิบัติการทางศาสนาท่ีสำคัญท่ี

เกิดขึ้นในชุมชนชนบทและถูกนิยามว่าเป็นการแลกเปล่ียนของกำนัลรูปแบบหนึ่งในลักษณะของการ

กระจาย (redistribution) ทรัพยากรท่ีขาดแคลนท่ียังดำรงอยู่ในสังคมสมัยใหม่ โดยการให้ของกำนัล

ดังกล่าวมีลักษณะท่ีหลากหลาย ต้ังแต่การให้อาหารแก่ผู้ยากไร้ การถวายสังฆทานให้กับพระสงฆ์ การ

บริจาคเงินให้กับหน่วยงานต่างๆ การสร้างส่ิงปลูกสร้างต่างๆ ในวัด เป็นต้น ในการตีความแบบอนุรักษ์

นิยมนั้นนิยามว่าคุณค่าของการทำบุญขึ้นอยู่กับทำบุญกับผู้รับท่ีเหมาะสมอันได้แก่ พระสงฆ์ หรือวัด 

ในขณะท่ีมุมมองเสรีนิยมมองว่า คุณค่าของการทำบุญไม่จำกัดอยู่เฉพาะการให้แก่สถาบันศาสนา แต่

ยังครอบคลุมไปยังการให้แก่สถาบันอื่นๆ ในสังคม เช่น โรงพยาบาล โรงเรียน รวมท้ังผู้ตกทุกข์ได้ยาก 

(Bowie, 1998) 

 อย่างไรก็ตาม นักมานุษยวิทยาท่ีศึกษาเรื่องการทำบุญในประเทศไทย ต่างช้ีให้เห็นว่าการ

ทำบุญไม่ได้เป็นกิจของความเอื้ออาทรเท่านั้น แต่สะท้อนให้เห็นข้อเท็จจริงและความขัดแย้งท่ีเกิดขึ้น

ในสังคม ชาร์ลส์ คายส์ (Charles Keyes) เสนอว่าการทำบุญสะท้อนให้เห็นวิธีการท่ีผู้คนจัดการ
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ความสัมพันธ์ระหว่างโลกนี้และโลกหน้า โดยคุณค่าท่ีได้จากการทำบุญจะช่วยเปล่ียนแปลง ปรับปรุง

ความสัมพันธ์ในลำดับช้ันความศักดิ์สิทธิ์ของชีวิตในอนาคตได้ นอกจากนี้คายส์ยังต้ังข้อสังเกตว่า การ

ทำบุญเป็นวิธีการรักษาหน้าตาทางสังคม (social prestige) รูปแบบหนึ่ง โดยขณะท่ีทำบุญนั้นผู้ทำ

บุญจะถูกจับจ้องจากผู้คนรายรอบ และได้รับการยกย่องว่าเป็นผู้มีศีลธรรม (Keyes & C. F., 1990)  

 ในขณะท่ีแคทเธอรีน โบวี่ (Bowie, 1998) เสนอว่า การทำบุญสะท้อนให้เห็นถึงการครอง

อำนาจนำและการต่อต้านในสังคมท่ีมีชนช้ันรูปแบบหนึ่ง โดยการทำบุญเป็นความสัมพันธ์ที่ผูกโยงคน

รวย-คนจน คนให้-คนรับ เข้าไว้ด้วยกันผ่านการให้ของกำนัล ซึ่งของกำนัลเหล่านั้นถูกให้เพื่อรักษา

ความเหล่ือมล้ำทางสังคมและความสัมพันธ์ระหว่างชนช้ันไว้  โบวี่ยกตัวอย่างให้เห็นผ่านการท่ีคนจน

ใช้การทำบุญเป็นแรงกดดันทางศีลธรรมเพื่อให้คนรวยช่วยเหลือคนจนในรูปแบบต่างๆ เช่น การ

ลดหย่อนภาษี การบริจาคอาหาร และอาศัยคติความเช่ือเรื่องผู้ร่ำรวยท่ีตระหนี่ถี่เหนียว เมื่อตายไป

แล้วจะกลายเป็น “ผีกะ” ในการกดดันคนรวยให้ทำบุญ ในขณะท่ีคนรวยใช้การทำบุญหรือการบริจาค

ข้าวของเป็นเครื่องมือในรักษาความสัมพันธ์ระหว่างชนช้ันไว้เพื่อไม่ให้คนจนเกิดความตึงเครียดท่ีอาจ

นำไปสู่การก่อกบฏ (Bowie, 1998)  

 อย่างไรก็ตาม ในการศึกษาเรื่องการทำบุญเหล่านี้ ตัวแสดงของพระและพิธีกรรมทำบุญมักถูก

มองข้าม โดยให้ความสนใจกับปฏิสัมพันธ์และตัวแสดงท่ีเป็นพุทธศาสนิกชนเป็นหลัก การแจกจ่าย

กัญชาในพิธีกรรมทำบุญท่ีเกิดขึ้นในวัดบางยิ้มช้ีให้เห็นว่า พระสงฆ์มีบทบาทสำคัญในสถาบันและ

ปฏิบัติการทำบุญอย่างยิ่ง พระสงฆ์ไม่ได้เป็นตัวแสดงท่ีปราศจากความเป็นผู้กระทำการท่ีปฏิบัติตาม

หลักพิธีกรรมทางศาสนาแต่เพียงอย่างเดียว พระสงฆ์สามารถดัดแปลง ตีความ รวมท้ังประกอบสร้าง

พิธีกรรมทำบุญขึ้นมาเพื่อรับใช้จุดประสงค์ของตัวเองได้ ในขณะเดียวกัน พิธีกรรมทำบุญไม่ได้เป็น

ปฏิบัติการทางศาสนาท่ีตายตัว แต่มีความยืดหยุ่น เปิดต่อการเปล่ียนแปลงและถูกประกอบสร้างใหม่

ได้ 

 ในกรณีของวัดบางยิ้ม การทำบุญถูกนำมาใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างความชอบธรรมให้แก่

กิจกรรมผิดกฎหมาย โดยเจ้าอาวาสได้ใช้ตำแหน่งแห่งท่ีของความเป็นสงฆ์ในการประกอบสร้าง

กิจกรรมแจกจ่ายกัญชาให้กลายเป็นพิธีกรรมทำบุญ อันเป็นพิธีกรรมท่ีพุทธศาสนิกชนพึงปฏิบัติและ

เข้าร่วมอย่างเปิดกว้าง  
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 ในการประกอบสร้างกิจกรรมแจกจ่ายกัญชาให้กลายเป็นพิธีกรรมทำบุญนั้นสามารถเห็นได้

จากการผ่อนปรนและลดทอนข้อกำหนดและขั้นตอนบางประการให้แก่ผู้คนท่ีประสงค์จะรับน้ำมัน

กัญชา เพื่อให้สามารถเข้าถึงพิธีกรรมได้มากขึ้นในฐานะท่ีเป็นพิธีกรรมทางศาสนาท่ีศานิกชนสามารถ

เข้าร่วมได้ โดยจะเห็นได้จากการเปล่ียนแปลงเงื่อนไขของการรับน้ำมันกัญชาท่ีอนุญาตให้ผู้รับได้มาก

ขึ้นเมื่อเปรียบเทียบกับพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงการแพทย์ กล่าวคือ ในพิธีกรรมทำบุญนั้นผู้ประสงค์

จะรับน้ำมันกัญชาสามารถเข้ารับได้โดยไม่ถูกจำกัดเรื่องโรคและไม่ต้องสมัครเป็นสมาชิกของวัด 

รวมท้ังสามารถซื้อน้ำมันกัญชาเพิ่มได้อีกไม่จำกัดจำนวนในราคาชุดละ 100 บาทภายหลังจากพิธี

ทำบุญส้ินสุดลง ในขณะท่ีพิธีกรรมเชิงการแพทย์ ผู้รับน้ำมันกัญชาต้องต้องสมัครเป็นสมาชิกก่อน โดย

ต้องนำเอกสารอย่างรูปถ่ายและใบรับรองแพทย์มาใช้ในการสมัคร รวมท้ังต้องผ่านเงื่อนไขการป่วยท่ี

กำหนดด้วยโรคมะเร็งและโรคไต และได้รับน้ำมันกัญชาคนละ 1 ชุดเท่านั้น โดยไม่สามารถรับเพิ่มได้  

 นอกจากนี้ เมื่อเปรียบเทียบขั้นตอนการลงทะเบียนระหว่างพิธีทำบุญและพิธีกรรมเชิง

การแพทย์แล้วจะพบว่าในพิธีกรรมทำบุญยังมีการตัดขั้นตอนการสมัครสมาชิกออกไป โดยทำให้

กลายเป็นการรับบัตรคิวเท่านั้น ซึ่งส่งผลให้ผู้คนไหลเวียนเข้ามารับน้ำมันกัญชาได้รวดเร็วมากขึ้น 

เข้าถึงได้ง่ายขึ้นโดยไม่ต้องผ่านการคัดกรองด้วยเกณฑ์การสมัครสมาชิก กล่าวคือ ในการลงทะเบียน

ในพิธีทำบุญนั้นผู้ประสงค์รับน้ำมันกัญชาจะต้องแสดงบัตรประชาชน กรอกชื่อ นามสกุล และโรคท่ีตน

เจ็บป่วย เพื่อแลกกับใบคิวในการรับน้ำมันกัญชา 1 ชุด ซึ่งเป็นขั้นตอนท่ีอาสาสมัครไม่ได้เข้มงวด

ดังเช่นพิธีกรรมเชิงการแพทย์ โดยเอกสารราชการเหล่านี้จะไม่ถูกจัดเก็บดังเช่นการลงทะเบียนใน

พิธีกรรมเชิงการแพทย์ แต่เป็นไปเพื่อแสดงเท่านั้น ผู้หญิงสูงอายุคนหนึ่งท่ีบอกผู้วิจัยว่า เธอพาหลานๆ 

มางานในวันนี้ด้วย แม้ว่าพวกเขาจะไม่ได้ต้องการใช้กัญชา แต่บัตรประชาชนพวกเขาทำให้เธอได้รับ

น้ำมันกัญชาเพิ่มหลายชุด  

 ด้วยเงื่อนไขและกติกาท่ียืดหยุ่นและเปิดกว้างดังกล่าว ทำให้ผู้มารับน้ำมันกัญชาเหล่านี้ ต้ังตา

รอพิธีกรรมทำบุญประจำเดือนเป็นอย่างมาก โดยพวกเขาจะสอบถามกำหนดการวันดังกล่าวอย่าง

สม่ำเสมอในห้องสนทนากลุ่มในแอพลิเคช่ันไลน์ (LINE) ของวัดท่ีอนุญาตให้พวกเขาเข้าร่วมด้วยกับ

สมาชิกท่ัวไป โดยอาสาสมัครจะแจ้งล่วงหน้าก่อนประมาณ 2 - 3 สัปดาห์  

  เมื่อพิธีกรรมทำบุญแจกกัญชามาถึงผู้คนจำนวนไม่ต่ำกว่า 500 คนหล่ังไหลมายังวัด ลานวัด

ในวันดังกล่าวแน่นขนัดไปด้วยพาหนะนานาชนิดท้ัง รถยนต์ มอเตอร์ไซค์ รถสองแถว รถตู้และรถทัวร์

สองช้ันจากท่ัวสารทิศ โดยสังเกตเห็นได้จากป้ายทะเบียนรถท้ังจากจังหวัดใกล้เคียงและจังหวัดท่ี
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ห่างไกล ผู้คนท่ีมาเข้าร่วมต่างมีสถานะท่ีหลากหลาย ท้ังแม่ชี เด็ก หนุ่มสาวและผู้สูงอายุ โดยพวกเขา

จะมุ่งไปลงทะเบียนและรับบัตรคิวเป็นอันดับแรก 

 หลังจากท่ีลงทะเบียนเพื่อรับบัตรคิวแล้ว ขั้นตอนต่อไปคือพิธีการทางศาสนาและความเช่ือท่ี

วัดประกอบสร้างขึ้น ขั้นตอนดังกล่าวจะแตกต่างไปจากพิธีกรรมเชิงการแพทย์ เจ้าอาวาสได้ตัด

ขั้นตอนการรับคำปรึกษาและการตรวจวินิจฉัยเรื่องการรับประทานน้ำมันกัญชาออกไปและทดแทน

ด้วยการสวดมนต์และประพรมน้ำมนต์ ซึ่งสะท้อนให้เห็นการออกแบบพิธีการท่ีมุ่งเปิดให้ผู้คนเข้าร่วม

ได้จำนวนมาก โดยอาศัยแรงงานอาสาสมัครและพระสงฆ์ท่ีมีจำนวนน้อยกว่าในการจัดการได้ และทำ

ให้ผู้คนสามารถไหลเวียนไปยังลำดับพิธีการต่างๆ ได้อย่างสะดวก อีกท้ังยังสามารถผนวกเข้ากับพิธี

การในปริมณฑลของศาสนาและความเช่ือตามกิจของสงฆ์ได้ กล่าวคือ เมื่อลงทะเบียนรับบัตรคิวแล้ว 

ผู้คนนับร้อยเหล่านี้จะถูกจัดให้นั่งตามลำดับบัตรคิวใต้หอสวดมนต์ท่ียังสร้างไม่เสร็จ แต่ทว่าถูกตกแต่ง

ประดับประดาไปด้วยผ้าหลากสีและสายสิญจน์ ด้านหน้าสุดมีแท่นไม้ยกสูงเป็นอาสนะของพระสงฆ์

และมีต้นกล้วยจัดวางอยู่ ระหว่างท่ีรอเข้าสู่พิธีสวดมนต์และฟังเทศน์ มัคทายกจะบรรยายถึงข่าวสาร

ต่างๆ ของวัด เช่น กิจกรรมการสร้าง “ถาวรวัตถุ” หรือส่ิงปลูกสร้างของวัดท่ีกำลังดำเนินการอยู่ 

พร้อมกับเชิญชวนให้ผู้คนสมทบทุนบริจาค บางครั้งเจ้าอาวาสเปิดพื้นท่ีให้บุคคลภายนอกเข้ามาเรี่ยไร

เงินบริจาค เช่น เด็กนักเรียนมาร้องเพลงเพื่อขอรับทุนการศึกษา จนกระท่ังพระสงฆ์ฉันเพลเสร็จ พิธี

สวดมนต์บูชาพระรัตนาตรัยและอาราธนาศีลก็จะเริ่มข้ึน ก่อนจะลงท้ายด้วยการประพรมน้ำมนต์จาก

เจ้าอาวาสให้แก่ผู้คนเหล่านี้ 

 หลังจากนั้นจะเข้าสู่ขั้นตอนสะเดาะเคราะห์กับศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิ ซึ่งเป็น

ขั้นตอนท่ีเจ้าอาวาสยังคงกำหนดให้มีเช่นเดียวกันกับพิธีกรรมเชิงการแพทย์ กล่าวคือ หลังจากพิธีสวด

มนต์และประพรมน้ำมนต์ส้ินสุดลง อาสาสมัครจะประกาศให้ผู้คนเหล่านี้ลุกไปต่อแถวตามลำดับบัตร

คิวและทยอยกันเข้าไปรับน้ำมันกัญชากับเจ้าอาวาสในกุฏิพระ ก่อนท่ีจะซื้อชุดดอกไม้ ธูปเทียน 

รวมท้ังใบสะเดาะเคราะห์เพื่อนำไปบูชากรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิท่ีศาล ซึ่งในกรณีผู้ท่ีประสงค์จะ

รับน้ำมันกัญชาเพิ่มจะต้องรอให้พิธีดังกล่าวส้ินสุดลงก่อน และเข้าต่อแถวรับน้ำมันกัญชาอีกครั้งโดย

จ่ายเงินให้อาสาสมัครชุดละ 100 บาทเพื่อแลกกับบัตรคิวตามจำนวนชุดน้ำมันกัญชาท่ีซื้อ  

 การอนุญาตให้ผู้มารับน้ำมันกัญชาสามารถซื้อเพิ่มได้นั้น เป็นขั้นตอนท่ีได้รับความนิยมจาก

ผู้คนจำนวนมาก โดยแต่ละครั้งมีผู้รับเพิ่มไม่น้อยกว่า 50 คนซึ่งมีท้ังผู้ท่ีมารับแทนผู้ป่ วย ผู้ป่วยด้วย

โรคมะเร็งหรือโรคไตท่ีพักอาศัยห่างไกลจากวัดและผู้ท่ีต้องการทดลองใช้น้ำมันกัญชารักษาในโรคอื่นๆ 
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ด้วยตนเอง โดยจะเห็นได้จากกรณีของ “ลุงใจ” ชายวัย 65 ปีท่ีมีภูมิลำเนาเดียวกันกับวัด เขาทดลอง

รักษาโรคความดันและไขมันสูง ด้วยการรับประทานยาตามท่ีแพทย์ส่ังจ่ายควบคู่ไปกับการรับประทาน

น้ำมันกัญชา โดยเห็นว่าได้ผลดี ค่าความดันของเขาลดลงอย่างต่อเนื่อง ลุงใจได้บอกต่อให้กับเพื่อน

และอาสาเป็นตัวแทนซื้อน้ำมันกัญชาไปฝากคนเหล่านั้นท่ีอาศัยอยู่ไกลจากวัด หรือกรณีของ “พี่ฟ้า” 

หญิงจากกรุงเทพ วัย 45 ปีท่ีมารับน้ำมันกัญชาให้แม่และตนเองท่ีมีอาการนอนไม่หลับ โดยเธอได้ซื้อ

เพิ่มไปจำนวนมากเพื่อกักตุนไว้ เพื่อจะได้ไม่ต้องเดินทางมารับท่ีวัดบ่อยครั้ง 

 จะเห็นได้ว่า การแจกจ่ายกัญชาในพิธีกรรมดังกล่าวได้ถูกทำให้เป็นพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเปิด

กว้างให้ผู้คนสามารถมาเข้าร่วมได้ในฐานะพุทธศาสนิกชน พิธีกรรมดังกล่าวสะท้อนให้เห็นการทำงาน

ของความศักด์ิสิทธิ์แบบรวบรวมท่ีอนุญาตให้ผู้คนเข้ามามีส่วนร่วมอย่างหลากหลายและจำนวนมาก 

โดยประกอบสร้างด้วยลำดับพิธีการทางศาสนาท่ีอนุญาตให้ผู้คนสามารถไหลเวียนไปยังลำดับต่างๆ ได้

สะดวกและท่ัวถึง  ผ่านการปรับเปล่ียนเงื่อนไขและขั้นตอนในการเข้ารับน้ำมันกัญชาให้ยืดหยุ่นขึ้นซึ่ง

แตกต่างไปจากพิธีกรรมเชิงการแพทย์ การตัดขั้นตอนท่ีอาศัยเวลามากออกไป อย่างการสอบถาม

วินิจฉัยเรื่องโรคและทดแทนด้วยขั้นตอนทางความเช่ือและศาสนา อย่างการสวดมนต์อาราธนาศีล 

การประพรมน้ำมนต์ ท่ีอาศัยเวลาน้อยและทำให้ผู้คนไหลเวียนเข้ารับน้ำมันกัญชาได้มากขึ้น ตลอดจน

สร้างข้อกำหนดเรื่องการอนุญาตให้ซื้อน้ำมันกัญชาเพิ่มท่ีดึงดูดให้ผู้คนท้ังท่ีเป็นผู้ป่วยและญาติผู้ป่วย

มาท่ีวัด นอกจากนี้วิธีการออกแบบลำดับขั้นตอนดังกล่าวยังนำไปสู่การเพิ่มข้ึนของจำนวนผู้ศรัทธาต่อ

วัดบางยิ้ม  

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 79 

 

ภาพท่ี 14 ภาพบัตรคิวในการรับน้ำมันกัญชาของผู้วิจัย ถ่ายโดยผู้วิจัย 

 

ภาพท่ี 15 ภาพ ผู้คนนั่งรอรับน้ำมันกญัชาใต้ถุนหอสวดมนต์ของวัด ถ่ายโดยผู้วิจัย 
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4.6 พิธีสร้างเรือนครู ปู่ยังหาญทะเล: การดึงบุคคลภายนอก เจ้าหน้าที่รัฐและนักการเมืองเข้ามามี
ส่วนร่วมในกิจกรรมผิดกฎหมาย 
 นอกจากแจกจ่ายกัญชาในวันทำบุญจะถูกทำให้เป็นพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเปิดกว้าง ยืดหยุ่น

และมีขั้นตอนทางศาสนาท่ีอนุญาตให้ผู้คนท่ีประสงค์จะรับน้ำมันกัญชาสามารถไหลเวียนได้อย่าง

สะดวกในฐานะพิธีกรรมทำบุญตามศาสนาพุทธ นิกายเถรวาทแล้ว เจ้าอาวาสยังได้ขยับขยายการมี

ส่วนร่วมไปยังผู้ท่ีเป็นพุทธศาสนิกชนโดยท่ัวไปและผู้มีอำนาจในท้องถิ่น วิธีการดังกล่าวสะท้อนให้เห็น

การทำงานของความศักด์ิสิทธิ์แบบรวบรวมท่ีดึงตัวแสดงท่ีมีอำนาจจากแหล่งต่างๆ รวมท้ัง

บุคคลภายนอกเพื่อสร้างความชอบธรรมให้แก่กิจกรรมผิดกฎหมายได้อย่างเฉพาะตัวด้วยการจัดพิธี

วางศิลาฤกษ์ศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์ หรือ “เรือนครูปู่ยัง หาญทะเล” 

 ในวันทำบุญประจำเดือนตุลาคม พ.ศ. 2562 เจ้าอาวาสไม่เพียงแต่จัดพิธีกรรมทำบุญแจก

กัญชาโดยท่ัวไป แต่ยังได้จัดให้มีพิธีวางศิลาฤกษ์ศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิ อันเป็นศาล

สักการะบูชาและจุดไฟเผายันต์ท่ีผู้มารับน้ำมันกัญชาใช้ในขั้นตอนการสะเดาะเคราะห์ กล่าวคือ พิธี

วางศิลาฤกษ์ศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิดังกล่าวเกิดขึ้นจากความต้องการของ เจ้าอาวาสท่ี

ต้องการปรับปรุงศาลให้แข็งแรงคงทนและสวยงามสมกับแรงศรัทธาของทุกฝ่าย จากเรือนไม้ขนาดเล็ก

ไปสู่เรือนซีเมนท์ขนาดใหญ่ ภายหลังจากท่ีพิธีกรรมทำบุญแจกกัญชาดำเนินไปได้ประมาณ 1 ปี โดย

การจะสร้างเรือนใหม่นั้นจะต้องมีพิธีวางศิลาฤกษ์ตามวันและเวลามงคล ตามหลักพิธีกรรมของ

พราหมณ์ ซึ่งตรงกับวันทำบุญแจกกัญชาประจำเดือนตุลาคม 

 ในพิธีทำบุญแจกกัญชาประจำเดือนตุลาคมดังกล่าวจึงไม่ได้มีแต่ผู้ประสงค์จะรับน้ำมันกัญชา

มาเข้าร่วม แต่ยังมีพุทธศาสนิกชนและคณะศรัทธาหลายฝ่ายเข้ามามีส่วนเกี่ยวข้อง ท้ังเจ้าภาพโรงทาน

นับ 20 แห่ง คณะกฐิน เจ้าคณะตำบล นักการเมืองในท้องถิ่น และเจ้าหน้าท่ีรัฐ อีกท้ังยังมีพิธีการวาง

ศิลาฤกษ์ โดยตัวแสดงเหล่านี้ถูกผนวกเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมผิดกฎหมายได้อย่างแยบยล

และเป็นธรรมชาติ ภายใต้การประกอบสร้างผ่านพิธีกรรมมงคลดังกล่าว โดยจะเห็นได้จากบันทึก

ข้อมูลภาคสนามต่อไปนี้  

 บรรยากาศของวัดในวันนี้คึกคักและมีชีวิตชีวาเป็นพิเศษกว่าพิธีกรรม

ทำบุญแจกกัญชาโดยท่ัวไป ลานวัดกลายเป็นท่ีต้ังของช่อกฐินนับสิบท่ีคล่ีกาง

ธนบัตรระยิบระยับกระทบแดด ท่ีมีท้ังเจ้าภาพกฐินซึ่งเป็นคณะลูกหลานท่ีสืบเช้ือ

สายจากกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิเป็นเจ้าภาพ ถัดออกไปเป็นโรงทานท่ีมี

พ่อค้าแม่ค้าจากในเมืองร่วมเป็นเจ้าภาพนับยี่สิบแห่ง มีผู้คนแวะเวียนเข้าออก
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เต็นท์โรงทานเหล่านั้นไม่หยุดหย่อนท้ังคนท่ีมารับน้ำมันกัญชาและคนท่ีพักอาศัย

ในชุมชนใกล้เคียง อาสาสมัครป้องกันภัยฝ่ายพลเรือนโบกรถจำนวนมากท่ี

หล่ังไหลเข้ามาในวัดไม่ขาดสาย ในขณะเดียวกันมัคทายกเปิดเพลงเสียงเพลงดัง

สรรเสริญกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิจนไม่ได้ศัพท์ และประกาศตำหนิคนท่ีมา

รับอาหารโรงทานผ่านเครื่องขยายเสียงเป็นพักๆ ว่า "พวกแซ่ถุงแซ่ห่อท้ังหลาย 

กินแต่พอดี อย่าห่อกลับบ้านเยอะ เหลือให้คนอื่นด้วย" 

 ลานหน้ากุฏิเจ้าอาวาสในวันนี้ต่างไปจากท่ีเคย จากท่ีถูกใช้เป็นพื้นท่ีแจก

น้ำมันกัญชาในพิธีกรรมเชิงการแพทย์ บัดนี้ ได้กลายเป็นปะรำพิธีบวงสรวงท่ี

ประดับประดาไปด้วยดอกไม้และผ้าหลากสี เก้าอี้พลาสติกถูกห่อหุ้มด้วยผ้าสีขาว

กลายเป็นพื้น ท่ีรับรองผู้ร่วมงานคนสำคัญของวัด อย่างนักการเมืองและ

ข้าราชการท้องถิ่น อาทิ นายอำเภอ สมาชิกสภาผู้แทนจังหวัด นายกเทศมนตรี 

และนายทหาร ด้านข้างมีทหารเรือยืนเรียงแถวอยู่ใกล้ๆ ด้านหน้ามีพระสงฆ์นั่ง

เรียงกันเป็นแถวท่ีล้วนแต่มาจากวัดอื่นๆ ถัดออกไปประมาณ 3 เมตร มีโต๊ะ

ขนาดใหญ่ท่ีจัดวางสำรับอาหารจำนวนมาก ท้ังหัวหมู ไก่ต้ม ผลไม้หลากหลาย

ชนิด เช่น มะพร้าว กล้วย แอปเปิ้ล ส้ม รวมท้ังบายศรีดอกไม้  โดยมีเจ้าคณะ

ตำบลมาร่วมสวดมนต์ในพิธีบวงสรวงด้วย 

 ในขณะเดียวกัน อีกฟากหนึ่งของวัดมีคนมารอรับน้ำมันกัญชานับ 500 

คนนั่งอยู่บริเวณใต้หอสวดมนต์ พวกเขารอให้พิธีการวางศิลาฤกษ์เสร็จตาม

กำหนดพิธี เพื่อท่ีจะได้เข้ารับน้ำมันกัญชากับศาลใหม่ตามท่ีมัคทายกประกาศ ซึ่ง

ล่าช้าไปกว่าเวลาปกติราว 3 ช่ัวโมง จากท่ีรับน้ำมันกัญชาในเวลาประมาณ 11 

โมง วันนี้ถูกแทรกด้วยรายการอื่นๆ ท้ังพิธีบวงสรวงและพิธีวางศิลาฤกษ์จน

ล่วงเลยเวลามาถึงบ่ายโมงแล้ว  

 เมื่อถึงเวลาประมาณ 13:30 นาฬิกา พราหมณ์ท่านหนึ่งในชุดสีขาวสวด

อันเชิญเทพยดาต่างๆ ให้มาปกปักรักษาและดูแลพิธีกรรมให้ผ่านพ้นไปด้วยดี 

เสียงฆ้องและแตรสังข์ดังระงมตามท้ายบทสวดเป็นระยะๆ ทหารเรือในชุด

เครื่องแบบสีขาวเต็มยศ 5 - 6 นาย ยืนในท่าตามสบายพักอยู่ใกล้ๆ หลังจากนั้น
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เจ้าอาวาสออกมาทำพิธีเซ่นไหว้เทพยดาท้ังหลายด้วยอาหารบวงสรวงต่างๆ บน

โต๊ะ ด้วยการประพรมน้ำบางอย่างลงบนอาหารเหล่านั้น  

 หลังจากนั้น เมื่อเข็มนาฬิกาจรดเวลาอันเป็นมงคลแล้ว เจ้าคณะตำบล

ได้รับการนิมนต์ให้ขึ้นไปเจิมศิลาฤกษ์บนเรือนครูปู่ยัง หาญทะเล ก่อนท่ีจะบุคคล

อื่นๆ จะขึ้นไปสมทบ อันได้แก่ นายกเทศมนตรี สมาชิกสภาจังหวัด นายอำเภอ 

และอาสาสมัครวัดบางยิ้ม ด้านหลังมีนายทหารในชุดเครื่องแบบสีเขียว 2 นาย

ถือพานกลีบดอกไม้ตามหลัง พวกเขาบรรจงวางผ่านศิลาฤกษ์สีขาวขนาด

ประมาณ 10 x 10 นิ้วลงไปพร้อมกัน แล้วโปรยดอกไม้ตามลงไป เสียงเพลงแตร

วงดังกระหึ่มขึ้นจากเครื่องขยายเสียง พร้อมกันนั้นก็มีการจุดประทัดจีนหลาย

แผง ไม่นานนัก เสียงสวดมนต์ของพระสงฆ์ก็ดังขึ้น ทุกคนในปะรำพิธีพนมมือ

โดยพร้อมเพรียงกัน ก่อนท่ีนักการเมืองท้องถิ่นผู้เป็นประธานในพิธีจะกรวดน้ำ 

เมื่อพิธีดังกล่าวส้ินสุดลง เจ้าอาวาสเดินไปยังนักการเมืองและข้าราชการท้องถิ่น

เหล่านั้นแล้วมอบวัตถุมงคลท่ีวัดจัดทำขึ้นเป็นของท่ีระลึกด้วยใบหน้าท่ียิ้มแย้ม 

 

 หลังจากท่ีพิธีวางศิลาฤกษ์ส้ินสุดลง การรับน้ำมันกัญชาของผู้คนท่ีเฝ้ารอ

ได้เริ่มต้นขึ้นในเวลาบ่ายสองโมงเศษ แขกเหรื่อหลายคน ท้ังบุคคลท่ัวไป 

เจ้าหน้าท่ีรัฐ และนักการเมืองยังคงอยู่ในงานดังกล่าว แต่อาสาสมัครของวัดกลับ

ไม่รีรอ พวกเขาเริ่มต้นขั้นตอนแจกน้ำมันกัญชาทันใด มัคทายกประกาศผ่าน

เครื่องกระจายเสียงให้คนท่ีถือบัตรคิวในลำดับต่างๆ ออกมารับ “ยา” ผู้คนค่อยๆ 

ทยอยกันเดินมาต่อแถวโดยมีอาสาสมัครคอยจัดเรียงให้ ก่อนท่ีจะเดินมุ่งหน้าสู่

กุฏิเจ้าอาวาสซึ่งตัดปะรำพิธีออกเป็นสองส่วน ผู้มาร่วมพิธีวางศิลาฤกษ์บางส่วน

ยืนมองกิจกรรมรับน้ำมันกัญชาด้วยความสนใจ บางส่วนได้รับคำแนะนำจากผู้รับ

น้ำมันกัญชาว่าสามารถซื้อน้ำมันกัญชาเหล่านี้ได้ในรอบท่ีจำหน่ายชุดละ 

100 บาท บางส่วนยกโทรศัพท์ขึ้นมาถ่ายภาพอย่างต่ืนเต้น และบางส่วนทยอย

กลับบ้าน  
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 จะเห็นได้ว่ากิจกรรมทำบุญแจกกัญชาท่ีเกิดขึ้นร่วมกับพิธีกรรมวางศิลาฤกษ์เรือนครูปู่ยัง 

หาญทะเลด้งกล่าว สะท้อนให้เห็นการดึงและรวบรวมเอาบุคคลภายนอกและผู้มีอำนาจเข้ามารับรู้และ

มีส่วนร่วมในกิจกรรมผิดกฎหมายมาไว้ในพื้นท่ีเดียวกัน ซึ่งเปรียบเสมือนการได้รับตราประทับจาก

สาธารณชนและผู้มีอำนาจว่ารับรู้และอนุญาตให้กิจกรรมดังกล่าวดำรงอยู่ได้ โดยจะเห็นได้จากการ

อนุญาตให้บุคคลภายนอกเข้ามาต้ังโรงทานแจกอาหาร หรือการร่วมทอดกฐิน รวมท้ังการขอความ

อนุเคราะห์ทหาร หน่วยกู้ภัย หรืออาสาสมัครป้องกันภัยฝ่ายพลเรือน (อปพร.) มาอำนวยความสะดวก

ให้แก่วัด  

 นอกจากนี้ พิธีกรรมดังกล่าวยังสะท้อนให้เห็นการเคล่ือนย้ายตำแหน่งแห่งท่ีและสถานะทาง

สังคมของผู้มีอำนาจในการรักษากฎหมายของรัฐเหล่านี้ไปสู่การเป็นผู้สนับสนุนกิจกรรมท่ีผิดกฎหมาย 

และเพิกเฉยต่อการรักษากฎระเบียบทางสังคม โดยจะเห็นได้จากการเชิญนักการเมืองท้องถิ่นอย่าง 

นายกเทศมนตรี สมาชิกสภาจังหวัด และข้าราชการอย่างนายอำเภอมาเป็นประธานในพิธีวางศิลา

ฤกษ์ และการขอความอนุเคราะห์ทหาร หน่วยกู้ภัย และอาสาสมัครป้องกันภัยฝ่ายพลเรือน (อปพร.) 

มาอำนวยความสะดวกให้แก่วัด ท้ังหมดนี้อาจกล่าวได้ว่า เจ้าอาวาสได้อาศัยความเป็นสงฆ์ในการ

ประกอบสร้างพิธีกรรมทำบุญท่ีมีลักษณะของความศักด์ิสิทธิ์แบบรวบรวมท่ีได้เปล่ียนกิจกรรมผิด

กฎหมายให้กลายเป็นพิธีกรรมทางศาสนาและความเช่ือได้อย่างเฉพาะตัว 

 

 

ภาพท่ี 16 ภาพผู้คนเข้าต่อแถวเข้ารับน้ำมันกัญชาในกุฏิเจ้าอาวาสในพิธีทำบุญประจำเดือน 
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ภาพท่ี 17 ภาพผู้คนมาทอดกฐินในงานทำบุญแจกกัญชาและพิธีวางศิลาฤกษ์ของวัดบางยิ้ม 
ถ่ายโดยผู้วิจัย 

 

ภาพท่ี 18 ภาพผู้คนต่อแถวรับอาหารโรงทาน ในงานทำบุญแจกกัญชาและพิธีวางศิลาฤกษ์ของ 
วัดบางยิ้ม ถ่ายโดยผู้วิจัย 
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ภาพท่ี 19 ภาพบรรยากาศงานทำบุญแจกกัญชาและพิธีวางศิลาฤกษ์ของวัดบางยิ้ม ถ่ายโดยผู้วิจัย 
 

 

ภาพท่ี 20 ภาพพิธีบวงสรวงวางศิลาฤกษ์ศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์ท่ีจัดขึ้น ณ วัดบางยิ้ม 
ในวันทำบุญแจกน้ำมันกัญชา ถ่ายโดยผู้วิจัย 
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ภาพท่ี 21 ภาพพิธีบวงสรวงวางศิลาฤกษ์เรือนครูปู่ยัง หาญทะเลท่ีจัดขึ้น ณ วัดบางยิ้มในวันทำบุญ
แจกน้ำมันกัญชา ถ่ายโดยผู้วิจัย 

 

ภาพท่ี 22 ภาพทหารเรือท่ีมาร่วมในงานทำบุญแจกกัญชาและพิธีวางศิลาฤกษ์ของวัดบางยิ้ม 
บริเวณปะรำพิธี ถ่ายโดยผู้วิจัย 
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ภาพท่ี 23 ภาพศาลกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์ หรือ เรือนครูปู่ยัง หาญทะเล ท่ีสร้างใหม่ 
ถ่ายโดยผู้วิจัย 

4.7 บุญต่อบุญ: การสร้างเครือข่ายความศักด์ิสิทธิ์เพือ่สร้างพันธมิตรสนับสนนุวัด 
 ความศักด์ิสิทธิ์แบบรวบรวมท่ีปรากฎขึ้นในพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงศาสนาดังกล่าวยังไม่

ส้ินสุดเพียงเท่านั้น มันยังเผยแสดงให้เห็นผ่านการสร้างเครือข่ายความเช่ือของเจ้าอาวาสท่ีนำมาใช้

เพื่อผนวกผู้คนและหน่วยงานต่างๆ ภายนอกเข้ามามีส่วนร่วมกับวัดอีกด้วย กล่าวคือ ในช่วงท่ีวัดไม่ได้

จัดพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาท้ังในพิธีกรรมเชิงการแพทย์และพิธีกรรมทำบุญ เจ้าอาวาสจะใช้เวลาส่วน

ใหญ่ไปกับการสร้างเครือข่าย ท่ีเจ้าอาวาสเรียกว่า “การต่อบุญ”   

 การต่อบุญ คือการสร้างเครือข่ายความเช่ือโดยอาศัยเงินบริจาคท่ีได้จากพิธีกรรมทำบุญ

แจกจ่ายกัญชา ในการบริจาคให้กับบุคคลภายนอกและหน่วยงานต่างๆ ท้ังรัฐและเอกชน ท่ีได้รวบรวม

บุคคลและหน่วยงานเหล่านี้เข้ามาเกี่ยวข้อง เพื่อสร้างเครือข่ายและความเป็นพันธมิตรกับหน่วยงาน

เหล่านี้ โดยจะอยู่ในรูปแบบท้ังการบริจาคเป็นทุนการศึกษาแก่นักเรียนอย่างต่อเนื่องและการบริจาค

สมทบการก่อสร้างส่ิงปลูกสร้างในรายครั้ง ดังจะเห็นได้จากคำพูดของเจ้าอาวาสท่ีกล่าวว่า  

“...มัน (เงินบริจาค) ไม่ได้ทำประโยชน์เฉพาะคนป่วยในการทำกิจกรรมแต่ละ

อย่าง ไหนมันจะโรงเรียนท่ีเรารับอุปถัมภ์ไว้ เรารับอุปถัมภ์โรงเรียนไว้ตั้ง 6 - 7 ท่ี 

อย่างโรงเรียน ก. ให้เดือนละห้าพัน สิบเดือนก็ห้าหมื่น โรงเรียน ข. รับทำเวทีไว้ก็
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หมดไปหกหมื่น โรงเรียน ค. คณะกิจกรรมชมรมดุริยางค์ขอไว้สามหมื่น ยังไม่ได้

ให้มันเลย ผัดมันไว้ก่อน โรงเรียน ง. นั่นทำห้องดนตรีไปสามหมื่น โรงเรียน ค. 

ทำห้องน้ำไปหมื่นหนึ่ง นี่ยังติดของโรงเรียน ค. ไว้สามหมื่นยังไม่ได้ให้เลย ของวัด 

ส. ก็ให้ไปหกหมื่น สำรองทุนไปแล้ว เราต้องเร่งให้เสร็จไง แล้วเราหยุดโควิด มัน

บริจาคให้เขาไม่ได้ไง...” 

 

 การสร้างเครือข่ายความเช่ือดังกล่าว นอกจากจะอาศัยเงินบริจาคท่ีมาจากผู้รับน้ำมันกัญชา

แล้ว ยังอาศัยฐานสมาชิกและผู้มารับน้ำมันกัญชาในการแตกแขนงเครือข่ายความเช่ืออีกด้วย กล่าวคือ 

เจ้าอาวาสได้ก่อตั้ง “กองทุนลูกหมออาภากร”5 โดยระดมทุนจากสมาชิกและผู้มารับน้ำมันกัญชาของ

วัดเป็นหลัก ผ่านห้องสนทนากลุ่มในแอปพลิเคช่ันไลน์ กองทุนดังกล่าวมุ่งช่วยเหลือผู้ตกทุกข์ได้ยากใน

ท้องถิ่น เมื่อมีวาระการทำบุญขึ้นอาสาสมัครของวัดจะโพสต์เอกสารระดมทุนไว้ในห้องสนทนาดังกล่าว 

ซึ่งแต่ละครั้งได้รับการตอบรับเป็นอย่างดีโดยจะเห็นได้จากการโพสภาพสลิปการโอนเงินจากสมาชิกไป

ยังบัญชีธนาคารของวัดท่ีมีไม่ต่ำกว่า 2,000 บาทในแต่ละครั้ง  

 วาระการทำบุญช่วยเหลือของกองทุนลูกหมออาภากรนั้นได้รวบรวมบุคคลภายนอกและ

หน่วยงานเข้ามามีส่วนเกี่ยวข้องซึ่งสร้างแรงเสียดทานให้กับอำนาจรัฐในการปราบปรามและจับกุม

พระสงฆ์และอาสาสมัครเหล่านี้ โดยจะเห็นได้จากกิจกรรมการจัดซื้อรถพยาบาลและอุปกรณ์กู้ชีพเพื่อ

ใช้ในการรับส่งผู้ป่วยและศพผู้ยากไร้ การช่วยเหลือผู้บาดเจ็บจากอุบัติเหตุในละแวกวัดบางยิ้มร่วมกับ

การทำงานของเจ้าหน้าท่ีตำรวจ การซื้ออาหารเพื่ อบริจาคให้ ผู้ประสบภัยจากโรคระบาด 

โควิด-19 ท่ีร่วมมือกับนักการเมืองในท้องถิ่น และ การดำเนินกิจกรรมฌาปนกิจให้แก่ผู้ท่ีเสียชีวิตด้วย 

โรคโควิด-19 ท่ีได้รับการติดต่อประสานจากโรงพยาบาลในท้องถิ่น เป็นต้น  

 นอกจากนี้  เจ้าอาวาสยังเผยแพร่การทำงานของกองทุนลูกหมออาภากรดังกล่า วให้

สาธารณชนรับรู้ในวงกว้าง ท่ีสะท้อนให้เห็นการสร้างการรับรู้ของผู้คนต่อวัดบางยิ้มและพระสงฆ์ว่า

ดำเนินกิจกรรมท่ีเป็นสาธารณประโยชน์ แม้จะมีการจัดกิจกรรมท่ีผิดกฎหมายภายในวัดก็ตาม โดยจะ

เห็นได้จากการประชาสัมพันธ์กิจกรรมการช่วยเหลือผู้คนอย่างต่อเนื่องและสม่ำเสมอ ผ่านเฟซบุ๊ก

ส่วนตัวของเจ้าอาวาสและเพจวัดบางยิ้ม ท่ีมีผู้คนท่ัวไปให้การตอบรับและช่ืนชมในแต่ละครั้ง  

 จะเห็นได้ว่า การอาศัยเงินบริจาคและฐานสมาชิกจากพิธีกรรมแจกจ่ายน้ำมันกัญชาในการ

สร้างเครือข่ายความเช่ือดังกล่าว สะท้อนให้เห็นการประกอบสร้างความศักด์ิสิทธิ์แบบรวบรวมท่ีแตก

 
5 อาภากร เป็นชื่อราชสกุลที่สืบเชื่อสายมาจากพระเจ้าบรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้าอาภากรเกียรติวงศ์ กรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักด์ิ  
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แขนงออกไปเกาะเกี่ยวกับบุคคลภายนอกและหน่วยงานอื่นๆ ให้เข้ามามีส่วนร่วมกับพิธีกรรมผิด

กฎหมายของวัด วิธีการดังกล่าวสะท้อนให้เห็นการสร้างความชอบธรรมให้แก่กิจกรรมผิดกฎหมายท่ี

เฉพาะตัว ท่ีมาจากการตีความกิจของการทำบุญใหม่ซึ่งช่วยลดแรงเสียดทานทางกฎหมายให้แก่วัดบาง

ยิ้มได้  

 โดยสรุป การปรากฏขึ้นของพิธีกรรมและเครือข่ายความเช่ือและศาสนาในการแจกจ่ายน้ำมัน

กัญชาดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า ปฏิบัติการทำบุญไม่ได้เป็นกิจของศาสนาท่ีแน่นิ่ง ตายตัว แต่เปิดต่อ

การตีความและประกอบสร้างใหม่จากพระสงฆ์ได้ ในกรณีของวัดบางยิ้ม การทำบุญกลายเป็น

เครื่องมือสร้างความชอบธรรมให้กับกิจกรรมแจกจ่ายกัญชา โดยอาศัยการสร้างความศักด์ิสิทธิ์แบบ

รวบรวมภายในศาสนพิธีและเครือข่ายความเช่ือเหล่านี้ ท้ังการออกแบบเงื่อนไขและขั้นตอนการเข้ารับ

น้ำมันกัญชาให้เปิดกว้างและไหลเวียนผู้คนได้สะดวก การดึงบุคคลภายนอกและผู้มีอำนาจในการให้

ความชอบธรรมแก่กิจกรรม ตลอดจนการอาศัยเงินและฐานสมาชิกในการสร้างเครือข่ายความเช่ือ 

เพื่อรวบรวมผู้คนภายนอกวัดและหน่วยงานอื่นๆ เข้ามาเกี่ยวพันกับวัดผ่านกิจกรรมสาธารณประโยชน์

ในวงกว้าง ซึ่งช่วยสร้างความชอบธรรมให้กับกิจกรรมผิดกฎหมายท่ีเกิดขึ้น 

 

 

ภาพท่ี 24 ภาพวัดบางยิ้มนำรถกู้ชีพประจำกองทุนลูกหมออาภากรไปรับผู้ป่วยโรคโควิด-19 
ท่ีรักษาตัวจากโรงพยาบาลกลับบ้าน ภาพจากเฟซบุ๊กส่วนตัวเจ้าอาวาส 
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ภาพท่ี 25 ภาพเจ้าอาวาสบริจาคอาหาร น้ำด่ืมและเงินช่วยเหลือให้กับผู้ประสบไฟไหม้บ้าน 
ในนามกองทุนลูกหมออาภากร ภาพจากเฟซบุ๊กเจ้าอาวาส 

 

       

ภาพท่ี 26 ภาพการระดมทุนกองทุนลูกหมออาภากรจากสมาชิกและผู้รับน้ำมันกัญชาวัดบางยิ้ม 
ถ่ายโดยผู้วิจัย 
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4.8 บทสรุป 
 เมื่อเปรียบเทียบการแจกจ่ายกัญชาผ่านพิธีกรรมเชิงการแพทย์และผ่านพิธีกรรมทางศาสนา

และความเช่ือท่ีเกิดขึ้น จะพบว่าพิธีกรรมท้ังสองแม้จะดำรงอยู่ในพื้นท่ีเดียวกัน แต่กลับมีลักษณะ

แตกต่างกันท้ังในมิติของขั้นตอนและแบบแผนในการแจกจ่ายกัญชา รวมท้ังลักษณะของความ

ศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฎขึ้น 

 การแจกจ่ายกัญชาในพิธีกรรมเชิงการแพทย์นั้นสะท้อนให้ เห็นการระดมตัวแสดงท่ี

หลากหลายในการประกอบสร้างความศักด์ิสิทธิ์แบบผูกขาด โดยความศักด์ิสิทธิ์ดังกล่าวก่อรูปขึ้นจาก

ความเป็นวิทยาศาสตร์อย่างการแพทย์สมัยใหม่ การแพทย์ทางเลือกและความรู้เชิงประสบการณ์ 

รวมท้ังคุณสมบัติของสารประกอบในพืชกัญชา ท่ีประกอบสร้างเป็นปฏิบัติการเชิงเทคนิคของวัดท่ี

กระท่ังเจ้าหน้าท่ีสาธารณสุขปฏิบัติตามกติกาและความรู้เหล่านี้ ไม่เพียงเท่านั้นความศักด์ิสิทธิ์แบบ

ผูกขาดดังกล่าวยังเผยแสดงให้เห็นผ่านการประกอบสร้างให้พิธีกรรมมีลักษณะของแบบแผนท่ีชัดเจน 

ตายตัว และมีระเบียบกฎเกณฑ์จำเพาะท่ีใช้รวมศูนย์อำนาจการแจกจ่ายกัญชาไว้กับวัดเป็นหลัก เพื่อ

ควบคุมจัดการผู้คนและกิจกรรมท่ีเกิดขึ้น โดยจะเห็นได้จากวิธีการจัดการผู้คนและกิจกรรมโดยการ

แปลงเป็นข้อมูลแบบรัฐ การหยิบยืมการแพทย์รูปแบบต่างๆ ท้ังการแพทย์สมัยใหม่และทางเลือกเพื่อ

ทำให้การส่ังจ่ายในลักษณะของปฏิบัติการเชิงเทคนิคท่ีต้องอาศัยผู้เช่ียวชาญเฉพาะจากวัด รวมทั้งการ

เปล่ียนแปลงปฏิ สัมพันธ์ระหว่างอาสาสมัครวัดบางยิ้มและผู้มารับน้ำมันกัญชา ให้กลายเป็น

ผู้เช่ียวชาญด้านการดูแลสุขภาพและผู้ป่วย ตลอดจนการทำให้พื้นท่ีของวัดบางยิ้มกลายเป็นสถาน

บำบัดรักษาสุขภาพ ท้ังนี้กระบวนการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดข้ึนเกี่ยวพันกับสารประกอบของกัญชา 

โดยจะเห็นได้จากการกลายเป็น “ยา” ของกัญชาจากท้ังการเรียกช่ือกัญชาว่ายา ปฏิสัมพันธ์ระหว่าง

กัญชากับปฏิบัติการส่ังจ่ายของอาสาสมัครท่ีมี ลักษณะคล้ายการส่ังจ่ายยาของแพทย์ ตลอดจน

ปฏิสัมพันธ์ของผู้มารับท่ีคาดหวังว่ากัญชาดังกล่าวช่วยเยียวยารักษาสุขภาพของตนได้  

 ในขณะท่ี การแจกจ่ายกัญชาผ่านพิธีกรรมความเช่ือและศาสนาสะท้อนให้เห็นการระดมตัว

แสดงท่ีหลากหลายท้ังศาสนิกชนท่ัวไป ผู้มีอำนาจในท้องถิ่น ตลอดจนผู้ประสงค์มารับน้ำมันกัญชา

โดยท่ัวไป อย่างไม่มีการจำกัดเงื่อนไขการเข้ารับดังเช่นพิธีกรรมเชิงการแพทย์ ลักษณะดังกล่าว

สะท้อนให้เห็นถึงความศักดิ์สิทธิ์แบบรวบรวม ท่ีมุ่งเน้นผนวกเอาผู้คนเข้ามามีส่วนร่วมให้มากท่ีสุด โดย

เผยแสดงผ่านการประกอบสร้างให้พิธีกรรมดังกล่าวกลายเป็นพิธีกรรมทำบุญตามหลักพุทธศาสนา 

นิกายเถรวาท เพื่อให้ผู้ประสงค์จะรับกัญชาเข้าร่วมได้อย่างเปิดกว้าง การทำให้เป็นพิธีกรรมมงคลเพื่อ

เชิญผู้มีอำนาจในท้องถิ่นและบุคคลภายนอกเข้ามาสนับสนุนและเห็นชอบ รวมท้ังการสร้างเครือข่าย
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ความเช่ือท่ีแตกแขนงออกไปนอกพิธีกรรมของวัด เพื่อเกาะเกี่ยวบุคคลภายนอกและหน่วยงานต่างๆ 

เข้ามามีส่วนเกี่ยวข้องในการสร้างการรับรู้ให้เป็นที่ประจักษ์ว่า กิจของวัดบางยิ้มนั้น แม้จะผิดกฎหมาย

แต่เป็นไปเพื่อสาธารณประโยชน์  

 ท้ังนี้ความศักด์ิสิทธิ์ดังกล่าวถูกประกอบสร้างขึ้นโดยไม่ยึดโยงกับสารประกอบของกัญชา 

กัญชากลายเป็นเพียงหน่วยในการแลกเปล่ียนบุญ ท่ีเช่ือมโยงผู้คนและวัดบางยิ้มเข้ามาสัมพันธ์กันผ่าน

กิจของการบริจาคเงินท้ังให้แก่วัด การเข้าร่วมงานมงคล และผู้สนับสนุนและได้รับการสนับสนุนจาก

กองทุนท่ีจัดต้ังด้วยเงินบริจาคของวัด  

 ภายใต้การบังคับใช้กฎหมายเชิงป้องปรามยาเสพติดนี้ พิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาของวัดยังคง
ผลัดเปล่ียนหมุนเวียนไปจนกระท่ังช่วงเวลาท่ีผู้วิจัยเขียนวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ในเดือนพฤษภาคม 
พ.ศ.2565 โดยมีความศักด์ิสิทธิ์ท้ังสองลักษณะก่อตัวขึ้นจากตัวแสดงและปฏิบัติการดังกล่าวท่ี
เปรียบเสมือนเกราะกำบังท่ีคอยปกป้องและคุ้มครองกิจกรรมของวัดเอาไว้  
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บทท่ี 5 
บทสรุปและข้อเสนอ 

 

จากการศึกษากัญชาและกระบวนการทางสังคมของกัญชาท้ังหมด โดยอาศัยแนวทางการ

วิเคราะห์เชิงวัตถุ-สัญญะ และกรอบคิดเรื่องวัฒนธรรมชาติ ได้นำมาสู่บทสรุปและข้อเสนอ 3 ประการ 

กล่าวคือ ประการแรก กัญชามีวัฒนธรรมชาติท่ีหลากหลายและคร่อมข้ามกรอบทวิลักษณ์ท่ีตายตัว 

ประการท่ีสอง กระบวนการทางสังคมของกัญชาเผยแสดงให้เห็นเลือนทะลายของปริมณฑลและกรอบ

คิดทวิลักษณ์ต่าง ๆ และประการท่ีสาม การส่ังจ่ายยา (prescribing) มีลักษณะเป็นกระบวนการ

วัฒนธรรมชาติ  

ในการศึกษาปรากฎการณ์ผลิตและแจกจ่ายกัญชานั้น ผู้วิจัยอาศัยแนวทางการวิเคราะห์เชิง

วัตถุ-สัญญะในการศึกษาบนสมมุติฐานท่ีว่ากัญชาเป็นตัวแสดงท่ีเล่ือนไหล ไม่มีสารัตถะตายตัว และ

เปล่ียนแปลงได้แตกต่างไปตามชุดความสัมพันธ์ท่ีปฏิสังสรรค์ร่วม เพื่อทำความเข้าใจปรากฎการณ์

ดังกล่าวและกัญชาท่ีพ้นไปจากกรอบนิยามท่ีมักถูกกำหนดไว้ในงานศึกษาโดยท่ัวไป ท้ังการเป็นยาเสพ

ติด/ยารักษาโรค หรือ การเป็นส่ิงถูกกฎหมาย/ส่ิงผิดกฎหมาย รวมท้ังการเป็นส่ิงเสพติด/ส่ิงไม่เสพติด 

(พีรพจน์ ปิ่นทองดี, 2561; มานพ คณะโต และ พูนรัตน์ ลียติกุล, 2563; ราชกิจจานุเบกษา, 2562, 

18 กุมภาพันธ์; อัครพนธ์ เอี้ยวรัตนวดี, 2560, 2562)  

ในกระบวนการผลิตและแปรรูปกัญชาท่ีเกิดขึ้นได้ช้ีให้เห็นว่ากัญชาเปล่ียนแปลงความหมาย

และรูปลักษณ์ในหลายลักษณะท่ีสะท้อนให้เห็นวัฒนธรรมชาติของกัญชาท่ีหลากหลายและเล่ือนไหล 

ต้ังแต่กัญชาอัดแท่งท่ีเป็นพืชแห้งแข็งสีเขียวท่ีเดินทางมาจากประเทศเพื่อนบ้านในฐานะวัตถุผิด

กฎหมายไปสู่วัตถุศักด์ิสิทธิ์ท่ีอยู่ในรูปแคปซูลน้ำมันสีเหลืองใส รูปโฉมใหม่ของกัญชาดังกล่าวเกิดขึ้น

ภายใต้การปฏิสังสรรค์กันระหว่างตัวแสดงและชุดความสัมพันธ์จำนวนมาก ท้ังการคิดค้นสูตรการสกัด

กัญชาของพระสงฆ์ผู้มีฌานวิเศษ การดำเนินการสกัดโดยนายดำ ปราชญ์ชาวบ้านผู้หวาดกลัวการ

เจ็บป่วยด้วยโรคร้าย การทดลองใช้น้ำมันกัญชากับผู้ป่วยจำนวนมาก จนเกิดความเช่ือว่ากัญชาเป็นยา

รักษาโรคครอบจักรวาล รวมทั้งการสกัดกัญชาตามแนวทางของเจ้าอาวาสวัดบางยิ้มท่ีมีแรงขับดันทาง

ศีลธรรมให้เส่ียงกระทำผิดกฎหมาย ตลอดจนการกำหนดให้น้ำมันกัญชาให้เป็นส่ิงท่ีไม่สามารถ

แลกเปล่ียนได้ด้วยการซื้อขาย ท้ังหมดนี้ได้สะท้อนให้เห็นประกอบสร้างวัฒนธรรมชาติของกัญชาอย่าง

ซับซ้อน  
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ไม่เพียงเท่านั้น ในกระบวนการผลิตและแปรรูปท่ีเกิดขึ้น กัญชาในฐานะวัตถุศักด์ิสิทธิ์ยังได้

เปล่ียนแปลงรูปโฉมและความหมายไปสู่การเป็นสินค้าท่ีวางจำหน่ายท่ีวัดในช่ือ “ผลิตภัณฑ์อารมณ์ดี” 

กระบวนการกลายเป็นสินค้าดังกล่าวไม่ได้เกิดขึ้นอย่างเรียบง่าย แต่ถูกถักทอขึ้นจากตัวแสดงและชุด

ความสัมพันธ์ท่ีมีการออกแบบวางแผนและจัดวางอย่างรัดกุมภายใต้แรงเสียดทางของกฎหมาย ท้ัง

สถานการณ์รายรับและรายจ่ายท่ีไม่สมดุลในกระบวนการผลิตน้ำมันกัญชา การสร้างมูลค่าให้กับกาก

กัญชาเหลือท้ิงของเจ้าอาวาส การแปรรูปกากกัญชาเป็นยาหม่อง และสบู่ โดยอาศัยการคิดคำนวณ

ต้นทุนกำไรในการผลิตตามตรรกะของผู้ประกอบการในระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม การลดต้นทุน

การผลิตด้วยการสร้างความเป็นกลุ่มก้อนให้แรงงานอาสาสมัครท่ีเรียกว่า “ทีมงานอารมณ์ดี” เพื่อให้

ทำงานโดยไม่ต้องจ่ายค่าแรงในรูปของเงินค่าจ้าง การออกแบบบรรจุภัณฑ์ ช่ือสินค้า และการกำหนด

มูลค่าแลกเปล่ียนอย่างชัดเจนตายตัว รวมท้ังการส่งเสริมการจำหน่ายด้วยการขยายช่องทางการ

จำหน่ายท้ังออนไลน์และในวัด  

ไม่เพียงแต่กัญชาจะเผยแสดงวัฒนธรรมชาติในลักษณะวัตถุศักด์ิสิทธิ์และสินค้าแล้ว กัญชายัง

ปรากฎวัฒนธรรมชาติอีก 2 ลักษณะ กล่าวคือ ยารักษาโรคและส่ือกลางในการแลกเปล่ียนบุญ 

กล่าวคือ ในพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงการแพทย์นั้น กัญชาในฐานะท่ีเป็นวัตถุศักดิ์สิทธิ์ที่มีรูปลักษณ์

เป็นแคปซูลสีเหลืองใส ได้กลายเป็นยารักษาโรค ผ่านการถักทอขึ้นระหว่างตัวแสดงและเงื่อนไข

ความสัมพันธ์รายล้อม อาทิ ปฏิบัติการเชิงเทคนิคท่ีต่างๆ อย่างการสร้างเกณฑ์และเงื่อนไขในการ

คัดเลือกผู้ท่ีสามารถเป็น “ผู้ป่วย” ของวัด การผสมผสานแนวทางการแพทย์หลากชนิดของ

อาสาสมัครวัดในปฏิบัติการส่ังจ่ายกัญชา ท้ังการแพทย์ทางเลือกและกระแสหลัก รวมทั้งชุดคำอธิบาย

ตามหลักชีววิทยาต่าง ๆ ท่ีอาสาสมัครใช้ ปฏิสัมพันธ์ระหว่างอาสาสมัครและผู้มารับน้ำมันกัญชาท่ีมี

ลักษณะของแพทย์และผู้ป่วย ความสามารถในทางเคมีของน้ำมันกัญชาท่ีสามารถทุเลาอาการเจ็บป่วย

ได้ รวมถึงความหวังของผู้บริโภคว่าน้ำมันกัญชาดังกล่าวจะบำบัดรักษาอาการเจ็บป่วย   

  ในขณะท่ีแคปซูลน้ำมันสีเหลืองใสบางส่วนท่ีเคล่ือนย้ายในพิธีกรรมเชิงศาสนานั้น วัฒนธรรม

ชาติของมันกลับผันแปรไปอีก มันได้ปรากฏตัวขึ้นในลักษณะของส่ือกลางในการแลกเปล่ียนบุญท่ี

ไหลเวียนภายใต้พิธีกรรมศาสนาและความเช่ือต่าง ๆ อาทิ การสวดมนต์อาราธนาศีล การสักการะรูป

เคารพท่ีวัด และการสะเดาะเคราะห์ นอกจากนี้มันยังถูกแลกเปล่ียนด้วยเงินทำบุญของผู้รับท่ีมาร่วม

ในฐานะศาสนิกชน โดยได้นำมาซึ่งเงินบริจาคจำนวนมากแก่วัด ท้ังนี้เงินทำบุญบางส่วนถูกนำไปใช้ใน

การสร้างกองทุนช่วยเหลือ “ผู้ยากไร้” ท่ีเช่ือมโยงสาธารณชนภายนอกมาสู่วัดในลักษณะของ

เครือข่ายความเช่ือซึ่งตอกย้ำให้เห็นลักษณะของการเป็นส่ือกลางในการแลกเปล่ียนบุญของกัญชา   
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ข้อเสนอประการท่ีสอง การคร่อมข้ามและเลือนทะลายของกรอบคิดทวิลักษณ์และปริมณฑล

ขั้วตรงข้ามต่าง ๆ ท่ีเกิดขึ้นในระหว่างกระบวนการทางสังคมของกัญชา กล่าวคือ เมื่อผู้วิจัยสำรวจ

กระบวนการทางสังคมของกัญชาโดยอาศัยกัญชาเป็นจุดศูนย์กลางในการสำรวจ ผู้วิจัยพบว่า

ปริมณฑลต่าง ๆท่ีกัญชาเคล่ือนย้ายไหลเวียนนั้นมีการคร่อมข้าม เลือนทะลายของกรอบคิดทวิลักษณ์

ต่าง ๆ  ต้ังแต่กระบวนการผลิตกัญชาท่ีสะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างปริมณฑลศักด์ิสิทธิ์/

สามัญ (sacred/profaned) ท่ีไม่ได้เป็นด้านกลับหรือแยกขาดออกจากกันตามแนวคิดของอีมีล เดอ

ไคม์ แต่พร่าเลือนและเกื้อหนุนค้ำจุนกัน กล่าวคือ ในการหล่อเล้ียงรักษากิจกรรมจัดหาและแปรรูป

กัญชาท่ีวัดให้ดำรงอยู่ได้ภายใต้แรงเสียดทานของกฎหมาย เจ้าอาวาสและตัวแสดงท่ีเกี่ยวข้องได้ดึงเอา

วิธีการจากท้ังปริมณฑลศักด์ิสิทธิ์และสามัญมาใช้ โดยจะเห็นได้จากการทำให้กัญชาเป็นวัตถุศักดิ์สิทธิ์

ผ่านการไม่กำหนดมูลค่าแลกเปล่ียนของกัญชา การรักษาสูตรการสกัดน้ำมันกัญชาท่ีมาจากปัญญา

ญาณเหนือธรรมชาติของพระวัดป่า และการแสดงเจตนารมณ์มุ่งช่วยเหลือผู้ยากไร้ของพระสงฆ์และ

อาสาสมัคร ในขณะเดียวกันเจ้าอาวาสก็ได้อาศัยความสามัญธรรมดาในทางโลกียวิสัยมาประยุกต์ใช้ 

เช่น การจำหน่ายผลิตภัณฑ์กัญชาในฐานะของสินค้า เพื่อสร้างรายได้มาจุนเจือการผลิตกัญชาต่อไป   

นอกจากนี้กระบวนการทางสังคมของกัญชายังสะท้อนให้เห็นความพร่าเลือนและเล่ือนไหล

ระหว่างกรอบคิดความเป็นสาธารณะ/ความเป็นส่วนตัว (public-private) กล่าวคือ กระบวนการสกัด

น้ำมันกัญชานั้นถูกสงวนไว้สำหรับผู้มีสมณเพศ โดยจะกระทำในกุฏิซึ่งเป็นพื้นท่ีส่วนตัวของพระ แต่

ทว่าคุณค่าและเจตนารมณ์ในการผลิตกลับเป็นไปเพื่อประโยชน์ของสาธารณชนให้สามารถเข้าถึงได้

ง่ายท่ีสุด โดยจะเห็นได้จากการไม่กำหนดมูลค่าแลกเปล่ียนตายตัว แต่อาศัยการรับบริจาคเงินตาม

กำลังทรัพย์ การอำนวยความสะดวกให้ผู้คนท่ียากจนด้วยการให้เงินค่าเดินทางมารับหรือส่งไปรษณีย์

ไปให้ท่ีบ้าน   

ในทางกลับกันการแปรรูปกัญชาเป็นผลิตภัณฑ์อารมณ์ดีนั้นกลับดำเนินการในพื้นท่ีสาธารณะ

และโดยคนในชุมชนด้วยจุดมุ่งหมายในการทำประโยชน์แก่คนโดยส่วนรวม ซึ่งจะเห็นได้จากการ

อนุญาตให้คนหลากหลายเพศและวัยเข้ามามีส่วนร่วมในการผลิตได้อย่างเปิดกว้าง และกระทำในลาน

วัดซึ่งพื้นท่ีสาธารณะ อีกท้ังผู้คนท่ีร่วมผลิตต่างให้ความหมายของการทำงานดังกล่าวว่าเป็นไปเพื่อ

สาธารณะประโยชน์และช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์ แต่ทว่ากิจของการจำหน่ายสินค้ากลับมุ่งไปท่ีการ

แสวงหาผลกำไรให้ได้มากท่ีสุด เพื่อใช้ในการ “หมุน” หรือดำเนินโครงการต่างๆ ตามความประสงค์

ส่วนตัวและการบริหารจัดการของเจ้าอาวาสเป็นหลัก  
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 ไม่เพียงเท่านั้นในกระบวนการแจกจ่ายกัญชายังปรากฎให้เห็นการคร่อมข้ามระหว่าง

ปริมณฑลขั้วตรงข้ามระหว่างวิทยาศาสตร์/เชิงศาสนา อีกด้วย กล่าวคือ เมื่อสำรวจการประกอบสร้าง

ความศักด์ิสิทธิ์ท่ีเกิดขึ้นในพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงการแพทย์พบว่ามีการระดมปฏิบัติการท้ังในเชิง

เทคนิค และเชิงจริยธรรม (technique/ethics) เข้ามาใช้ร่วมกัน โดยจะเห็นได้จากการหยิบยืม

ปฏิบัติการวินิจฉัยโรคของการแพทย์แผนวิทยาศาสตร์มาใช้ในการส่ังจ่ายยาของอาสาสมัคร ท้ังการ

อาศัยข้อมูลเชิงประจักษ์ในการประเมินผู้ป่วย การทำให้เป็นมาตรฐาน (standardization) ด้วยการ

สร้างขั้นตอนการทดสอบการแพ้ การกำหนดปริมาณน้ำมันกัญชาในการบริโภค และ การสร้างตัวชี้วัด

ในการส่ังจ่ายน้ำมันกัญชา ตลอดจนการอ้างอิงคำศัพท์ของการแพทย์แผนปัจจุบันมาใช้ในการรักษา 

ในขณะเดียวกัน พระสงฆ์และอาสาสมัครท่ีวัดบางยิ้มก็อาศัยปฏิบัติการความเช่ือทางศาสนาและ

จริยธรรมเข้ามาผนวกรวมในพิธีกรรม โดยจะเห็นได้จากข้อแนะนำในการดูแลสุขภาพท่ีมีลักษณะของ

ศาสนา อย่าง การทำบุญกรวดน้ำอุทิศให้เจ้ากรรมนายเวร การอโหสิกรรมให้ตนเอง การรักษาศีล

เจริญภาวนา รวมถึงการออกบวช  อีกท้ังยังมีการอาศัยความรู้ในการส่ังจ่ายยาท่ีมาจากพระสงฆ์ผู้มี

ฌานวิเศษ รวมท้ังการกำหนดให้มีขั้นตอนการสะเดาะเคราะห์และจุดไฟเผายันต์เพื่อความเป็นสิริ

มงคลแก่ผู้ป่วย  

นอกจากนี้ ในพิธีกรรมแจกจ่ายกัญชายังสะท้อนให้เห็นการพร่าเลือนของปริมณฑลรัฐ -

ราษฎร์ อีกด้วย กล่าวคือ ในการประกอบสร้างความชอบธรรมให้แก่กิจกรรมผิดกฎหมายนั้น เจ้ า

อาวาสได้อาศัยการดึงเอาตัวแสดงท้ังฝ่ายประชาชนท่ีต้องการเข้าถึงกัญชาอย่างผิดกฎหมาย และ

เจ้าหน้าท่ีรัฐในหลายภาคส่วน รวมท้ังนักการเมืองเข้ามามีส่วนร่วมอย่างไม่แบ่งแยกเข้ามาไว้ด้วยกันใน

พิธีกรรมแจกจ่ายกัญชา นอกจากนี้ยังจะเห็นได้จากการอาศัยเงินเรี่ยไรท่ีมาจากกิจกรรมผิดกฎหมาย

ของประชาชนผู้รับกัญชาในการสร้างสาธารณประโยชน์ร่วมกับหน่วยงานรัฐ อย่างการสร้าง

สาธารณูปโภคและมอบทุนการศึกษาให้กับนักเรียนในโรงเรียนประจำท้องถิ่น การประสานกับ

โรงพยาบาลรัฐเพื่อรับส่งผู้ป่วย เป็นต้น อีกท้ังยังจะเห็นการพร่าเลือนระหว่างพร่าเลือนระหว่า ง

ปริมณฑลรัฐ-ราษฎร์ไจากการอาศัยเอกสารจากหน่วยงานของรัฐเพื่อใช้ในการดำเนินกิจกรรมของวัด

ให้เป็นไปอย่างมีประสิทธิภาพ อย่างการใช้บัตรประชาชน ใบรับรองแพทย์ท่ีออกโดยโรงพยาบาลรัฐใน

การสร้างฐานข้อมูลผู้ป่วยซึ่งถือเป็นกิจกรรมท่ีจัดต้ังและดำเนินการโดยประชาชนท้ังหมด  

 ไม่เพียงเท่านั้น เมื่อพิจารณากระบวนการแจกจ่ายกัญชาในภาพกว้างจะพบว่าถูกประกอบข้ึน

ด้วยข่ายใยความสัมพันธ์ขั้วตรงข้ามท้ังแบบผูกขาด/แบบรวบรวม (exclusive/inclusive) มีแบบแผน

ตายตัว/ยืดหยุ่น (rigid/flexible) เพื่อทำให้กระบวนการแจกจ่ายกัญชาท้ังหมดดำเนินอยู่ได้ท่ามกลาง
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แรงเสียดทานทางกฎหมาย โดยจะเห็นได้จากการก่อตัวของข่ายใยความสัมพันธ์ในพิธีกรรมเชิง

การแพทย์ท่ีมีลักษณะผูกขาดอำนาจไว้ยังอาสาสมัครและพระสงฆ์ในวัดในฐานะผู้เช่ียวชาญทาง

เทคนิค การกำหนดเงื่อนไขการรับน้ำมันกัญชาเฉพาะสมาชิกท่ีป่วยด้วยโรคมะเร็งและโรคไตเท่านั้น

และการสร้างแบบแผนขั้นตอนในการเข้ารับท่ีชัดเจน ข่ายใยความสัมพันธ์เหล่านี้ได้เปล่ียนพื้นท่ีวัดให้

กลายเป็นสถานบำบัดรักษาและเปล่ียนรูปแบบความสัมพันธ์จาก พระสงฆ์ อาสาสมัครและผู้มารับ

กัญชา ไปสู่บทบาทของแพทย์และผู้ป่วย โดยท้ังหมดนี้ได้สร้างความชอบธรรมในการดำเนินกิจกรรม

ผิดกฎหมายของวัดในแง่ของการช่วยเหลือบำบัดผู้ป่วยซึ่งพ้องกับศีลธรรมเรื่อง การให้ทาน หรือการ

สงเคราะห์ผู้ตกทุกข์ได้ยากตามหลักศาสนาพุทธ นิกายเถรวาท  

 อย่างไรก็ตาม ข่ายใยความสัมพันธ์แบบผูกขาดและมีแบบแผนตายตัวฝ่ายเดียว ก็ไม่อาจหล่อ

เล้ียงกระบวนการแจกจ่ายกัญชาท้ังหมดให้ดำรงอยู่ได้ พิธีกรรมแจกจ่ายกัญชาเชิงศาสนาได้เผยแสดง

ให้เห็นการข่ายใยความสัมพันธ์แบบรวบรวมและยืดหยุ่นท่ีเข้ามาสนับสนุนและเพิ่มพูนอำนาจต่อรอง

ให้กับกระบวนการแจกจ่ายกัญชา โดยจะเห็นได้จากการแจกจ่ายกัญชาผ่านพิธีกรรมทำบุญและ

พิธีกรรมมงคลท่ีอนุญาตให้ผู้คนเข้ามามีส่วนร่วมได้อย่างเปิดกว้าง ไม่มีข้อจำกัดใดใด และลดทอน

ขั้นตอนแจกจ่ายกัญชาให้น้อยท่ีสุด สามารถแลกเปล่ียนได้ด้วยเงิน เพื่ออนุญาตให้ผู้คนเข้าถึงกัญชาได้

ง่ายและรวดเร็วท่ีสุด ลักษณะของข่ายใยความสัมพันธ์เหล่านี้เป็นการเปิดโอกาสให้คนเข้ามาร่วมได้

ประโยชน์และสนับสนุนกิจกรรมผิดกฎหมายของวัด นอกนี้ยังจะเห็นได้จากการจัดพิธีกรรมท่ีสามารถ

ดึงตัวแสดงท่ีมีอำนาจอย่างนักการเมือง และเจ้าหน้าท่ีรัฐเข้ามาร่วมรับรู้ เพื่อให้ได้รับการอนุญาตอย่าง

ไม่เป็นทางการจากตัวแสดงเหล่านี้ รวมท้ังการสร้างประโยชน์ให้กับหน่วยงานของรัฐผ่านเงินเรี่ ยไร

จากผู้รับกัญชาเพื่อสร้างพันธมิตรสนับสนุนจากหน่วยงานรัฐไม่มากก็น้อย อาจกล่าวได้ว่าการ

เคล่ือนย้ายของกัญชาในกระบวนการทางสังคมท้ังหมดดำรงอยู่ได้จากการพยุงของข่ายใย

ความสัมพันธ์ท่ีซับซ้อน หลากหลายลักษณะท่ีตัดข้ามและเลือนทะลายกรอบคิดทวิลักษณ์หลาย

รูปแบบ  

 ข้อเสนอประการสุดท้าย การส่ังจ่ายยาในฐานะกระบวนการวัฒนธรรมชาติรูปแบบหนึ่ง 

กล่าวคือ นักมานุษยวิทยาการแพทย์และเภสัชภัณฑ์ให้ความสนใจประเด็นศึกษาเรื่องการส่ังจ่ายยา ใน

ฐานะท่ีเป็นปฏิสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์รูปแบบหนึ่งท่ีเผยแสดงให้เห็นการควบคุมทางสังคม งานส่วน

ใหญ่มุ่งสำรวจและวิพากษ์การแพทย์วิทยาศาสตร์ท่ีมีต่อการส่ังจ่ายยาในโลกซีกใต้ผ่านวาทกรรมต่าง ๆ 

เช่น การจ่ายยาเกินขนาด (overprescribing) การจ่ายยาผิดพลาด (faulty prescribing) และทำ
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ความเข้าใจความหมายเชิงสัญลักษณ์ของการจ่ายยาท่ีแตกต่างออกไปในแต่ละบริบทวัฒนธรรม 

(Geest, Whyte, & Hardon, 1996)  

 อย่างไรก็ตาม ประเด็นศึกษาดังกล่าวมักจะมุ่งสนใจปฏิสัมพันธ์ของมนุษย์เป็นหลัก กล่าวคือ 

ระหว่างผู้ส่ังจ่ายยา (prescriber) ท่ีมีท้ังแพทย์ พยาบาล เภสัชกร ตัวแทนจำหน่ายยา และแพทย์

พื้นบ้านกับผู้ป่วย (patient) โดยศึกษาการให้ความหมาย การส่ือสาร การใช้เหตุผล (rationality) 

รวมท้ังอิทธิพลต่อจิตใจ (psychological effects) ท่ีเกิดขึ้นในปฏิสัมพันธ์ดังกล่าว (Geest et al., 

1996)  

อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยเสนอว่าไม่เพียงแต่ตัวแสดงท่ีเป็นมนุษย์ท่ีมีอิทธิพลในการประกอบสร้าง

ความสัมพันธ์ในการส่ังจ่ายยาเท่านั้น แต่ยาหรือวัตถุท่ีถูกส่ังจ่ายมีส่วนสำคัญในการกำหนดการส่ังจ่าย

ด้วย กล่าวคือ กระบวนการส่ังจ่ายกัญชาท่ีเกิดขึ้นในวัดบางยิ้มได้ช้ีให้เห็นว่า กัญชามีอิทธิพลในการ

กำหนดตำแหน่งแห่งท่ีของตัวแสดงท้ังผู้จ่ายยา ผู้รับยาในวัด วิธีการในการจ่ายยา ตลอดจนข่ายใย

ความสัมพันธ์รายรอบการจ่ายยาดังกล่าว กล่าวคือ เมื่อพิจารณากัญชาในฐานะส่ือกลางในการ

แลกเปล่ียนบุญ ผู้มีอำนาจในการส่ังจ่ายไม่ใช่แพทย์หรือผู้เช่ียวชาญด้านสุขภาพ หากแต่เป็นพระสงฆ์ 

โดยมีศาสนิกชนเป็นผู้รับไม่ใช่ผู้ป่วย โดยปฏิสัมพันธ์ท่ีเกิดขึ้นมีลักษณะเป็นพิธีกรรมทางศาสนาและ

ความเช่ือ ไม่ใช่การซักถามอาการเจ็บป่วยหรือการให้ความรู้เรื่องการดูแลสุขภาพแต่อย่างใด  

ในขณะเดียวกัน หากพิจารณากัญชาในฐานะยารักษาโรคในบริบทของวัดบางยิ้มจะพบว่า ผู้ท่ี

มีอำนาจในการส่ังจ่ายยาเป็นอาสาสมัครท่ีต้องการช่วยเหลือผู้คนและรับใช้พุทธศาสนา โดยได้สร้าง

วิธีการและคำอธิบายเรื่องการใช้กัญชาจากแหล่งข้อมูลต่าง ๆ ท้ังในเชิงศาสนา ความเช่ือ 

ประสบการณ์ส่วนตัวและวิทยาศาสตร์ เนื่องจากกัญชายังมีงานวิจัยสนับสนุนเรื่องสรรพคุณน้อย  

(วีรยา ถาอุปชิต และนุศราพร เกษสมบูรณ์, 2560) และประชาชนยังไม่สามารถเข้าถึงกัญชาได้อย่าง

เสรี  ในขณะท่ีผู้รับยา แม้จะมีตำแหน่งแห่งท่ีเป็นผู้เช่ียวชาญด้านสุขภาพท่ีผ่านการรับรองจากสถาบัน

รัฐ เมื่อเข้ามารับยาท่ีวัดดังกล่าว จะถูกกำหนดให้อยู่ในบทบาทของผู้ป่วยท่ีต้องปฏิบัติตามวิธีรับยา

ของวัดอย่างเคร่งครัด  

อาจกล่าวได้ว่า การส่ังจ่ายยามีลักษณะเป็นกระบวนการวัฒนธรรมชาติ ท่ีก่อตัวขึ้นได้จาก

อิทธิพลของตัวแสดงท้ังท่ีเป็นมนุษย์และไม่ใช่มนุษย์ ท้ังในมิติของธรรมชาติและวัฒนธรรมท่ีไม่สามารถ

แยกขาดจากกันได้ ซึ่งในปรากฏการณ์ท่ีเกิดขึ้นท่ีวัดบางยิ้มได้ช้ีให้เห็นแล้วว่า ในการศึกษาลักษณะ

ของปฏิบัติการจ่ายยาจะต้องพิจารณาร่วมกับตัวแสดงท่ีไม่ใช่มนุษย์ ท้ังในแง่ของลักษณะชีวกายภาพ 

คุณค่าและการให้ความหมายของยา ตลอดจนเงื่อนไขการดำรงอยู่ของยาในทางกฎหมาย  
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โดยสรุป เมื่ออาศัยกรอบคิดวัฒนธรรมชาติและแนววิเคราะห์เชิงวัตถุ-สัญญะในการศึกษา

ปรากฏการณ์ผลิตและแจกจ่ายกัญชาท่ีเกิดขึ้น ได้นำไปสู่การมองเห็นความเล่ือนไหลและเลือนทะลาย

ของกรอบคิดและปริมณฑลทวิลักษณ์ต่างๆ ท่ีแน่นิ่งตายตัว ซึ่งนำไปสู่ความเข้าใจต่อกัญชาอย่าง

หลากหลายและความสัมพันธ์ท่ีมนุษย์มีต่อกัญชาภายใต้บริบทหนึ่งๆ อย่างไม่กำหนดไว้ล่วงหน้าด้วย

กรอบคิดท่ีคับแคบและตีตรา นอกจากนี้การศึกษาครั้งนี้ยังได้ขยับขยายความเข้าใจเรื่องการส่ังจ่ายยา

ในทางมานุษยวิทยาโดยตระหนักถึงอิทธิพลของตัวแสดงท่ีไม่ใช่วัตถุอย่างยาท่ีมีบทบาทสำคัญในการ

ประกอบสร้างปฏิบัติการดังกล่าวโดยไม่อาจมองข้ามได้  
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